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Catolicos e autoritarios. 0
Breves consideracgoes sobre a sociologia de Alceu Amoroso Lima'.

~ .
Norma Cortes

§ A laicizacao da sociedade brasileira

Os impactos da proclamacao da Republica na vida religiosa foram intensos. A Igreja
catdlica se separou do Estado e, pela primeira vez em sua historia no Brasil, enfrentou o
desafio de sobreviver autonomamente numa sociedade em franco, declarado e institucional
processo de laicizagdo. Depois de quase 400 anos de vida irma com o poder, ela passou a
pertencer unica e exclusivamente a sociedade civil. Viu-se entdo obrigada a aprender regras
de convivéncia e conduta social que jamais havia conhecido, devendo competir como
qualquer outra agremiacao civil — clubes, associagdes, partidos, organizacdoes de multiplos
fins, seitas religiosas etc — pelo maior numero de adeptos e fiéis.

A separacdo do poder estatal significava uma alteracdo do estatuto legal da Igreja, a
diminuicdo do seu status politico, a perda de intimeros privilégios econdmicos. Mas, além
disso tudo, a nova situacdo implicava principalmente numa exigéncia: a redefinicdo do
papel, funcdo e lugar do catolicismo na sociedade brasileira. Essa exigéncia era tanto maior,
quanto era a crenca da elite eclesidstica acerca da importancia do catolicismo na fundacdo
historica e manuten¢do da vida social brasileira. Aos olhos da Igreja, o pais era obra e graca
da unido entre a cruz e a espada. O descobrimento, o territorio, a lingua, a cultura, a
religiosidade, a educacdo e tantos outros elementos materiais ou imateriais que compunham
o patrimonio cultural da nagdo eram vistos como frutos nascidos da unido entre o Estado e a
Igreja. Tal crenca foi confirmada e alimentada durante todo o Império. Afinal, no regime
imperial, a vida civil e politica de todos os homens, mulheres e criangas foi regulada pela
Igreja catdlica. E verdade que seu predominio nio chegou a ser tio profundo quanto a
legislagdo imperial previa. Basta lembrarmos, por exemplo, do elevado indice de unides
conjugais extra-religiosas. Ainda assim, mesmo que tivesse sido mero formalismo, o
estatuto da Igreja estava de fato e de direito assegurado. E todas as manifestacdes extra-
religiosas da vida civil ou politica eram consideradas como marginais.

Sendo assim, quando a Republica se proclamou laica, além da perda deste ou daquele
privilégio que a proximidade com o poder sempre assegura, a Igreja foi lancada ao desafio
de reencontrar e redefinir o valor da religiosidade catdlica na vida dos homens, para o
conjunto da sociedade em geral e face ao poder do Estado. Tratava-se, enfim, de uma
redefinicdo da identidade do catolicismo brasileiro; uma revisao na idéia da cristandade e no
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seu modelo civilizatdrio.
A Carta Pastoral Coletiva 1890, primeiro documento redigido conjuntamente pelos
bispos brasileiros, registra a perplexidade da Igreja frente ao regime republicano.

"Infelizmente, porém, € um fato: o Brasil ndo € mais uma poténcia
catdlica! Que fazer nesse caso concreto, nesse novo regime, nesse
novo modus vivendi que nos € imposto pela forca das circunstancias,
no periodo perturbado e incerto que estamos atravessando?"

Diante dessa indagacdo € possivel supor trés op¢des de conduta:

1. A Igreja poderia ter rejeitado sua situacdo e desconhecer o novo modelo politico,
recusando autoridade a Republica. Nesse caso, passaria a pleitear o retorno a antiga forma
de governo; op¢ao que resultaria, ao fim e ao cabo, na total inadaptabilidade do catolicismo
aos tempos modernos.

2. Poderia se resignar e abandonar sua vocagdo para o espaco publico, recolhendo-se
as consciéncias individuais. Nesse caso, deveria propagar uma religiosidade de caréter
subjetivo tratando fundamentalmente das questdes da vida privada.

3. E, finalmente, poderia encontrar vias alternativas que, a revelia do Estado,
mantivessem sua histdrica inclinac@o de falar ao espaco publico. Para tanto seria necessario
configurar um novo tipo de religiosidade capaz de ordenar a vida publica a partir da propria
sociedade civil.

§ Como se inventa a sociedade civil

O catolicismo brasileiro optou pela ultima alternativa. E adotou novas préaticas
religiosas criando mecanismos institucionais € organizacionais antes inexistentes. A
alteracao da sua conduta social ndo foi apenas uma "reforma de fachada". Na verdade, esse
processo também reclamava por um esforco de reformulagdo intelectual acerca do novo
sujeito da religiosidade que entdo se configurava. A questdo consistia em definir quem € o
novo ser catolico.

Nos primeiros anos da Republica, mais precisamente entre 1900 e 1922, os principais
pensadores catdlicos que enfrentaram essa questdo foram o padre Julio Maria, o bispo do
Rio de Janeiro, Dom Leme e Jackson de Figueiredo. Cada um a seu tempo e modo, todos os
trés expressaram formas de consciéncia religiosa cuja principal caracteristica foi buscar
enraizar o catolicismo na vida da sociedade brasileira.

Embora fossem figuras publicas bastante diferentes, Julio Maria, Dom Leme ou
Jackson de Figueiredo fizeram um diagndstico semelhante sobre o catolicismo no Brasil.
Para todos eles, era imperioso dar um fim a inércia dos catdlicos, pois embora a maioria
esmagadora da populacdo se confessasse catdlica, nenhuma dimensdo da vida nacional
parecia de fato confirmar tal declaracdo de fé. Na Carta Pastoral de 1916, Dom Leme,
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expressa o claro desconforto dessa esdrixula situagdo: o povo catdlico numa sociedade
laica.

"Somos a maioria absoluta da nagdo. Direitos inconcussos nos
assistem com relagdo a sociedade civil e politica, de que somos a
maioria. Defendé-los, reclama-los, fazé-los acatados € dever
inaliendvel. E ndo o temos cumprido. Na verdade, cat6licos ndo sdao
os principios e os 6rgaos de nossa vida politica. Nao € catdlica a lei
que nos rege (...) Quer dizer: somos maioria que ndo cumpre Seus
deveres sociais. Obliterados em nossa consciéncia, os deveres
religiosos e sociais, chegamos ao absurdo maximo de formarmos uma
grande maioria nacional, mas uma for¢a que ndo atua e nao influi, uma
forca inerte. Somos, pois, uma maioria ineficiente."

E sem esconder o impeto voluntarista da solu¢do que propunha, ele declarou:

"O que pretendemos € agitar as idéias, inspirar iniciativas,
alimentar apostolados, despertar dedicacoes (...)"

"Em vez do coro plangente, formemos uma legido que combate:
quem sabe falar, que fale; quem sabe escrever, que escreva; quem nao
fala e nem escreve que divulgue os escritos dos outros. O que ¢é
necessario é que nio fiquemos imdveis a chorar um passado que se foi
ou a acenar com festas para um futuro que nos sorri. Se esperamos um
futuro melhor, urge que o facamos vir."

Em 1922, seguindo essa orientagdo e com o irrestrito apoio de Dom Leme, Jackson
de Figueiredo funda o Centro Dom Vital. Se compreendermos as alteracdes do catolicismo
brasileiro no seu respectivo contexto histdrico e social, a organizacio do laicato catélico em
torno do Centro Dom Vital representou uma pequena fragdo de um tinico € mesmo processo
de complexificacdo social.

O ano de 1922 ¢ um emblema na histéria republicana brasileira — data da fundacao
do Centro Dom Vital, do Partido Comunista, da aparicio do movimento tenentista e da
Semana de Arte Moderna. Embora cada um desses fatos possua uma légica imanente e
especifica, todos parecem indicar um mesmo processo histérico e social. Tratam-se de
varios segmentos da sociedade brasileira que ingressam na arena publica razoavelmente
organizados e munidos de suas proprias visdes de mundo.

A chamada crise dos anos 1920 consistiu no conflito entre a ordem da Velha
Republica e tais atores sociais emergentes € os seus excludentes modos de percepcdo do
mundo. Sabemos que seu desfecho foi protelado — sua caracteristica critica residia
exatamente na incapacidade de qualquer um desses segmentos sociais de impor ao outro o
seu proprio projeto — mas, ainda assim € possivel identificarmos um saldo positivo. Porque
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se foram tempos de indefinicdo e de crise de hegemonia (talvez exatamente por isso), 0s
anos 1920 também foram o momento em que se constituiu, se definiu e se instalou
publicamente a identidade social de cada um dos segmentos que entdo emergiam.

Para a vida intelectual, o surgimento dessa pluralidade de modos de vida resultou
numa igual pluralidade da formas cognitivas e/ou de representacdo social. E uma vez que a
sociedade estava povoada por multiplos interesses, cada um de seus titulares se viu obrigado
a contemplar tal diversidade e compreendé-la sob um modelo cognitivo capaz de lhe dar
sentido e coeréncia. Sob pena de grassar desentendimento absoluto, a abundancia de modos
de vida e de percepcao social precisava ser subssumida num tinico sistema compreensivo tao
coextensivamente complexo quanto a multiplicidade que procurava compreender. Quer
dizer, para a vida do espirito, a apari¢do publica de novos agentes sociais assumia a fei¢ao
de uma exigéncia intelectual, reclamando por respostas as seguintes indagagdes: sob que
forma € possivel compreender substantiva e intelectualmente os novos acontecimentos e
atores? Como se relacionam entre si? E que legalidade os presidem, ordenam e explicam?

O surgimento das Ciéncias Sociais no Brasil — e o concomitante declinio intelectual
da figura do bacharel — ¢ um fruto desse mesmo processo de transformacdo das idéias. A
modernidade nio trouxe consigo complexas formas de relacbes humanas apenas; ela
também exigiu uma série de alteracdes cognitivas capazes de dar conta dessa mesmissima
novidade. No que tange ao universo do catolicismo brasileiro, tal complexificacio social e a
conseqiiente mudanca dos modelos de compreensdao dos assuntos humanos resultou na
aparicdo de uma intelectualidade laica, apta a formular um novo padrdao de entendimento
sobre o mundo dos homens cujo eixo normativo e ordenador ao invés de emanar do Estado
— afinal, no liberalismo, a ordem ndo emana da lei do principe — brotava no interior da
propria sociedade civil através das interacdes que os multiplos agentes mantinham entre si.
Se a retdrica juridica ou o formalismo bacharelesco e parnasiano nao eram mais capazes de
compreender (abracar e entender) a sociedade brasileira, um novo paradigma cognitivo
precisava ser formulado. E a Igreja soube muito bem explorar todas as conseqiiéncias
politicas desse novo sistema compreensivo da vida social brasileira. Mais tarde, Alceu
Amoroso Lima cuidaria disso e formularia as principais idéias da sociologia catdlica

Em 1928, com a tragica morte de Jackson de Figueiredo, Alceu Amoroso Lima
(entdo recém-convertido ao catolicismo) foi indicado a sucedé-lo na presidéncia do Centro
Dom Vital. Para Dom Leme, essa foi uma solucdo perfeita. Jackson era dono de uma
personalidade controversa. Militante catdlico e polemista destemperado, suas qualidades
publicas residiam mais na sua combatividade, no seu imenso impeto de lideranca e de acao,
do que nas habilidades intelectuais propriamente ditas. Quando Amoroso Lima assume a
lideranca do laicato catdlico, deu €nfase justamente as virtudes opostas do seu antecessor e
procurou imprimir ao Centro Dom Vital uma orientacdo a-partiddria, a-politica e
culturalista. Rapidamente, porém, a realidade contrariou essa primeira inten¢cdo. Apds a
revolugdo de 1930, o catolicismo ndo podia mais se manter numa conduta despolitizada.
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§ A nova Constituicio e a oportunidade para recristianizar o Brasil.

Entre 1930 e 1932, a Igreja foi observadora atenta dos acontecimentos nacionais, mas
teve uma participacdo retraida e episddica nos fatos revoluciondrios propriamente ditos.
Como ¢ sabido, durante os primeiros anos do governo de Getilio Vargas o pomo da
discordia girou em torno da provisoriedade ou ndo do governo revoluciondrio e do
conseqiiente retorno a ordem legal. Polarizada, a sociedade brasileira se dividiu entre duas
correntes politicas: aqueles que postulavam a manuten¢do do governo provisorio € os que,
contrariamente, desejavam uma constituicio nos moldes do liberalismo. Embora fosse
paradoxal, o catolicismo tinha a peculiar caracteristica de a um s6 tempo adotar ambas as
posicdes. Quer dizer, a Igreja catdlica pretendia que o novo modelo politico e social fosse
rigorosamente diferente da experiéncia liberal da Velha Republica, sendo adepta a um
regime de governo forte e centralizado, mas simultaneamente desejava alcangar esse
objetivo através do processo constituinte. Dessa forma, sustentava os mesmos objetivos e
ideais tenentistas do Clube 3 de Outubro sendo, porém, partiddria da alianca com o
constitucionalistas liberais. (Vale ressaltar que essa ndo € uma simples incongruéncia entre
titica e estratégia — de resto entender a Igreja nesse periodo pode ser uma boa chave para o
entendimento do liberalismo no Brasil: liberal porque ¢ autoritario e nao apesar dele).

A Igreja estava numa posicdo muito pouco confortidvel. Embora seus ideais de vida
social fossem reaciondrios e ultramontanos, na pratica fazia coro com os constitucionalistas
liberais. Isso porque a nova constitui¢ao se lhe apresentava como uma oportunidade impar:
apos 43 anos de vida civil ostensivamente laica, surgia enfim a oportunidade de nos termos
da lei reformular o estatuto da Igreja e do catolicismo frente a sociedade e ao Estado. Em
outras palavras, a seus olhos aquela era a oportunidade para recristianizar o Brasil.

Contudo, todo esse processo seria necessariamente precedido por uma eleicio
politica. A composicdo da futura Assembléia Constituinte supunha a abertura de uma
campanha e de um pleito eleitoral para que a populacdo manifestasse suas preferéncias
politicas e escolhesse o novo corpo legislativo. O problema era que, sob o aspecto
doutrindrio, isso implicava em admitir a tese que o fundamento da sociedade reside num
contrato firmado voluntariamente entre individuos visando alcangar um certo acordo de vida
em comum. Em outras palavras, ingressar no jogo eleitoral significava reconhecer que a
ordem no mundo dos homens estd fundada num ritual civico que configura uma maioria
politica soberana dos destinos da sociedade. Tal admissdo, entretanto, feria frontalmente as
concep¢des de mundo do catolicismo. Para a Igreja, as bases da vida em sociedade
repousavam sobre a fé religiosa e o processo eleitoral ndo passava da manifestacdo do
amoralismo politico e juridico da ordem burguesa. Ela pensava que os resultados eleitorais
ndo exprimiam a ortodoxa (a correta opinido) pois, sendo obtidos ao sabor das flutuagcdes
populares, eram facilmente afetados por apelos cegos e apaixonados ou em razdo de
interesses espurios € ad hoc. De um lado, a Igreja sustentava uma percepc¢ao autoritdria,
anti-politica e ultra-religiosa de vida social, mas por outro lado, também acreditava que as
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eleicdes eram o meio mais apropriado para recristianizar o pais. Em suma, o catolicismo
brasileiro enfrentava o desafio de a um sé tempo querer (e precisar) participar do jogo
eleitoral, adotando os procedimentos da disputa politica tal como previsto pela ordem
liberal, sem contudo deixar que a manifestacdo das soberanias individuais fosse
demasiadamente livre a ponto de degenerar em arbitrio desmedido, barbdrie e caos social.

§ Os modelos amorosianos de politica e sociedade.

No calor da querela sobre a provisoriedade legal do governo revolucionério, Alceu
Amoroso Lima publica dois livros: Politica e Preparac¢do a Sociologia. Em ambos formula
um modelo de ordem social e de vida politica cuja logica interna se assemelha ao
funcionamento do corpo humano. A imagem do conjunto dos cristdos como corpo mistico
remonta a origem do cristianismo e se acha nas epistolas paulinas. Evocada desde entdo e
através dos séculos, ela guarda uma idealizagdo religiosa de ordem social perfeita sendo uma
das pedras angulares da chamada Doutrina Social da Igreja. Em sdo Paulo, ela aparece da
forma que se segue:

"Com efeito, o corpo € um e ndo obstante, tem muitos membros,
mas todos os membros do corpo, apesar de serem muitos, formam um
s6 corpo."

"Assim acontece com Cristo (...) O corpo ndo se compde de um sé
membro, mas de muitos. Se o pé disser: 'Mao eu ndo sou, logo nao
pertenco ao corpo', nem por isso deixard de fazer parte do corpo. E se
a orelha disser: 'Olho eu ndo sou, logo ndo pertenco ao corpo, nem por
isso deixard de fazer parte do corpo. Se o corpo todo fosse olho, onde
estaria a audicdo? Se fosse todo ouvido, onde estaria o olfato?"

"Mas Deus dispds cada um dos membros do corpo, segundo a sua
vontade. Se o conjunto fosse um s6 membro, onde estaria o corpo?
H4, portanto, muitos membros mas um sé corpo. Ndo pode o olho
dizer 2 mado: 'Nao preciso de ti'; nem tampouco pode a cabeca dizer
aos pés: 'Nao preciso de vos' (...)"

"Ora, vOs sois 0 corpo de Cristo e sois os seus membros, cada um
por sua parte." (1Cor 12, 12-27)

Essa imagem biblica sugere que interacdo entre os varios membros do corpo social se
funda nos principios de cooperacdo e desigualdade. Em razdo de possuirem vocagdes
diferenciadas, todos os membros mantém uma relacdo de cooperagdo e dependéncia mutua a
medida mesmo em que desempenham funcdes naturalmente desiguais e especializadas.
Além de tais principios de agregacdo, sob o aspecto politico, esse modelo também sustenta a
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idéia de uma ordem harmoniosa resultante da natural diferenca entre as inclinacdes dos seus
membros. Em outras palavras, segundo tal 16gica, a ordem do composto agregado nem
expressa a vontade politica dos seus membros e tampouco se origina de um contrato social
capaz de instituir limites, direitos e deveres para cada uma das suas partes. Por sua vez, essa
desigualdade funcional corresponde a distintas formas de inser¢do na vida coletiva. E, sendo
assim, embora todas guardem suas devidas importancias, as posi¢des de coordenacdo e de
mando — posi¢des que envolvem o reconhecimento de sua autoridade — se estabelecem tao
naturalmente quanto foram dadas as ocupacdes de menor destaque. Afinal, dos pés a
cabeca, todos sabem o0s seus lugares e possuem uma funcdo que os conduz a observar e
obedecer suas desiguais vocagoes.

Para Alceu Amoroso Lima, a similitude entre o funcionamento do corpo e a
sociedade permitia resolver o tipo de convivéncia que os vérios segmentos sociais deviam
manter entre si. A partir da imagem paulina, seu modelo de ordem politica e social
conseguia equilibrar a desigual interagdo entre os individuos, os diversos grupamentos
sociais, o Estado e a Igreja. E, ecoando as maximas corporativas das enciclicas Rerum
Novarum e Quadragésimo Ano, ele escreveu:

"A sociologia cristd também se recusa a ver na sociedade um
duelo entre o individuo e o Estado, e coloca entre um e o outro todos
esses grupos que ela descobre na realidade social, a familia, a escola,
o sindicato, a Igreja etc... possuindo cada qual a sua autonomia e
representando a sociedade em sua verdade complexa e variada"
(SOC, 1931,105)

Segundo tal sociologia, a cada um desses atores sociais corresponde uma dimensao
da vida humana que esta compreendida em esferas autbnomas e diferenciadas. Ao individuo
corresponde a primeira esfera; a familia, a vida doméstica, os grupos profissionais se
encerram na esfera econdmica; ao Estado, cabe a vida civica; e finalmente a Igreja preside a
vida sobrenatural.  Elas guardam relativa autonomia, organizando-se em circulos
concéntricos cuja expansdo descreve uma hierarquia de fungdes e valores (do bem privado
ao bem comum) centralizada no individuo mas que se alarga até a mais abrangente das
dimensdes: a vida religiosa.

Individuos
Familias
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Sindicatos Bem privado
Estado Bem piblico
Igreja Bem comum

Os grupos sociais sdo "sociedades parciais e sucessivas" (SOC, 1931, 104), nas quais
os individuos, expandindo-se por varios desses circulos contiguos — numa espécie de
socializacdo progressiva — realiza a busca da sua finalidade, o seu bem viver. As
sociedades parciais sdo associagOes privadas com expressao publica sendo reguladas pelo
direito natural, ou seja, possuem autonomia juridica e moral diante do Estado, pois
preexistem a ele. A familia, "primeira e mais importante dos grupos que constituem o corpo
real da sociedade e amortecem consideravelmente o choque entre os individuos e o Estado"
(SOC, 1931, 160), possui por direito natural a vocagdo de socializar e educar os individuos.
Com efeito, a educacdo € um dever da familia e ndo cabe ao Estado interferir nessa esfera
da sociabilidade humana. Mas além desse limite, a familia possui direito a propriedade e ao
trabalho, podendo como um grupamento primordial reclamar pelo direito de intervir na
esfera publica enquanto um ator coletivo através do que Alceu nomeou de voto familiar
(POL, 1932,38)

Na terceira esfera, os grupos profissionais, sdo "grupos contratuais que aproximam 0s
individuos em sua atividade profissional” (SOC, 1931, 113). Regidos pelo direito privado e
sendo Orgdos de adesdo livre e voluntdria, os sindicatos concedem beneficios aos seus
associados e criam um espirito de solidariedade e cooperagdo, pois sdo um tipo de
"organizacdo que visa impedir a desarticulacdo social provocada pelo individualismo sem
cair na mecanizagdo social provocada pelo socialismo." (POL, 1932, 43) A plataforma do
sindicalismo cristdo indica que os sindicados devem se orientar segundo os principios da
organizacdo e colaboragdo (entre patroes e empregados) rejeitando os valores da destrui¢do
e da luta de classes; devem também possuir bases espirituais, pois ndo visam somente
objetivos utilitdrios; e, por fim, devem se abster nas querelas politicas na medida em que sdo
orgaos de defesa dos interesses profissionais tao-somente.

No modelo sociolégico amorosiano, a natural coopera¢do dos membros da sociedade
ndo descarta a necessidade de um 6rgao coordenador. Ao Estado cabe a funcao de equilibrar
e orientar a interagdo dos grupos secunddrios entre si. Ele € uma espécie de gerente da arena
publica e possui prerrogativas intervencionistas. O amplo alcance dos seus poderes,
contudo, ndo pode desconhecer "os direitos dos outros grupos" (POL,1932,47) Pois, caso
exceda suas verdadeiras atribui¢cdes, tolhendo desnecessariamente o exercicio das fun¢des
desigual e naturalmente distribuidas pelos grupos secunddrios, acabard por desequilibrar o
bom funcionamento do corpo social. "Sua func@o ndo € anular a variedade social e sim
contribuir para que ela se congregue numa unidade final. Cada grupo tem o seu grau de
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soberania em tudo o que diz respeito as suas atribuicoes e ao seu ambito
natural."(POL,1932,74)

A lIgreja, por sua vez, que de todos os circulos da vida humana € o mais amplo,
representa as forcas morais e religiosas da vida social. E, ao contrario do Estado e dos
demais grupos secunddrios — que sdo partes subordinadas ao todo —, ela é uma sociedade
perfeita, pois encontra sua finalidade em si mesma (o bem comum). Criatura divina, o
individuo € cidaddo dessa cidade perfeita, mas também é nativo da ordem temporal cuja
mais alta expressdo se encontra no Estado. Compreendida em si mesma, a cidade dos
homens também guarda sua perfei¢ao: do individuo ao Estado ela reine uma ordem de fim
imanente, pois a vida social consiste num bem em si mesmo. Dessa forma, a relacdo entre
essas duas sociedades perfeitas, entre a cidade de Deus e a cidade dos homens — cujas
institui¢des superiores sao respectivamente o governo e a hierarquia eclesidstica — ¢é
semelhante aquela relagdo que "individualmente existe entre o corpo e a alma." A Igreja,
segundo Alceu, é a alma da sociedade humana. E o "Estado que absorve ou persegue a
Igreja, € o corpo que desconhece os direitos do espirito. O Estado que se separa da Igreja,
desconhecendo-a na vida publica da nacdo, é como o individuo que permite a 'lei dos
membros', como dizia sdo Paulo, governar-se alheia a lei do espirito." (SOC, 1931, 126)

Essa engenhosa sociologia e todos os principios que regulam a convivéncia entre os
seus atores baseia-se na crenca que a atomizacao dos individuos é um elemento de
desagregacao social. Se deixados a prépria sorte, caso se comportem na esfera publica
como unidades soberanas e livres, os individuos na busca do seu bem viver acabardo por
arruinar a possibilidade mesma da vida em comum. Para Alceu Amoroso Lima, uma vez
"quebrados os lacos com o mundo sobrenatural, partidas as amarras do passado, dissolvido
os elos com os vérios grupos de que ele faz parte por sua propria natureza — encontra-se o
homem moderno em uma soliddo dramética — em face a sua prdpria consciéncia quando
ainda conservou essa luz interior que o ilumina, e, quando ja perdeu o que é mais comum,
em face apenas dos seus proprios interesses." (PRS, 1931, 90)

Além disso, a concorréncia econdmica, a competi¢ao politica e ideoldgica, o conflito
entre as classes sdo fatores que desmembram a sociedade, desagregando-a. E, nesse sentido,
todo o problema amorosiano consiste em apaziguar ou, quem sabe, eliminar o poder
dissolvente do entrechoque direto dos individuos orientando-os a se conduzirem segundo as
maximas catdlicas da harmonia e da cooperagdo social. Foi por essa razdo que, sugerindo a
possibilidade de reduzir os impactos politicos da participagdo dos individuos na definicao
dos destinos da sociedade, reivindicou o direito de atuacd@o publica dos grupos secunddrios.
Alceu Amoroso Lima pretendia que a familia tivesse direito de voz e de voto. E ndo apenas
defendeu a validade politica do voto coletivo das associagdes sindical como também quis
obter reconhecimento juridico-eleitoral para o voto familiar. Sua concepg¢do socioldgica o
levava a crer que esses grupos sociais atuariam como dispositivos amortecedores das
paixdes e dos apetites individuais, sendo os meios através dos quais os individuos
efetivamente ingressariam no espaco publico tal qual fossem "passaportes para a cidadania".
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§ Como se organiza a sociedade civil — a Liga Eleitoral Catolica.

Se a teoria amorosiana oferecia uma boa solu¢do para a ambigiiidade envolvida no
processo constituinte; na pratica, o problema ndo era tdo simples. Era preciso que os
catdlicos se lancassem abertamente em campanha politica para angariar uma expressiva
parcela de votos capaz influir decisivamente na formagao da nova assembléia legislativa. E,
no entanto, — eis o imbroglio — eles ndo podiam se comportar na contenda como se fossem
mais uma das fac¢coes em luta por votos. Afinal, ao invés de apaziguar, isso s6 ampliaria,
confirmando, o potencial dissociativo da esfera publica. Entre imiscuir-se na disputa
eleitoral e manter a ortodoxia da doutrina catdlica, Alceu Amoroso Lima indicou a solucdo
do impasse:

"Cristianizemos a nossa politica como jia hid tempos tentamos
fazer com a nossa intelectualidade, a fim de levarmos aos homens que
tem a grave responsabilidade de nos guiar o apoio ou a repulsa de uma
opinido catdlica esclarecida, dignificada e coesa em torno de seus
chefes espirituais." (IND, 81)

"Se o voto ainda for uma ilusdo, por ora, na pior das hipoteses,
nosso esfor¢o serd para que deixe de ser." (IND, 105)

O raciocinio era claro: antes de recristianizar o Brasil em geral era preciso envolver a
propria esfera politica nos valores da religiosidade catdlica. Para tanto foi fundada naquele
mesmo ano a Liga Eleitoral Catélica (LEC). Com Alceu Amoroso Lima a sua frente, a Liga
foi 0 mecanismo de recristianizacdo do voto. A bem da verdade, ela ndo visava moralizar o
jogo politico, afinal o Novo Cdédigo Eleitoral deveria fazé-lo, porém, pretendia neutralizar a
natureza competitiva da disputa. Vale lembrar que as rixas regionais € as ameacas de
conflito ndo eram delirios persecutérios dos catdlicos — Sdo Paulo e sua revolucdo
constitucionalista pareciam confirmar o poder desagregador da politica.

A LEC pretendia, segundo seus termos, despertar os catdlicos da indiferenca em face
aos problemas politicos e visava comprometer os partidos e os candidatos com o programa
da Igreja e com a doutrina social crista. Ela obtinha dos candidatos a deputados constituintes
o compromisso de defenderem e votarem o seguinte programa de dez pontos:

1. Promulgacdo da Constitui¢io em nome de Deus;

2. Nao aceitacao do divorcio e reconhecimento do casamento religioso com efeitos civis;
3. Incorporacgdo do ensino religioso nas escolas publicas;

4. Assisténcia religiosa aos militares;

5. Liberdade de sindicalizacao (reconhecimento para os sindicatos catolicos);
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6. Equivaléncia entre o servigo eclesidstico e o militar;

7. Legislac@o do trabalho inspirada na doutrina social cristd;

8. Defesa da propriedade individual;

9. Garantia da ordem social contra as atividades subversivas;

10. Combate a qualquer legislacdo que contrarie a doutrina catdlica.

A Liga ndo indicava uma chapa ideal. Sua inten¢do ndo era formar uma elite de
deputados constituintes virtuosos ou com qualidades éticas e morais notdveis. Isso porque
seu problema ndo era reunir os melhores talentos da politica nacional, mas consistia em
compor uma maioria suficientemente forte e expressiva para fazer aprovar todos os pontos
que defendia. Dai que mesmo sem recomendar a escolha de um corpus legislativo ideal, a
Liga vetava o nome daqueles candidatos ou partidos que ndo se comprometiam com seu
programa. Com base na imagem organicista da sociedade, a Liga Eleitoral filiava os
catdlicos segundo os principios de desigualdade e cooperacdo que supunham reunir os
orgdos sociais secunddrios. E organizou grupos eleitorais familiares, escolares, sindicais etc.
Através desse modo de dispor seus filiados ela transportava para a vida politica os mesmos
principios funcionalistas e corporativos do modelo social amorosiano. Quer dizer, LEC esta
para a dimensao politica assim como familia, a escola e o sindicato estdo para a organiza¢ao
da sociedade, pois pretendia impedir que a livre participacdo de soberanias individuais
autdnomas se convertesse em conflito social. No limite, ela foi uma férmula extremamente
habilidosa para resolver o paradoxo envolvido no "processo constituinte recristianizador".
Acima das partes em disputa — pois ndo pode ser faccdo a dimensdo que representa o
conjunto total dos catdlicos —, a Liga conseguia diluir a natureza democratica do jogo
eleitoral e influir no processo da escolha politica. E também minimizou o risco de a eleicao
degenerar em dissolu¢do social mantendo o laicato permanentemente organizado e vigilante
da moralidade e da orientagdo politica de todo a sociedade.

O éxito da LEC foi notdvel. Todos os pontos programdticos da Igreja foram
aprovados e a Constitui¢do de 1934 atendeu aos objetivos catdlicos. Para Alceu, a vontade
geral da sociedade foi capturada na estrutura da LEC. O fato, disse ele, "€ que o alistamento
da Liga em todo o Brasil foi o mais ordenado, o mais disciplinado € 0 mais numeroso se
atendermos que se trata de uma instituicdo isolada. Todos os partidos tinham admbitos
regionais. S6 a LEC manteve o seu cardter verdadeiramente nacional." (IND,1936,112). E
satisfeito com a vitdria eleitoral, Amoroso Lima comenta que "os catdlicos demonstraram
ter consciéncia nitida dos direitos e deveres da religido nao apenas na esfera particular, mas
ainda na vida publica brasileira. "(idem,151) E, dessa maneira, o Estado, embora laico, ndo
poderia mais negar a centralizasse do papel da religido na vida nacional, "pois a nagdo é
catdlica e o Estado ndo pode possuir uma estrutura legal hostil ou indiferente a estrutura
espiritual de seu povo." (idem)
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§ A sociologia amorosiana e o papel social da Igreja

Na histéria republicana, Alceu Amoroso Lima foi o intelectual catdlico que melhor
soube enfrentar a questdo do enraizamento religioso no mundo moderno. E o fez ndo apenas
porque se tornou um militante da sua fé — intelectual voltado para a acdo —, mas também
porque soube e pode formular um novo paradigma compreensivo sobre a vida dos homens e
o fendmeno religioso. Sua habilidade intelectual ndo consistiu apenas em repetir ad
nauseum as especulacdes tomistas, mas residiu no fato de ter atualizado a tradicdo do
pensamento catdlico através do uso de teorias saidas dos mais recentes € modernos modelos
de cogni¢do acerca da mundo dos homens. Em plena década de 1930, ele adotou a
sociologia como a intérprete da realidade social, levando até as ultimas conseqiiéncias o
pressuposto epistémico e ontoldgico dessa disciplina: a ordem da sociedade obedece a uma
legalidade propria e guarda autonomia frente ao Estado. Assim, quando utiliza a sociologia
como modo de compreensdo da vida coletiva ele também se apropriava de uma
sistematizagcdo tedrica e metddica que lhe confirmava a idéia de a sociedade ndo estar
compreendida no e pelo direito positivo.

Inflexdo comum a todos os pensadores da época, a sociologia ofereceu um novo e
melhor prisma de inteligibilidade e compreensdo para a sociedade brasileira. As formulagdes
amorosianas, com efeito, concediam a Igreja um fopos cognitivo cujo e€ixo normativo e
organizador da vida social, ao invés de emanar do Estado, se difundia pelo conjunto da
sociedade. Para os catdlicos, o pensar socioldgico era a forma perfeita de inteligibilidade do
mundo dos homens ndo sé porque parecia ser a inteligéncia mais sofisticada e adequada ao
entendimento da modernidade (emprestando ares inovadores a uma tradicdo filosofica-
religiosa de séculos) como também, e principalmente, porque permitia a Igreja afirmar a
autonomia do ordenamento social. E ela pdde redefinir sua relacio com o poder publico
deixando de reconhecé-lo como agente plasmador da vida em sociedade. O Estado ndo era
mais a fonte do mando e da autoridade, mas era sim um dos seus efeitos, pois seu poder
resultava da interacdo hierdrquica e desigual dos védrios membros sociais. Em outras
palavras, com a razdo socioldgica, a Igreja encontrou um lugar para si mesma, libertou-se
definitivamente da tutela do Estado e passou a crer que compreendia a sociedade civil
atribuindo-lhe sentido, ordem e inteligéncia. A seus olhos, tornou-se a mais legitima guardia
intelectual e institucional da sociedade civil. E acreditou ser a voz, a intérprete e a mais fiel
representante da sociedade brasileira.
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