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Resumo: Na conjuntura atual, de acirramento da intolerancia por parte de al-
guns grupos religiosos, frente a questao da liberdade de orientacao e expressao
sexual, acirram-se as disputas politico-ideolégicas e as posturas funda-
mentalistas. O objetivo deste artigo é, frente a tal conjuntura, discutir a neces-
sidade do respeito a diversidade e a diferenca, na defesa de um Estado laico.
Para isso, partimos da compreensdo dos conceitos basicos que envolvem essa
discussao, a saber: identidade, género e diversidade sexual. Apés uma breve
discussao desses conceitos, apresentamos os principais argumentos religiosos
em defesa da heteronormatividade e tentaremos desconstrui-los com base no
proprio discurso religioso. Por fim, resgataremos um pouco da constru¢ao do
Estado moderno laico, apresentando-o como uma conquista dos seres hu-
manos, que trilham seus caminhos, buscando uma sociedade verdadeiramente
emancipada que, portanto, valoriza os seres humanos em sua diversidade e
suas riquezas cultural e espiritual.
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Abstract: In the current moment, of the intolerance intensification by religious
groups in front the issue of the freedom of orientation and sexual expression,
intensifies the disputes ideological political and the fundamentalist postures.
The goal of this article, in front of this moment, is to present the need of the
respect the diversity and difference, in defense of a laic State. For that, we
present the basic concepts that involve this issue: identity, gender, sexual
diversity. After that, we show the main religious arguments in defense of the
heteronormativity and we will try to deconstruct them with the own religious
discourse. Finally, we rescued the construction of the laic modern State,
showing it like a conquest of the human beings, that walk, looking for one
truly emancipated society, therefore, that values the human beings, in it
diversity and wealth cultural and spiritual.
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Introducao

A humanidade, ao longo de sua histéria, percorreu um processo de desen-
volvimento histérico, politico e cultural. Nesse processo de desenvolvimento, tam-
bém emergiram e se desenvolveram a riqueza e a diversidade da cultura humana,
com suas distintas especificidades.
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Nele, os homens e as mulheres, em suas lutas e vivéncias cotidianas, foram
aprendendo, ao relacionarem-se entre si, a necessidade do respeito as diferengas e
a importancia de resguardarem tais diferengas, pois isso significa riqueza para o
mundo humano. Desse modo, nas lutas dos grupos socialmente oprimidos (mulheres,
gays, léshicas, negros, negras etc.), gesta-se a discussdo que chega as ciéncias,
questionando o status quo. Assim, a ciéncia foi-se abrindo a novas perspectivas e a
posturas critico-reflexivas que colocaram na ordem do dia o direito de ser diferente’.
Tais posicdes chegaram ao Brasil e se objetivam nas diversas discussoes e nos grupos
de pesquisa sobre direitos das mulheres, dos grupos LGBT?, negros/as etc.

Frente a isso, grupos conservadores, ligados a diferentes denominacoes reli-
giosas, organizaram-se, visando defender a heteronormatividade® e a colocar os
homossexuais, segundo tal concepgao, “no seu devido lugar”: pecadores, trans-
gressores, “anormais”; portanto, sem direito algum.

Este artigo visa desconstruir algumas nogdes arraigadas nesse discurso con-
servador religioso e a mostrar a necessidade de se defender como fundamentais a
riqueza do género humano e sua diversidade. Essa nocdo inclui a diversidade de
género sexual, incluindo-se a de orientacao/expressao sexual e a religiosa. Enfim,
toda a diversidade possivel ao ser humano.

Para isso, apresenta uma discussao introdutéria acerca dos conceitos de iden-
tidade, género e diversidade sexual. Em seguida, apresenta os principais argumentos
religiosos em defesa da heteronormatividade, para buscar desconstrui-los a seguir,
com base no proéprio discurso religioso. Por fim, resgata o processo de construcao,
na sociedade ocidental, do discurso de defesa do Estado laico moderno, alicercado
sobre os principios da liberdade e da tolerancia religiosa, mostrando a atualidade e
a pertinéncia de tais valores no mundo atual.

1. A discussao conceitual de identidade, género e diversidade sexual

O conceito de identidade nos parece como um dos conceitos mais dificeis
de explicar e entender. Talvez porque em um primeiro momento ele nos parega 6b-
vio, pois todos nés, ao longo da vida, vamos construindo nossa identidade. Contudo,
o fato de algo parecer 6bvio nao significa que de fato o seja.

A primeira dificuldade com que nos deparamos ao lidarmos com esse conceito
é sua aparente contradi¢do. Ora, o conceito remete ao que é idéntico, como a pré-
pria raiz da palavra sugere: diz-se dos seres ou objetos semelhantes entre si e distintos
do resto. Assim, a construcao da identidade passa pelo processo de identificacao/
semelhanca em relacdo ao outro. Mas, ao mesmo tempo, a nogao de identidade
remete a caracteristicas de algo Unico e, portanto, que se distingue e se diferencia
dos outros.

Assim, o processo de construcao da identidade se da sobre o constante para-
doxo entre o processo de ser igual a outro semelhante a si mesmo e, a0 mesmo tem-

! Muito embora também a ciéncia seja um espago contraditério, no qual também se reproduzem formas discursivas
conservadoras e supressoras do direito a diferenca.

2 Acronimo de Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e Transgéneros.

* Entendemos por heteronormatividade a “regra” social que estabelece o padrao heterossexual como “normal” e
“desejavel” para todos os individuos.
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po, no estabelecimento da diferenca com o outro, ndo semelhante a si. Assim, a
identidade é ser de uma s6 vez semelhante e diferente, Ginico e parecido com os ou-
tros (LIPIANSKI, 1992).

S6 esse processo ja encerra em si elaboragdes complexas, nas quais se entre-
lacam elementos psico-subjetivos e s6cio-objetivos:

Em termos de psicologia, a formacao da identidade traz em jogo
um processo de reflexao e de observagao simultaneas, processos
ativos a todos os niveis de funcionamento mental, pelo qual o
individuo se julga ele mesmo a luz do que deve ser a cultura,
onde os outros o julgam por comparagdo com eles mesmos e
por intermédio de uma tipologia, a seus olhos significativa, ao
mesmo tempo, ele julga a maneira de o julgar, a luz de sua ma-
neira pessoal de se perceber ele mesmo, por comparacao com
eles e com outros tipos que, a seus olhos, tem prestigio. Feliz-
mente e, necessariamente, o processo é mantido em sua maior
parte inconsciente [...] (LIPIANSKI, 1992, p. 10, traducao nossa).

Contudo, hé ainda outro elemento complicador no processo de construgao
da identidade: este remete ao sentimento de uma continuidade temporal que sugere
certa permanéncia. Ou seja, tendemos a perceber a nogdo de identidade sublinhando
os elementos mais estaveis, mais integrados e mais constantes da consciéncia de si.
Ao mesmo tempo, mudamos ao longo da vida e em suas diferentes fases. Rompemos
com valores, adotamos outros e nos reconstruimos constantemente.

O individuo nasce e ja encontra um processo de identificagcao construido no
imaginario de seus pais pelo nome e na estrutura simbélica social e cultural em que
nasce. Ele se apropriara desses elementos com revolta e/ou conformacao, os inte-
riorizara e/ou os rejeitara. Inicialmente, este meio social é o grupo familiar e seus
amigos mais fntimos. Com o crescimento do individuo, este meio se alarga com a
escola, a televisao, a internet, os livros etc. (LIPIANSKI, 1992).

E um periodo no qual se acumula e se hierarquiza progressivamente uma
variedade de valores, alargando o sentido de identidade e repercutindo também so-
bre a aceitagao de si: o individuo, inconscientemente, percebe-se e avalia-se constan-
temente em termos de capacidade e de atitudes, de qualidades e defeitos, de gostos
e interesses, de imagens sociais etc.

Outro elemento que se soma a esse processo de construcao identitaria é a per-
cepgao corporal. Desde nosso nascimento, interagimos e nos relacionamos com os
outros por meio do nosso corpo. Assim, “o corpo é a base e o suporte privilegiado
do sentimento de identidade” (LIPIANSKI, 1992, p. 25, tradugdo nossa). E, nesse sen-
tido, a forma como nos sentimos em relagdo ao nosso corpo e como percebemos que
o0s outros nos veem interfere no nosso processo identitario. A identidade corporal se
adapta as diferentes fases de nossa vida — infancia, juventude, maturidade, velhice — e
cada um desses momentos podem interferir no sentimento global de nossa identidade.

Nessa relacao de construcao identitaria, na qual o corpo tem um papel fun-
damental, a identidade corporal também se refere a uma identidade sexual. Somos
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chamados a nos reconhecer, desde pequenos, como meninos ou meninas; e enquanto
adultos, como homens ou mulheres. No entanto, a identidade sexual ndo se refere
somente ao sexo anatdbmico com o qual nascemos. A identidade sexual é construida
também a partir da identificacao (ou ndo) com o sexo anatdbmico com o qual se nas-
ceu e com a identificacdo (ou ndo) com o significado social associado a cada sexo.
E nesse sentido que os conceitos de identidade, género e diversidade sexual se in-
terligam, uma vez que o conceito de género remete ao significado social atribuido
a cada sexo.

A primeira utilizacdo do termo “género” data de 1955, e foi proposto por
John Money para descrever o conjunto de condutas atribuidas aos homens e as mu-
lheres. Contudo, a diferenga conceitual entre género e sexo foi nitidamente definida
por Robert Stoller, em 1968. Stoller investigou meninos e meninas que, devido a
problemas anatomicos, haviam sido educados/as de acordo com um sexo que, fisio-
logicamente, ndo era o seu. Ele observou que esses meninos e essas meninas se em-
penhavam em manter as formas de comportamento para as quais haviam sido edu-
cados/as, mesmo depois de saberem que sofreram uma mutilacdo acidental ou que
seus genitais externos eram mal formados. Assim, este autor definiu “sexo” como o
aspecto anatomico e fisiolégico da espécie humana e “género” como o significado
que cada sociedade atribui ao sexo (GOMARIZ, 1992). Dessa forma, género é:

[...] uma maneira de indicar ‘construcdes sociais’ — a criacao in-
teiramente social de ideias sobre os papéis adequados aos ho-
mens e as mulheres. E uma maneira de se referir as origens ex-
clusivamente sociais das identidades subjetivas dos homens e
das mulheres. O género €, segundo esta definicdo, uma categoria
social imposta sobre um corpo sexuado (SCOTT, 1990, p. 7).

Assim, cada sociedade, ao longo da histéria, construiu e constréi significados
sociais associados aos sexos. No pensamento ocidental judaico-cristao, construiu-
se a visao do homem como forte, viril, a quem cabe o espago da producao e do do-
minio publico. Associou-se a mulher a visdo de sexo fragil, doce, a quem cabe o es-
paco da reproducdo e da esfera privada. Tal processo de construcdo se baseia na
dicotomizacao identitaria (ser homem x ser mulher) e deixa fortes tracos em nossa
formacao pessoal:

Podemos pensar que desde o nascimento se inicia o processo
no qual a crianga vai adquirindo pouco a pouco o sentimento
de sua identidade. Ele comegca um pouco antes, desde que o fu-
turo bebé comeca a existir na imaginagao dos pais, no desejo
de ter uma filha ou um filho. Ao seu nome ser escolhido, ela ja
tem uma identidade sexual e simbdlica [...] (LIPIANSKY, 1992,
p. 24, tradugao nossa).

Assim, “nés ndo podemos pensar em ndés mesmos como neutros em relacao
ao campo dos géneros: de uma forma ou outra nés sempre pensamos em nés mesmos
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como homens ou mulheres [...]” (DUVEEN, 1995, p. 289). Desse modo, como ja
assinalamos, nem sempre a identidade de género corresponde ao sexo com o qual
o individuo nasceu. Ou seja, nem sempre sua identidade de género corresponde a
sua identidade sexual. Dito de outra forma, o individuo pode nascer com o sexo
masculino (identidade sexual) e sentir-se uma mulher (identidade de género) ou
vice-versa. No caso dos/as travestis, o que ha, na maioria dos casos, sao individuos
que nasceram com um determinado sexo, mas se identificam com o significado so-
cial associado ao outro sexo. Portanto, sua identidade de género nao corresponde a
sua identidade sexual.

Junto com esses dois conceitos, ainda ha outro que, comumente, confunde-
se nessa discussdo: o de orientacdo sexual. O fato de um individuo se sentir homem
ou mulher (sua identidade de género) ndo tem, necessariamente, relacdo com seu
sexo biolégico (identidade sexual); nem tampouco com sua orientagdo sexual (que
pode ser heterossexual, homossexual, bissexual). Contudo, no Ocidente, o conceito
de género esta colado ao de sexualidade/reproducdo, o que promove uma imensa
dificuldade de separar, segundo o senso comum, a problematica da identidade de
género da de orientacado sexual.

A escolha do objeto de desejo sexual se da a partir da adolescéncia. E, por-
tanto, nao interfere na identidade de género do individuo, criado segundo a rotulagao
de macho ou de fémea, portanto, masculino ou feminino. Assim, um homem que
nao deseje mulheres e que se sinta atraido por homens nao deixa de se sentir homem.
E, do mesmo modo, as mulheres que se sentem atraidas sexualmente por mulheres
nao deixam de se sentirem mulheres, a ndo ser nos casos de ndo identificacao com
o sexo com o qual nasceram, como é o caso dos/as transexuais (GROSSI, s/d).

E importante salientar que a sexualidade — isto &, as praticas eréticas humanas
—, como tudo em nossa vida, é também socialmente determinada. Ou seja, muda
de acordo com a sociedade e o tempo histérico, apesar de nem todos perceberem
iSsO:

Para a maior parte das pessoas em nossa sociedade, a he-
terossexualidade, ou seja, a atracdo erética de individuos de um
sexo pelos de outro, é um algo ‘instintivo’ da espécie humana
em vistas da sua autoperpetuagao pela reproducao. Sexo e repro-
ducdo sdo, portanto, vistos nas sociedades ocidentais como intrin-
secamente relacionados entre si, pois se considera a reproducao
como envolvendo apenas os dois individuos, de sexos diferentes,
que se relacionaram sexualmente (GROSSI, s/d, p. 9).

Inicialmente, a ideia de reproducao/sexualidade estava muito presente na
vida de homens e mulheres, pois a humanidade s6 sabia que, por meio da relacao
sexual heterossexual, geravam-se filhos/as. Com o desenvolvimento da ciéncia e a
descoberta de métodos contraceptivos, comecou o processo de dissociacao entre
reproducdo/sexualidade. E hoje, com as descobertas no campo da reproducao hu-
mana, inimeros casais heterossexuais inférteis ou homossexuais e individuos iso-
ladamente tém buscado reproduzirem-se por inseminacao artificial ou fecundagao
in vitro, desvinculando-se a sexualidade da reproducao (GROSSI, s/d).
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E, portanto, da heteronormatividade, como algo natural e instintivo, que
decorre a dificuldade de se separar a identidade de género, a identidade sexual e a
orientacao sexual dos individuos. Na cultura ocidental, a heterossexualidade como
norma compulséria a qual todos/as devem se adequar — e que vé a homossexualidade
como perversao — tem suas raizes no imaginario judaico-cristao. Vejamos mais de
perto essa discussao.

2. O discurso religioso judaico-ocidental-cristao e a heteronormatividade

O pensamento religioso no Ocidente tem suas raizes na sociedade judaica,
que se mescla, a partir do cristianismo, com os valores greco-romanos, formando as
bases do imaginario judaico-ocidental-cristao.

Da concepgao judaica, aprendemos, desde o nosso nascimento, que temos
um Deus-Criador que nos fez homens e mulheres, e que nos cabe procriar.

E criou Deus o homem a sua imagem: a imagem de Deus o
criou; homem e mulher os criou. E Deus os abencoou, e Deus
lhes disse: Frutificai e multiplicai-vos, e enchei a terra, e sujeitai-
a [...]. E viu Deus tudo quanto tinha feito, e eis que era muito
bom; [...] (BIBLIA, 1991 — GENESIS, 1: 27-28;31).

Nos primérdios da humanidade, como ja assinalamos, a sexualidade e a
procriacdo eram elementos indissociaveis, pois o desenvolvimento humano e o
tecnolégico ainda ndo permitiam que a humanidade entendesse e controlasse esse
processo.

Na verdade, a sociedade hebraica era eminentemente patriarcal e, conse-
quentemente, a imagem de seu Deus e a estrutura de pensamento religioso dominante
correspondia a sua organizacgao social.

De vez em quando alguém destoava do grupo e passava a chamar
Deus de mae, de Terra-mae, de sabedoria infinita, de Mistério
da Vida. Mas todos esses nomes e ‘jeitos” diferentes de chamar
Deus ndo eram muito frequentes. Isso porque toda a organizacao
politica, social e religiosa desse povo repousava sobre os pais-
chefes e, portanto, Deus tinha que continuar sendo o Grande
Pai para que se pudesse manter a estabilidade social e religiosa
do grupo (GEBARA, 1991, p. 35).

Na sociedade grega e na romana, a concep¢ao da masculinidade e da fe-
minilidade ndo era diferente. A visao dicotomica homem/forte, mulher/fragil; homem/
publico, mulher/privado chega até nés também a partir dos pensamentos grego e
romano.

De uma forma geral, a atividade sexual era vista como natural e necessaria
nestas duas sociedades. Mas a “medicina” da época aconselhava a moderacao,
principalmente, nos meses mais quentes, pois nao fazia bem ao corpo perder liquidos
e secrecdes nesse periodo (FOUCAULT, 1998). Apesar dos conselhos, ndo havia
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uma codificagdo geral da vida matrimonial. Isso s6 sera realizado pelo cristianismo,
que dara uma forma universal, um valor imperativo, além do apoio de um sistema
institucional as normas defendidas pela Igreja. H4, contudo, uma relagdo de con-
tinuidade e de ruptura entre a moral da antiguidade e a do cristianismo, pois havera
continuidade na forma androcéntrica de organizar a sociedade. J& em relacdo a
praticas sexuais que se afastam dos padrdes dominantes, os gregos e romanos eram
bem mais tolerantes (FOUCAULT, 1998).

Santo Agostinho e posteriormente Sao Toméas de Aquino sdo os que fardo a
unificacdo doutrinal desses preceitos, adaptando-os ao cristianismo, e juntando os
valores gregos, romanos e judaicos a essa codificacdo. Nessa codificagcao, pre-
valecera, contudo, muito mais os valores judaicos — que condenavam préticas sexuais
que destoassem do padrao dominante heterossexual — do que os valores greco-ro-
manos que eram tolerantes com praticas homossexuais.

Na Grécia antiga, era comum os homens, mesmo os casados, terem relacdes
afetivo-sexuais com homens mais novos, com os quais era possivel estabelecer
uma relagdo mais igualitaria e de parceria, uma vez que as mulheres destinavam-se
somente a procriacdo®. Assim, a sociedade grega resolvia seu problema de ne-
cessidade de reprodugdo, ao mesmo tempo em que possibilitava que os homens se
envolvessem afetivo-sexualmente com outros homens.

Na sociedade judaica, entretanto, a homossexualidade era condenada, con-
forme atesta o escrito vétero-testamentario frequentemente citado nos discursos
anti-homossexualidade: “Com homem nao te deitards, como se fosse mulher; é
abominacao” (BIBLIA, 1991, — LEVITICO 18:22). Adiante, discutiremos o significado
dessa passagem. Por enquanto, basta-nos assinalad-la e chamar a atengdo para o
fato de que na lei judaica havia muitas proibicdes. E, entre elas, a homossexualidade.

Com o advento do cristianismo, a igreja nascente vai construindo seu caminho
a partir das ideias apresentadas por Jesus. Mas tal construgao vai ocorrer na interagao
dialética entre os valores socio-culturais trazidos por cada discipulo da sociedade
da qual fazia parte e as culturas com as quais os discipulos entravam em contato.

Paulo, grande disseminador do cristianismo, antes de sua conversdo, era ju-
deu e romano. Desta sua formacao, Paulo conseguia rejeitar alguns valores; outros
ele os guardava como caros. Entre estes, a rejeicio a homossexualidade. Com o
predominio da visdo de Paulo na igreja crista nascente (ORTEGA, 1985; GEBARA,
1991), consolida-se uma visdo patriarcal e heteronormativa no cristianismo.

O apéstolo Paulo diz, em | Corintios 6: 9-10: “Nao sabeis que os injustos
ndo herdardo o reino de Deus? Nao vos enganeis: nem impuros, nem idélatras, nem
adulteros, nem efeminados, nem sodomitas (BIBLIA, 1991, grifo nosso).

Por isso Deus os abandonou as paixdes infames. Porque até as
suas mulheres mudaram o uso natural, no contrario a natureza.
E, semelhantemente, também os homens, deixando o uso natural
da mulher, se inflamaram em sua sensualidade uns para com os

* Em outro texto discutimos o papel das mulheres na sociedade antiga e criticamos tais posi¢des que colocavam
as mulheres em situacdo de inferioridade. Para maior aprofundamento sugerimos Foucault, op. cit.
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outros, homens com homens, cometendo torpeza e recebendo
em si mesmos a recompensa que convinha ao seu erro (BIBLIA,

1991, ROMANOS, 1: 26-27).

Tais citagoes, frequentemente repetidas em discursos cristdos homofébicos®,
se lidas de forma literal, levam uma parte dos cristdos a se levantarem contra leis
que buscam assegurar direitos aos casais homossexuais. Contudo, ha outra forma
possivel de leitura: uma leitura a partir de uma perspectiva histérico-critica, que
considera quem escreveu, os costumes da época, a lingua na qual foi escrita, o
texto e o significado atribuidos a determinadas palavras naquele periodo, bem como
as conjunturas histérica e social. Considere-se ainda o trecho do qual se retirou o
escrito, pois uma citacdo retirada do seu contexto pode ser interpretada
erroneamente.

Tentemos agora, a partir de uma perspectiva histérico-critica, analisar os tre-
chos citados anteriormente. A primeira consideracdo é acerca do significado da
palavra “abominacdo”, utilizado no livro de Levitico. Abominagdo, na cultura ju-
daica, refere-se a praticas sacrilegas, detestaveis ou repugnantes para o povo israelita.
Mas essas praticas eram abominacao apenas para o povo de Israel sob a lei. Desse
modo, no livro de Levitico, a palavra abominagdo é usada em diversas proibicoes
da lei: comer camarao, comer porco, homens apararem a barba, inclusive o cabelo
das témporas, ter relacdes sexuais com mulheres em periodo menstrual etc. No
entanto, assassinato ou estupro ndo sao chamados de abominagao.

Ora, Jonh Boswell®, estudioso da cultura hebraica, afirma que a palavra he-
braica “toebah”, traduzida como abominacdo, normalmente ndo significa algo in-
trinsecamente mal, como estupro ou roubo, mas algo considerado como ritualmente
impuro para os judeus. E se formos nos basear nas proibicoes das leis judaicas, en-
tdo, para sermos coerentes, teremos que cumprir todas as proibicdes judaicas, e
ndo considerarmos algumas mais graves que outras, somente porque estas se referem
a praticas sexuais que fogem do padrao dominante.

Chegamos entdo aos trechos anteriormente citados retirados de cartas de
Paulo. Inicialmente, se queremos fazer uma andlise histérico-critica, é necessario
precisar a formacao de Paulo. Ou seja, é preciso considerar que qualquer ser humano
ndo consegue se libertar totalmente de um conjunto de valores adquiridos ao longo
de sua histéria. Portanto, mesmo Paulo, convertido ao cristianismo, ndo conseguiu
romper totalmente com valores adquiridos na sua formacao judaica. Isso fica claro
ao observarmos os trechos nos quais ele se refere, por exemplo, as mulheres: “Que
a mulher aprenda em siléncio com total submissdo. Nao permito que a mulher
ensine nem se arrogue autoridade sobre o marido, mas permaneca em siléncio.
(BIBLIA, 1991, 1 TIMOTEO, 2 : 11-14); Mulheres sejam submissas a seus maridos,
como ao Senhor.” (BIBLIA, 1991, EFESIOS, 5: 22-24).

* Ao utilizar o termo homofobia estamos nos referindo também a préticas lesbofébicas e transfébicas; contudo,
para evitar que o texto se torne cansativo, optamos por utilizar somente o termo homofobia para nos referir a
preconceito/raiva/édio contra todos os tipos de praticas afetivo-sexuais ndo dominantes.

¢ Informagao disponivel no site <http://www.todosdejesus.fr.gd/O-que-e2-g-Abomina%E7 %E30-g-f-.htm>. Acesso
em: 02 de set. 2011.
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Assim, mais uma vez, se vamos assumir uma leitura literal da Biblia, seria
necessario assumirmos também como natural e inquestionavel a submissdo e a
obediéncia das mulheres aos homens, postura ndo mais aceita pela maioria dos
cristaos.

A segunda observacao se refere a afirmacao de Paulo, feita na carta aos Ro-
manos, de que as mulheres adotaram praticas contra a natureza, argumento frequen-
temente utilizado também nos discursos homofébicos. Nesse trecho, a palavra usada
por Paulo para “natural” é “phisin”; e antinatural é “paraphisin”. E em Romanos
(11: 24)7, Paulo usa esse mesmo termo, antinatural, para se referir a Deus, falando
do modo como Deus aceitou os gentios na igreja. Ou seja, segundo Paulo, até mes-
mo Deus age de modo antinatural. Desse modo, podemos concluir que o significado
da palavra antinatural, naquela conjuntura, era apenas “um modo ndo comum de
agir”. Ou seja, fugia aos padroes dominantes de agir. Contudo, ndo podemos negar
que Paulo condenava tal pratica. Mas isso se dava muito mais em funcao de sua
formacao judaica e da moral predominante da época.

Ainda acerca do argumento de que praticas homossexuais sdo contra a na-
tureza, como explicar o comportamento homossexual entre animais? Eles, que agem
instintivamente, estdao agindo contra a natureza? O Museu de Histéria Natural de
Oslo, na Noruega, apresentou, em 2006, a primeira exposicao dedicada a “animais
gays”, que foi chamada de Against Nature, exibindo cerca de quinhentas espécies
nas quais existem 1500 relatos de comportamento homossexual, de mamiferos e
insetos a crustaceos. Nos passaros australianos Galahs (Roseate Cockatoo), por
exemplo, cerca de 44% dos pares sdao formados por individuos do mesmo sexo.
(WIKIPEDIA, s/d).

Por fim, para concluirmos as apresentacdes de trechos biblicos utilizados
para justificar a homofobia, gostariamos de lembrar a histéria de Sodoma e dos seus
habitantes, os sodomitas, termo utilizado por Paulo em sua citacdo na 1° carta aos
Corintios.

A histéria de Sodoma €, provavelmente, a mais famosa passagem biblica do
Antigo Testamento citada pelos que condenam a homossexualidade. Ela esta no li-
vro do Génesis, capitulo 19, versiculos de 1 a 11. Narra a Biblia que dois anjos fo-
ram enviados para exterminar os habitantes de Sodoma e Gomorra, pois seus habi-
tantes eram pecadores perversos. Ao chegarem a Sodoma, Lot, Ginico justo da cidade,
segundo a Biblia, convida-os a pernoitar em sua casa. Em determinado momento,
os outros homens da cidade chegam a casa de Lot e pedem a ele para conhecer os
forasteiros. Lot lhes roga que nao facam mal aos forasteiros, e oferece as proprias fi-
lhas aos homens da cidade, para que nao perturbem os forasteiros. Por fim, os anjos
retiram Lot e sua familia da cidade, e a destr6i junto com Gomorra, outra cidade
igualmente pecadora.

O que se vé nessa passagem € que, entre todas as pessoas de Sodoma, apenas
Lot teve a delicadeza de convidar os visitantes para passar a noite em sua casa.
Ora, uma regra basica da sociedade de Lot era oferecer hospitalidade aos viajantes,

7 “Porque, se tu foste cortado do natural zambujeiro e, contra a natureza, enxertado na boa oliveira, quanto mais
esses, que sao naturais, serdo enxertados na sua propria oliveira!” (BIBLIA - ROMANOS 11:24).

EM PAUTA, Rio de Janeiro (R)), v. 9, n. 28, p. 165-182, Dez. 2011
Revista da Faculdade de Servigo Social da Universidade do Estado do Rio de Janeiro 173



REViSEd B PaUES ) )

} DIVERSIDADE, IDENTIDADE DE GENERO E RELIGIAO - LIMA, R. L. }

e uma vez que um estrangeiro estava sob o teto de alguém, este assumia respon-
sabilidade pela sua seguranca e bem-estar. Desse modo, a grande virtude de Lot era
a hospitalidade; e o grande pecado de Sodoma era o 6dio aos estrangeiros e diferentes
deles.

Assim, ao oprimirem, discriminarem e odiarem os homossexuais, muito cris-
taos se tornam sodomitas, ao fazerem uma leitura literal da Biblia, uma vez que
oprimem o diferente e o estranho, o que foge ao padrao dominante.

Essa opressao é o proprio pecado pelo qual o povo de Sodoma foi culpado.
E exatamente este o comportamento que a Biblia condena repetidas vezes. Portanto,
aqueles que oprimem os homossexuais devido ao suposto “pecado de Sodoma”
podem ser eles proprios os verdadeiros “sodomitas” tal como a Biblia os entende
(HELMINIAK, 1998).

Um dos problemas da abordagem literal é a utilizacao seletiva da Biblia. Isto
é, essa abordagem seletiva tende a enfatizar um texto e relegar outro. Os pregadores
condenam as lésbicas e os gays porque a Biblia menciona de passagem atos sexuais
entre pessoas do mesmo sexo.

Ora, ja que nossa sociedade tem seus valores baseados na concepgao oci-
dental judaico-crista, por que ndo utilizamos os aspectos desta formacao, que
remetem ao respeito a dignidade de todo ser humano?

Dos gregos e romanos, podemos aprender os principios ligados a democracia,
em seu sentido mais profundo, como participacdo social, politica e econdémica de
todos; e as conquistas da sociedade ocidental, no que diz respeito a laicidade do
Estado moderno, que assegura o direito a todos de exercer sua religiosidade no am-
bito privado, sem que tal religiosidade use o aparelho do Estado para adquirir pri-
vilégios e oprimir outros grupos religiosos.

Dos judeus e cristdos, podemos aprender que o amor ndo faz acepcao de
pessoas: “Porque, para com Deus, ndo ha acep¢io de pessoas” (BIBLIA, 1991- RO-
MANOS 2:11); e que o que importa é nosso coragao: “porque o Senhor nao vé co-
mo vé o homem, pois 0 homem vé o que esta diante dos olhos, porém o Senhor
olha para o coracao” (BIBLIA, 1991- 1 SAMUEL 16:7). Assim, entendemos que po-
deriamos tentar abandonar nossos preconceitos com os diferentes e nos esforcarmos
mais para realizar a maxima do evangelho cristdo: “amar o pr6ximo como a nés
mesmos”.

Ha um interessante dialogo sobre a tolerancia e o respeito a todas as crencas
religiosas, relatado por Leonardo Boff, ao participar de uma mesa redonda sobre re-
ligido e paz entre os povos. Boff relata que indagou ao Dalai Lama qual era a me-
lhor religido, ao que o Dalai respondeu: “A melhor religido é a que mais te aproxima
de Deus. E aquela que te faz melhor.” Boff tornou a perguntar: “O que me faz melhor?”
Ao que o Dalai respondeu: “Aquilo que te faz mais compassivo, aquilo que te faz
mais sensivel, mais desapegado, mais amoroso, mais humanitario, mais responsavel...
a religido que conseguir fazer isso de ti é a melhor religido...” (FONSECA, 2011, s/d).

Diante dessa frase, s6 nos resta refletir se nossas religides estdo cumprindo o
seu papel de incentivar o amor e a compreensao entre os homens, e se estao fazendo
ter sentido o significado etimoloégico da palavra religidao: re-ligare — ligar os homens
entre si e com o sagrado.
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3. O Estado laico como conquista da modernidade

Na conjuntura atual, na qual se acirram os discursos mais conservadores e
sdo retomados argumentos ja superados®, parece-nos importante refletir sobre as
conquistas alcancadas pelos seres humanos na sociedade moderna, bem como refletir
sobre seus limites, a fim de avaliarmos também quais valores e principios somos
chamados a defender.

Um dos avancos da sociedade humana, conquistados na sociedade moderna, é o
Estado laico. A construcao do Estado laico na modernidade® da-se a partir de um processo
progressivo de rompimento com a explicagao teolégica do mundo, predominante
na Idade Média'®, e da sua substituicdo pela explicacao cientifica dos fenébmenos.

Tal processo tem suas primeiras manifestacdes no Renascimento e consolida-
se no século XIX. O mundo ocidental e o universo, que eram explicados a partir de
Deus e da Biblia, passam, pouco a pouco, a serem explicados a partir de métodos
racionais — experimentacoes, observacoes, teorias e demonstragdes cientificas. Esse
processo foi chamado por Mircea Eliade (1956) de “dessacralizacdo do mundo” — o
homem se torna o senhor da explicacao, e substitui Deus e o sagrado por explicagoes
cientificas; e, por Weber (1983), de “desencantamento do mundo” — as explicacoes
racionais substituem as explicacdes magicas''.

Esse conjunto de transformacdes se adensa com o nascimento da sociedade
burguesa capitalista, cujos principios fundamentais se expressam na doutrina liberal
e na constituicao do Estado moderno laico. O Estado moderno laico nasceu do re-
ceio das classes revolucionarias de entdo, que temiam o retorno a um estado de
coisas que predominou na ldade Média e ao qual ndo desejavam retornar. Entre
outras coisas, receavam a volta do Estado absolutista — a partir das experiéncias
vivenciadas com reis de poderes absolutos — e o retorno do poder clerical acima
dos demais poderes.

Desse modo, o Estado moderno, tal qual o conhecemos hoje, é um produto
histérico de duros aprendizados, aos quais se somam propostas de pensadores —
particularmente Montesquieu, Hobbes, Locke e Rousseau'. Estes refletiram sobre
tais experiéncias e apresentaram propostas que se expandiram rapidamente por
todo o mundo ocidental, incorporando-se nas legislacbes dos diferentes paises e,
ao mesmo tempo, adquirindo particularidades, em fungao das diferentes formagoes
socio-historicas dos paises.

De cada pensador, temos contribuicdes especificas: de Montesquieu, temos
a separacao entre os trés poderes, em O Espirito das Leis; de Hobbes, O Leviata; e

8 Numa répida revisao histérica em diferentes momentos na sociedade brasileira, encontramos, nas posicdes
conservadoras, o argumento de defesa da familia e das catastrofes que lhe aconteceriam caso as mudancas ocor-
ressem. Entre elas, esta a criagdo de creches, o direito das mulheres ao voto, o ingresso das mulheres no mercado
de trabalho. Ver a esse respeito: Toscano; Goldenberg, 1992 e Del Priore, 1989.

9 Periodo histérico que comegou na Europa Ocidental no século XVII, com uma série de transformagdes socio-es-
truturais e intelectuais profundas e atingiu a maturidade, primeiramente como projeto cultural, com o avanco do
[lu-minismo; e depois, como forma de vida socialmente consumada, com o desenvolvimento da sociedade in-
dustrial capitalista, e depois, a comunista (BAUMAN, 1999).

19 Periodo histérico da sociedade ocidental que comegou com a queda do império romano do ocidente, em 476
d.C, e se estendeu até o século XVI e cuja caracteristica principal foi o dominio espiritual e temporal da Igreja Ca-
télica sobre todos os campos da vida social.

A este respeito conferir, entre outros: Eliade (1956), Berman (1986) e Weber (1983).

2 Para maior aprofundamento, ver Chaui (2000) e Martinez (2006).
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Locke, o Segundo Tratado sobre o Governo, o qual enfatiza o contrato social que
funda a sociedade civil; de Locke ainda temos a énfase no respeito a propriedade
privada; de Rousseau e seu Do Contrato Social temos a énfase na vontade geral e
da maioria.

No pensamento politico de Hobbes e de Rousseau, a propriedade privada
ndo é um direito natural, mas civil; ou seja, a propriedade privada é, portanto, um
efeito do contrato social. Contudo, a burguesia precisava de uma teoria que lhe
desse uma legitimidade maior do que o sangue e a hereditariedade davam a realeza
e a nobreza na sociedade feudal. Essa teoria foi a da propriedade privada como di-
reito natural, e sua primeira formulacao coerente foi apresentada pelo fil6sofo inglés
Locke, no final do século XVII e inicio do século XVIII. Assim, segundo Locke, Deus
instituiu, no momento da criagdo do mundo e do homem, o direito a propriedade
privada, como fruto legitimo do trabalho. Seguindo essa linha de raciocinio, a
propriedade é de origem divina, portanto, é um direito natural (CHAUI, 2000).

Desse modo, a configuragdo do chamado Estado moderno vai embasar-se,
fundamentalmente, no pressuposto de que todo ser humano tem como direitos na-
turais e inalienaveis o direito a vida, a liberdade e a propriedade. E cabe ao Estado,
a partir da constituicao de um governo aprovado pela maioria, assegurar tais direitos.
Nessa concepgdo, o individuo precede ao Estado, e cabe a este somente assegurar
o livre desenvolvimento daquele que, com esforco e trabalho, podera tornar-se pro-
prietario.

Entre os pressupostos gerais que embasam a construgdo desse Estado temos,
portanto, a liberdade, o individualismo e a propriedade privada. Tais pressupostos
mostram os limites do Estado moderno burgués, cuja énfase se coloca na liberdade
do individuo. No entanto, tal liberdade estara sempre condicionada pela propriedade:
“o direito a propriedade é sagrado, condiciona a prépria vida e a liberdade do
individuo proprietario” (MARTINEZ, 2006, s/p).

Frente a todos esses pressupostos que se objetivam na sociedade capitalista’,
o Estado moderno também se alicerca sobre o principio da tolerancia (primeiro re-
ligiosa, depois politica). Assim, para fugir do dominio da Igreja, o Estado moderno
adotou inicialmente o principio da liberdade religiosa, que se baseia na liberdade
de cada individuo professar sua fé. Tal principio se desdobrou, com o tempo, na
tolerancia religiosa e na secularizagao da politica, que demandou tempo para que
se chegasse a aceitacao de que os homens eram capazes de organizar a vida em so-
ciedade a partir de principios éticos laicos (MARTINEZ, 2006).

Como ensina Locke, a liberdade religiosa precedeu qualquer
nocao pratica da liberdade, pois a liberdade de credo pressupde
a liberdade de pensamento e s6 depois a liberdade de expressao,
de reunido, de associacdo, de participacao politica. O livre ar-
bitrio denota a exteriorizagdo da prépria consciéncia, pois a agao

¥ A sociedade capitalista, ao mesmo tempo em que defende uma sociedade livre e igual, cria continuamente
uma sociedade na qual predomina a desigualdade e a nao liberdade, uma vez que esta se encontra limitada/con-
dicionada pela desigualdade existente. Ver a este respeito, entre outros, em Marx (1991).

" E 6bvio que a liberdade pregada por Locke encontra seus limites nos condicionamentos sociais.
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politica consciente é decorrente da livre formacao do pen-
samento'*. (MARTINEZ, 2006, s/p).

Assim, para evitar o retrocesso a um poder teocratico absoluto, o Estado mo-
derno ocidental ndo pode se arvorar como detentor de uma religido oficial. Nesse
sentido, o Estado deve ser ateu, independentemente do que o préprio governante
professe. Dito de outra forma, o governante e todos os stditos podem ter a religiao
que desejarem. Contudo, o Estado ndo pode ser utilizado para propagar ou defender
uma religido ou crenca especifica, uma vez que a religido se torna, nessa perspectiva,
questao de foro privado.

Dessa forma, recuperamos o pensamento marxiano acerca da politica e suas
formulagcdes que sugerem que o Estado, na sociedade burguesa, é um instrumento
da classe dominante, funcionando como aparelho de sustentacao e reproducao da
dominagdo. Porém, o préprio Marx ressalta a importancia do Estado laico, ao resgatar
o significado da liberdade, considerando sua contraposicao a um Estado religioso
(FERNANDES, 2008).

Ao mesmo tempo em que defende um Estado laico, Marx mostra suas li-
mitacdes, uma vez que a plena liberdade nao se da em um Estado livre de religiao
oficial, mesmo considerando o aspecto avancado de tal conquista. O autor aponta
os limites de tal Estado, pois, para ele, a efetivacdo de uma sociedade emancipada
esta além de conquistas politicas no interior da sociedade burguesa, ou seja, “[...] a
emancipagdo politica ndo implica em emancipacdao humana” (1991, p. 27) e ele
considera que a humanidade deve buscar a emancipacao humana total. Desse modo,
para Marx, “o homem nao se libertou da religido; obteve, isto sim, liberdade religiosa.
Nao se libertou da propriedade, obteve liberdade de propriedade. Nao se libertou
do egoismo da industria, obteve a liberdade industrial” (1991, p. 50).

Assim, o Estado laico é uma conquista moderna que nao pode advogar e de-
fender valores religiosos, mas deve defender os direitos de todos os cidadaos, in-
clusive dos homossexuais, sejam estes ateus ou religiosos.

Resta ainda uma questdo: se o Estado é laico e deve fazer a vontade da
maioria, como agir se a maioria da populagdo for religiosa e desejar ser regida por
leis que adotem valores religiosos em suas bases? Ora, o préprio Rousseau, arduo
defensor da vontade da maioria, previu que a vontade da maioria podia se degenerar
em tirania. Por isso defende que a maioria ndo pode decidir pela supressao dos
direitos das minorias (MARTINEZ, 2006).

Nesse sentido, concordamos com a posicao de Rousseau e defendemos que
as criticas que fazemos a sociedade capitalista se referem a questao da desigualdade
que impede a efetiva igualdade e o préprio respeito a diversidade, e ndo podem
nem devem dar-se no sentido de critica a conquistas histéricas dos seres humanos
em seu processo de luta e construcao de direitos. Nesse processo, a laicidade do
Estado e a liberdade sdao conquistas humanas fundamentais:

E um fato absolutamente incontestavel que sem liberdade ili-
mitada de imprensa, sem completa liberdade de reunido e de

2

associacdo, é inconcebivel a dominagdo das grandes massas.
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[...] Liberdade somente para os partidarios do governo, para os
membros do partido, por numerosos que sejam, nao € liberdade.
Liberdade é sempre liberdade de quem pensa diferente. [...] Ja-
mais fomos id6latras da democracia formal, mas isso quer dizer
apenas o seguinte: sempre distinguiremos entre o nucleo duro
de desigualdade e serviddo recoberto pelo suave invélucro da
igualdade e liberdade formais, mas ndo para rejeita-las, e sim
para incitar a classe operaria a ndo se contentar com elas e a to-
mar o poder politico, a fim de preencher esse invélucro com um
contetido social novo (LUXEMBURGO, 2009, p. 23-24; 27).

Desse modo, como ja assinalamos, o Estado laico é uma destas conquistas
que busca assegurar que possamos respeitar e tratar igualmente os diferentes de
nos. O respeito ao direito do outro de ser diferente e ter seus direitos reconhecidos
nesta diferenca nos leva a lembrar que o outro é sempre alguém diferente em qualquer
aspecto, pois nenhum de nés é igual ao outro. Mesmo se no processo de construcao
da identidade nos espelhamos em outros semelhantes a n6s, cada um de nés sempre
é diferente, sempre tem suas caracteristicas de singularidade, mesmo em relacdo a
seus pares. Assim, uma das caracteristicas que torna o ser humano rico e plural é a
diversidade, ou seja, a capacidade que os seres humanos tém de serem diferentes
entre si, apesar de parecidos. E o que o movimento LGBT reivindica atualmente é o
direito de os homossexuais serem reconhecidos com todos os direitos que tém acom-
panhado aqueles que tém a orientacdo sexual heterossexual. Ou seja, direito a pra-
ticas afetivo-sexuais sem serem discriminados, direito a expressao do afeto, direito
a politicas publicas que levem em conta as suas especificidades, direito a adocao,
direito a constituir, se assim desejarem, uma familia.

Acerca da estranheza que nos causa os seres humanos diferentes de nés, ha uma
histéria contada por Cortella (2007, p. 31-34) que pode nos ajudar a refletir sobre nossas
diferencas e, a0 mesmo tempo, nossa infinita proximidade com os outros seres humanos:

Certa vez, Laura, filha de Karl Marx, submeteu o grande pensador
alemao a uma brincadeira divertida: responder a uma daquelas
entrevistas-relampago (tornadas moda nas revistas e jornais do
século seguinte ao deles) que, a pretexto de desnudar a intimidade
de uma personalidade ou idolo, perguntam qual a cor favorita,
prato favorito, heréi favorito etc. Depois de responder que a cor
é a vermelha, o prato é o peixe e o heréi é Spartacus, aparece
entre os quesitos (registrados em um bem preservado manuscrito
em idioma inglés) aquele que indaga pela maxima favorita e
Marx ndo titubeia: Nihil humani a me alienum puto (Nada do
que é humano me é estranho), querendo afirmar sua convicgao
na ideia de fraternidade e humanidade coletiva.

A maxima preferida de Karl Marx é uma afirmacao de um fil6sofo grego, Pu-
blio Teréncio Afro, que afirma textualmente: “Sou humano, e nada que é humano
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me é estranho”. Acredito que ha interpretacdes diversas para essa frase, mas todas
sdo igualmente importantes e nos levam a refletir sobre o que temos de melhor co-
mo seres humanos: a fraternidade e a liberdade humanas.

A primeira interpretacdo da frase € ressaltada por Vasco Arruda, que diz que,
enquanto seres humanos, somos todos muito semelhantes. Desse modo, tudo o que
acontecga a qualquer pessoa, por mais distante ou estranha que ela seja para mim,
deve ser sentido como se acontecesse comigo, pois estamos “irmanados pelo puro
e simples fato de pertencermos a espécie humana. A consequéncia natural dessa
conclusdo é o despertar de uma compaixao natural por todas as pessoas” (ARRUDA,
2011, s/p).

Assim,

Ser humano é ser junto. E necessario negar a afirmacdo liberticida
de que ‘a minha liberdade acaba quando comeca a do outro’. A
minha liberdade acaba quando acaba a do outro; se algum hu-
mano ou humana nao é livre, ninguém é livre. Se alguém nao
for livre da fome, ninguém é livre da fome. Se algum homem ou
mulher ndo for livre da discriminagdo, ninguém é livre da dis-
criminacdo. Se alguma crianga nao for livre da falta de escola,
de familia, de lazer, ninguém é livre (CORTELLA, 2007 apud
RANGEL, 2011, p. 23).

Uma segunda interpretacdo possivel da maxima preferida de Marx seria que,
enquanto seres humanos, nada do que se referir ao ser dos outros seres humanos
deveria parecer estranho a n6s, pois uma caracteristica basica do ser humano é ser
diverso, diferente, livre, ser um ser que extrapola limites. Entdo, por que insistimos
em guerrear contra o que temos de mais rico e maravilhoso?

Ao nivel humano as coisas se tornam mais fantasticas ainda. [...]
Isto ndo ocorre no nivel biol6gico. Nao ha casos de revolucoes
entre colonias de samambaias, decididas a se transformarem
em roseiras. Nem casos de girassois que tivessem cometido sui-
cidio. Os individuos, ao contrario, se caracterizam por este fato
tragico e grandioso: sua decisdo de serem diferentes do que sdo.
Isto os torna dolorosamente e maravilhosamente particulares,
neurdticos e sofredores, capazes de criar a arte, de amar, de se
sacrificar, de fazerem revolugdes e se entregarem as causas mais
loucas, de cometerem suicidio (ALVES, 1987, p. 101-102).

Assim, o percurso feito por nds até agora nos fez ver que, em funcao da for-
macgdo heteronormativa que recebemos, com énfase na juncao sexualidade/re-
producdo, temos dificuldade em distinguir os conceitos de identidade de género,
identidade sexual e orientacao sexual. Vimos que, em tal formagdo, predominam
valores do imaginario judaico-ocidental-cristao, sob o qual se alicercou a sociedade
moderna ocidental.
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Vimos também, contudo, que, mesmo do ponto de vista religioso judaico-
cristdao, o essencial é o amor e nao a discussao sobre praticas afetivo-sexuais das
pessoas. Tal postura é possivel quando abandonamos a leitura literal dos livros sa-
grados, e utilizamos a leitura histérico-critica. Por fim, ressaltamos a importancia
de defender, nesta conjuntura acirrada, o Estado laico e a defesa dos valores humanos
emancipatoérios, que consideram os seres humanos em sua diversidade e riqueza
espiritual. Esperamos que tais reflexdes nos ajudem a refletir sobre nossa humanidade
diversa, plural e cheia de sentido.

Consideracoes finais

No atual momento histoérico brasileiro, acirraram-se as disputas entre grupos
LGBTs e grupos fundamentalistas cristaos. Os primeiros, defendendo o direito a se-
rem reconhecidos como sujeitos de direitos, entre eles, o direito a constituir familia,
a expressar sua afetividade e a ndo serem discriminados em funcao de sua orientacao
sexual. Os segundos, ancorados em um discurso que tem a defesa da concepcgao le-
gal de familia como centro e se posicionam contra a inclusao de leis que assegurem
direitos aos homossexuais.

Este artigo buscou, inicialmente, apresentar as discussdes atuais acerca do
processo de construcao da identidade, e trazer as diversas nuances que se mesclam
nesse processo: a percepgao do sexo, do género e da orientacdo sexual dos sujeitos.
Em um segundo momento, buscou resgatar os principais argumentos trazidos pelo
discurso religioso heteronormativo e desconstrui-los, a partir de seu préprio ponto
de vista. Em seguida, apresentou o processo de construcao do Estado laico moderno,
mostrando sua pertinéncia e atualidade frente a atual conjuntura de desrespeito a
diversidade.

Por fim, mostrou que uma riqueza fundamental dos seres humanos é sua
diversidade e que, por isso, tudo que se refere ao humano ndo deveria nos causar
estranheza. Assim, encerramos com a maxima de Publio Teréncio Afro: “Sou humano,
e nada que é humano me é estranho”, na esperanca de que todos nés aprendamos
a nos comprometer, ja nesta sociedade, com a dignidade, a igualdade, a liberdade
e a fraternidade entre os homens, e conscientes de que ainda ha um longo caminho
de lutas na busca por uma sociedade que possibilite a plena emancipagao humana.
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