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There and back again: from the Marxist critique of Hegel’s conception of law to the Hegelian

limits as limits of the bourgeois world

Victor Cavallini®

Resumo

Partindo da analise do duplo carater do trabalho denunciado pelo “jovem” Marx, o presente
trabalho se debruga sobre a abordagem marxista da cisao juridica que reveste, como forma,
as relagdes sociais capitalistas, especificamente em sua critica da filosofia hegeliana do
direito, para, tendo estabelecido a base material desta cisdo, e levando em consideracao a
légica interna do idealismo alemao, compreender em que sentido Hegel foi um homem de
seu tempo.
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Abstract

Based on the analysis of the dual character of labor denounced by the “young” Marx, the
present work focuses on the Marxist approach of the juridical scission that endues, as form,
the capitalist social relations, specifically in his critique of Hegel's philosophy of right, to,
having established the material basis of this scission, and considering the internal logic of
German idealism, understand in what sense Hegel was a man of his time.

Keywords: Marx; Hegel’s philosophy of right; Legal Form.

1 INTRODUCAO

Ha um fragmento de texto de autoria de Marx que é de conhecimento obrigatoério a
qualquer um que tenha, em qualquer medida, se interessado pelo estudo do marxismo: “Os

filésofos apenas interpretaram o mundo de diferentes maneiras; porém, o que importa é
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transformd-lo.” (MARX; ENGELS, 2009, p. 539, grifo do autor). De passagem, é até possivel

afirmar que esta ultima das teses ad Feuerbach é de conhecimento menos obrigatério do
que inevitdvel: quem nunca leu, afinal, estas tao repetidas, porém nem um pouco gastas
palavras, e se sentiu tocado com a sutileza com que definem a trajetdria do conhecimento
ocidental, sem mencionar a singela forma pela qual se define a tarefa fundamental do

pensamento marxista?

E certo que tal passagem denota claramente, em adic3o, o rispido desdém que
Marx cultivava em relacdo ao “espirito filoséfico”. Mas, em certo sentido, é forcoso
reconhecer que ele muito bem poderia, também, ser considerado um filésofo. A
transformagéo do mundo por ele defendida certamente passa pelo conhecimento do
mesmo, por uma diferente espécie de entendimento que transforma o que compreende
(EAGLETON, 1999, p. 7-8). O conhecimento, nestes termos, envolve a mudanca pratica das
condicbes de quem conhece, sendo, portanto, muito mais do que a mera “reflexao” sobre
determinada situagao material: “é conhecimento como um evento histérico em vez de
especulagdo abstrata, no qual saber que n3ao mais se separa claramente de saber como”
(EAGLETON, 1999, p. 8, grifo do autor). Diante disso, muito acertada é a opinido de que Marx
pode ser situado na categoria dos antifilosofos (EAGLETON, 1999, p. 9), que, vendo algo de

errado na filosofia de seu tempo, transcendem-na sem abandond-la completamente.

Dirigindo-se, assim, a filosofia “da moda” de sua época — o idealismo aleméo, o
desenvolvimento tedrico de Marx se dirige a uma filosofia que ndo estaria indo longe o
bastante, que parte das ideias sem considerar as relacdes e condicdes materiais que

precedem o inicio da reflexao. De fato:

A producdo de ideias, de representacées, da consciéncia, esta, em principio,
imediatamente entrelacada com a atividade material e com o intercambio
material dos homens, com a linguagem da vida real. [...] Os homens sdo os
produtores de suas representacdes, de suas ideias e assim por diante, mas
[apenas o sdo enquanto] os homens reais, ativos, tal como sao
condicionados por um determinado desenvolvimento de suas forgas
produtivas e pelo intercambio que a ele corresponde, até chegar as suas
formacOes mais desenvolvidas. A consciéncia [Bewusstsein] ndo pode
jamais ser outra coisa do que o ser consciente [bewusste Sein], e o ser dos
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homens é o seu processo de vida real. (MARX; ENGELS, 2009, p. 93-94, grifo
nosso).

Para Marx trata-se, portanto, nao de buscar como o pensamento se erige em seu
reino proprio, “costurando o mundo todo no interior de seus conceitos” (EAGLETON, 1999,
p. 12), mas de investigar as causas e condi¢des materiais em que o pensamento se
desenvolve, apreendendo-o, assim, como enraizado nas condi¢cdes materiais que ele procura
examinar. E é neste sentido que, “totalmente ao contrdrio da filosofia alema, que desce do

céu a terra, aqui se eleva da terra ao céu” (MARX; ENGELS, 2009, p. 94).

Tal modo de compreensao é muito significativo quando confrontado com uma de
nossas velhas conhecidas: a concepgdo juridica de mundo. Esta, enquanto modo particular
de encarar a realidade social, pode ser considerada quase uma antipoda do pensamento
marxista. O modo como a teoria juridica encara o surgimento desta ordem pseudonatural
que é o Direito muito tem a dizer sobre as bases nas quais a sociedade capitalista assenta, na
exata medida em que explica, sem explicar, as contradicbes inerentes as relacdes que
expressam. O resgate da critica marxista ao Direito pode ser encarado, portanto, como a
compreensdao necessdria das relagdes juridicas como relacdes que unificam a sociedade

apenas em sentido meramente formal.

III

Em sua primeira parte, o presente trabalho adota uma inversao pouco “tradiciona
em sua exposi¢cdo. O primeiro objetivo aqui empreendido é uma analise da critica contida
nos escritos considerados “de juventude” de Marx em relagdo a concepgao idealista (ou,
como se verd mais adiante, burguesa) de Direito e de Estado, pelo que se definiu um trajeto
capaz de caracterizar esta subida da terra em direcdo ao céu, isto é, das condi¢des concretas
do trabalho humano estranhado a significagdo politica, filoséfica e juridica dada pelo
pensamento burgués (juntamente com a busca de seu real significado). Assim, opera-se uma
inversdao cronoldgica na exposicdo, que ndao deve ser interpretada, contudo, como uma
inversdo Idgica. Tal recurso servira apenas para esclarecer, num primeiro momento, qual é
esta dupla natureza da atividade de exterioriza¢do do ser humano, isto é, as bases materiais
que dividem o homem ao meio e que permitem que as relagdes sociais se revistam de uma

forma juridica, expressao deste dilaceramento. Tal inversao possibilitard, posteriormente, o
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desenvolvimento de uma construgdo mais sélida acerca da critica marxista dirigida a

concepcao burguesa do direito e do Estado.

Como sera possivel observar, nos escritos do “jovem” Marx tudo parece girar em
torno de Hegel. Tanto que seria impossivel ndao abordar a concepgao hegeliana de direito e
de Estado no presente trabalho. Tal situagdo, contudo, ndo teria como ser mais oportuna:
Hegel pode ser considerado a expressdo mdxima da filosofia e do Direito burgués, na medida
em que traduziu com notavel rigor a légica interna do funcionamento da sociedade
burguesa (isto é, sob o peculiar ponto de vista burgués). Por este motivo que depois de
chegarmos /d (isto é, apds a elucidacdo das criticas elaboradas por Marx), logo estaremos de
volta outra vez: a Ultima parte do presente trabalho se dedicara a explorar os limites do
proprio idealismo alemao sob sua perspectiva interna, as quais serao capazes de demonstrar

os limites da prépria concepgdo burguesa de mundo.

2 A CRITICA DO TRABALHO NOS MANUSCRITOS ECONOMICO-FILOSOFICOS

Ao se falar da interpretagdao marxista do sistema hegeliano, ha que se compreender
que Marx esta se dirigindo a uma filosofia capaz de interpretar o mundo “de acordo com a
possibilidade de total revolugdo do existente” (RANIERI, 2001, p. 12). Isso porque o método
de Hegel se volta a compreensdo do objeto a partir de sua legalidade interior, isto é, em seu
proprio movimento, indissociavelmente ligado a sua forma de exposi¢cdo; quer dizer, o
método hegeliano “trata o objeto a partir de sua consisténcia interna” (RANIERI, 2011, p.
23). A dialética é o resultado final da Fenomenologia: a negatividade enquanto principio
motor, que impulsiona adiante (MARX, 2010a, p. 123). Esta verdade, todavia, sé pode advir
quando a consciéncia é capaz de apreendé-la. E é no sentido apontado por Marx que o
idealismo é insuficiente, pois “existe todo um conjunto de questdes concernentes a logica da
producdo e reprodugdo da vida humana que estas disciplinas ndao foram capazes de
enfrentar adequadamente” (RANIERI, 2001, p. 14). Vejamos, portanto, o cerne de tais
insuficiéncias.

2.1 O aspecto positivo do trabalho
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Hegel estabelece a relacdo da consciéncia-de-si (sujeito) com o mundo como se

fosse um retorno da consciéncia-de-si a si mesma, que suprassume a exteriorizagdo e a
objetividade. O mundo pertence ao seu ser, e a exteriorizagao da consciéncia-de-si pde este
objeto enquanto coisidade na sua autoexteriorizacdo (Selbstentdusserung), um mundo

III

efetivo pertencente ao seu ser, muito diferente da forma “natural” da externalidade
(Ausserlichkeit) (MARX, 2010a, p. 126). E, assim, os objetos estranhos, mediante a sua
exteriorizagao (Entdusserung), sao as forgas essenciais do homem, que, para Marx, so
enquanto ser objetivo (assentado mediante objetos) é capaz de assentar objetos — quer
dizer, s6 é capaz disso enquanto natureza. E assim seu produto objetivo confirma sua
atividade objetiva (MARX, 2010a, p. 126-127), que através do saber vem-a-ser para a
consciéncia (MARX, 2010a, p. 129): o sujeito se realiza como sujeito ao exteriorizar-se em
objetos. E, nesse sentido, a consciéncia-de-si estd junto de si em seu ser-outro — e este é o

movimento da vida que se constitui através da autoconfirmag¢ao em contradigdao consigo

mesma (MARX, 2010a, p. 129-130).

O homem se apropria, assim, de seu ser objetivo “mediante sua suprassuncao na
sua existéncia (Dasein) estranhada” (MARX, 2010a, p. 132), isto é, mediante a retomada, de
volta em si, da exteriorizagdo. Assim, para Marx (2010a, p. 132), Hegel apreende o
autoestranhamento, a exteriorizagdo da esséncia enquanto autoaquisi¢dao, objetivagao, isto
é, apreende — ainda que abstratamente — o trabalho como o ato de produgdo de si do
homem. Como afirma Ranieri (2011, p. 79), “o trabalho é o momento primordial da saida-de-
si da consciéncia, assumindo um papel originariamente plasmador, que é o espirito que sai
de si e penetra no elemento estatico da natureza”. Entretanto, Marx (2010a, p. 124, grifo do
autor) afirma que “o trabalho que Hegel unicamente conhece e reconhece é o
abstratamente espiritual”, quer dizer, o ato de auto-objetivacdo do homem é apreendido
apenas formal e abstratamente, pois é nega¢do da nega¢do enquanto abstracdo absoluta,
novamente fixada como tal (MARX, 2010a, p. 133). E nessa atividade a relacdo com a
natureza é a relagdo com um puro nada, ja que a sua intuigao abstrata significa a criagao de
um ser-Outro que é produto puro do trabalho do pensar; ou seja, esta intuicdo é apenas a

confirmagdo de sua abstragao da intuicdo da natureza, é mera forma do ser-Outro da
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consciéncia. Fora destas abstragdes, a natureza tem apenas o sentido de uma externalidade

a ser suprassumida, uma debilidade que ndo deve ser, pois o verdadeiro é a Ideia (MARX,

201043, p. 135-136).

A alienagdo ou exterioriza¢do® (Entdusserung), momento em que o espirito sai de si,
objetivando-se, para retornar a si suprassumindo-se, ndo envolve a superacdao material da
objetividade em prol de uma objetividade nova e mais rica, mas estabelece a sintese da

objetividade no plano do Espirito (RANIERI, 2011, p. 88-89).

2.2 O aspecto negativo do trabalho

E no sentido acima apresentado que Hegel enriquece e aprofunda o conceito de
trabalho, enfatizando seu papel na formagdao do homem, integrando-o num movimento que
ultrapassa a sua imediaticidade — o processo de desenvolvimento do Espirito (VAZQUEZ,
2011, p. 77). Mas, como bem observa Vazquez (2011, p. 79), na apresentacdo do conceito de
trabalho sob uma forma abstrata, correspondente ao movimento do espirito, Hegel deixa de
apresentar a luta travada em sua realizacdo — a relagdo de dominacgao e escraviddo — como
fato real que tem sua fonte em contradigcbes reais e histdricas, de modo que esta luta
converte-se em uma batalha mistica pelo reconhecimento e, assim, acaba por justificar
ideologicamente a serviddo. O aspecto positivo do trabalho sob uma relagao de dominagao,
tal qual assinalado por Hegel, certamente é valido; nesta atividade pode o escravo se elevar

a consciéncia de sua liberdade, mas n3o a realiza¢do desta (VAZQUEZ, 2011, p. 79).

A consciéncia da liberdade do trabalhador é inseparavel da consciéncia de seu
estranhamento (VAZQUEZ, 2011, p. 81). A consciéncia de si enquanto ser livre sé pode ser
adquirida “por meio de um longo processo tedrico e pratico de luta contra sua exploracao”
(VAZQUEZ, 2011, p. 81, grifo nosso), sem o qual o homem, mesmo que livre espiritualmente,

continua acorrentado materialmente.

E assim que a apreensio do trabalho enquanto fonte de todo valor humano implica,

necessariamente, em perguntar-se por que, “se o trabalho é a fonte de toda riqueza, o

Sobre a opc¢do de traducdo aqui utilizada, consultar: RANIERI, Jesus. A cdmara escura: alienagdo e
estranhamento em Marx. Sdo Paulo: Boitempo, 2001, p. 49 et seq.
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sujeito dessa atividade — o operdrio — se encontra em uma situagao tao desigual e

desvantajosa com respeito ao capitalista” (VAZQUEZ, 2011, p. 124, grifo nosso). Na relagdo
de producdo, sob a qual se da o trabalho na sociedade capitalista, a esséncia humana do
trabalhador é negada ao mesmo tempo em que a teoria econdmica afirma-o enquanto
essencial ao processo produtivo. De fato, “sob a aparéncia de um reconhecimento do
homem, também a economia nacional, cujo principio é o trabalho, é antes de tudo apenas a
realizacdo consequente da renegagdo do homem” (MARX, 2010a, p. 100). E estas

consequéncias negativas demandam uma explicagao.

Hegel, que apresenta o trabalho como elemento secundario na formacdo do
espirito, ndo explora de maneira mais aprofundada a duplice natureza que pode estar
contida nesta atividade de exteriorizagdo humana. Ao mesmo tempo em que é atividade de
exteriorizacdo ou alienacdo (Entduserrung) de si, o por de uma realidade externa que lhe é
prépria, que é sua realidade, no trabalho esta realidade se apresenta também como ser-
Outro, isto &, a atividade de pér-se para fora pode também significar um nao-reconhecer do
que foi posto, e neste sentido ocorre um estranhamento (Entfremdung). Eles constituem a
unidade sintética do espirito na estruturagdo do mundo da educag¢do ou cultura (Bildung).
Como, para Hegel, a exteriorizacdo é o sair de si de uma esséncia (a identidade do Espirito),
o momento da exteriorizagao e do estranhamento aparecem como momentos conjuntos,
mesmo que haja esta diferenciagao qualitativa entre eles: toda vez que o espirito se poe
como realizacdo material (exterioriza-se), esta-se renunciando ao seu ser harmonico interior,
e com isso ha um estranhamento; é nesse sentido que o trabalho, sendo necessariamente
exteriorizacdo, ndo é considerado como elemento primario, pelo que a materialidade é

eleita negativo da prépria objetividade (RANIERI, 2011, p. 92).

Marx, no sentido oposto, compreende o trabalho ndo como lugar da oposi¢do entre
o sujeito e o objeto, mas de sua interacdo (RANIERI, 2001, p. 30), da incorporag¢do social, ou
sociabilizagdo, da natureza. A atividade produtiva é compreendida como uma media¢éo na
relagdo entre homem e natureza, que permite a condugdo de um modo humano de
existéncia, e esta esfera da produgdo material constitui a base ontoldgica das atividades e

necessidades humanas de tipo espiritual (MESZAROS, 2006, p. 79). Ela é, portanto, a
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mediagdo pela qual a consciéncia sai de si e a natureza ndao mais é elemento estatico, mas

movimento (RANIERI, 2001, p. 51). Desta maneira, em seus Manuscritos, de 1844, Marx fara
uso das “descobertas” da economia politica de sua época (a qual ele se refere como
economia nacional) para, ao mesmo tempo, criticar a interpreta¢do que ela da a relagdo
entre trabalho e capital, vale dizer, acrescentando a sua compreensdao como trabalho

estranhado (RANIERI, 2001, p. 32).

A andlise marxista parte, portanto, do trabalho como fato presente, ou seja, do
trabalho na sociedade capitalista (MARX, 2010a, p. 80), como ja deve ter ficado evidente ao
longo desta breve exposi¢ao. Nesse modo de produgdo, ha uma oposigdao entre o trabalho
assalariado e o capital, isto é, entre a atividade geradora de capital e o trabalho realizado no
passado contraposto ao trabalho vivo (capital como trabalho acumulado) (RANIERI, 2001, p.
33). Na relacdo de dominacdo entre o capitalista e o operario, os produtos do trabalho deste
ultimo sao retirados de suas maos, sendo-lhe defrontados como propriedade alheia. “Ao
trabalhador pertence a parte minima e mais indispensavel do [seu] produto” (MARX, 2010a,
p. 28), isto é, do que ele produz, recebe apenas “a taxa mais baixa e unicamente necessdria”
(MARX, 2010a, p. 24) para a sua subsisténcia durante o trabalho, ou seja, o saldrio “mais
baixo que é compativel com a simples humanidade, isto é, com uma existéncia animal”’
(MARX, 20103, p. 24, grifo nosso). A atividade em que ele produz e que o produz enquanto
trabalhador resulta em um produto a ele cada vez mais estranho, e do qual ele depende
para a sua sobrevivéncia, ao mesmo tempo em que “a divisao do trabalho [que é sua
acepcao particular na forma capitalista] torna-o cada vez mais unilateral e dependente”
(MARX, 201043, p. 27). E assim apenas lhe restam duas opgdes: o seu dilaceramento continuo

nesta vida estranhada ou a prépria morte.

“A efetivagao do trabalho tanto aparece como desefetivagao que o trabalhador é
desefetivado até morrer de fome” (MARX, 20103, p. 80). A objetivagdo se dd como perda do
objeto produzido, de forma que seu cardter de estranhamento (Entfremdung) denota a

expressdo desse trabalho que ndo oferece uma satisfagdo ao trabalhador. Antes de se tornar
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a sua realidade objetivada, na qual ele possa se reconhecer como livre, o produto do

trabalho se torna um ob-jeto’, e, quanto mais se produz, menos se possui e mais se fica sob
o dominio do seu préprio produto — o capital (MARX, 20103, p. 81). Este pode ser entendido
como “trabalho armazenado” (MARX, 2010a, p. 40), isto é, o trabalho realizado
anteriormente que é apropriado e acumulado pelo capitalista (posto de reserva), mediante
um descompasso entre o que é produzido e o que é pago como saldrio e gasto em matérias-
primas (lucro) (MARX, 2010a, p. 40). Assim, apenas como trabalhador ele pode se manter
como sujeito fisico, ja que pelo trabalho ele recebe seus meios de subsisténcia fisioldgica; e

s6 se mantendo fisiologicamente vivo ele pode trabalhar (MARX, 2010a, p. 82).

Mas a relagdao de estranhamento nao se da apenas em relagdo ao produto do
trabalho: ela se verifica também em relagdo a prépria atividade do trabalho (MARX, 20103,
p. 82). O trabalhador assalariado ndo se afirmando em sua atividade produtiva; antes disso,
o trabalho apresenta-se para ele como simples meio de subsisténcia, “um meio para
satisfazer necessidades fora dele” (MARX, 2010a, p. 83, grifo do autor), de sorte que este
trabalho externo aparece ao trabalhador como se fosse trabalho de um outro, quer dizer, é a
perda de si mesmo: “o estranhamento-de-si (Selbstentfremdung), tal qual acima o
estranhamento da coisa” (MARX, 2010a, p. 83, grifo do autor). E, na medida em que este
trabalho se realiza socialmente, o trabalhador vé como exterior de si seu ser genérico, sua
vida como ser universal, que para ele se torna apenas um meio de sua vida e caréncia
individual (MARX, 2010a, p. 84). Seu ser genérico, isto é, seu ser que é capaz de se distinguir
de sua vida natural imediata (sua autoconsciéncia) é o que determina a sua atividade como
atividade livre; a relagao aqui esta em tal ponto invertida que o homem, porque é
consciente, faz do seu trabalho, que deveria ser a objetivacdao desta “duplicacdo de si” que
se opera nha consciéncia, meio para sua existéncia natural (MARX, 2010a, p. 85). E retirado do
homem o seu corpo inorgénico, a realidade como produto seu, como expressao concreta de

sua atividade produtiva (MESZAROS, 2006, p. 80).

Busca-se destacar aqui a origem latina da formacdo da palavra, expressa pela conjungdo entre “ob-” (a
frente de) e “jacere” (jogar, atirar): literalmente, “que estd jogado a frente de algo”.
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Isso significa dizer que o homem estd estranhado do outro; os homens aparecem

um para o outro como um ser estranho, porque a relacdo entre eles é produzida pela
prépria atividade produtiva. “Todo autoestranhamento (Sebstentfremdung) do homem de si
e da natureza aparece na relagdao que ele outorga a si e a natureza para com 0s outros
homens” (MARX, 2010a, p. 87). A relacdo do trabalhador com o seu produto como um
objeto estranho implica que, na sua relacdo com o outro homem, ele se defronta com um
inimigo, um poder estranho que se apropria deste objeto, dono de seu produto e de sua
atividade. E pelo préprio trabalho engendrada a relagdo na qual outros homens est3o para a
sua producdo e o seu produto, o dominio de quem nao produz sobre a producdo e o

produto: “ele apropria para o estranho a atividade ndo prépria deste” (MARX, 20103, p. 87).

A propriedade privada, portanto, aparece como efeito do trabalho estranhado, ao
mesmo tempo em que é o meio através do qual este se exterioriza (MARX, 2010a, p. 88).
Juntamente com as demais “media¢des de segunda ordem” (MESZAROS, 2006, p. 81) que se
interpdem na relagdo imediata entre trabalho e produto — a divisGo do trabalho e o
intercdmbio, a propriedade privada deve ser reconhecida ndo como uma determinagao
externa ao trabalho estranhado, mas seus préprios resultados que o retroalimentam como
tal. O que Marx combatera, portanto, é a media¢éo da mediagdo fundamental da relagdao do
homem com a natureza (MESZAROS, 2006, p. 78), que oblitera o sentido préprio de tal

relagao.

2.3 A superagao das media¢Oes secundarias da “atividade vital”

Apenas através da diferenciagdo entre um fator ontolégico absoluto e formas
historicamente especificas é possivel a colocagdao da questao de uma transcendéncia real do
estranhamento humano (MESZAROS, 2006, p. 78-79). Apenas o trabalho enquanto atividade
produtiva é o fator absoluto, ja que “o modo de existéncia humano é inconcebivel sem as
transformagdes da natureza realizadas pela atividade produtiva” (MESZAROS, 2006, p. 78). A
propriedade privada e demais mediagdes, enquanto produto de uma forma dada de
trabalho (trabalho estranhado), ndo devem ser consideradas como “inerentes a natureza
humana”. Na sociedade capitalista, porém, é exatamente assim que estas mediagbes se

manifestam, pois a atividade produtiva na forma dominada pelo “isolamento capitalista —
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em que ‘os homens produzem como atomos dispersos sem consciéncia de sua espécie’”

(MESZAROS, 2006, p. 80) —isola 0 homem de suas rela¢gdes humanas.

O individuo “isolado e reificado” é levado, através desta atividade estranhada, a
reabsorcdo pela natureza, a relacdo imediata apenas com o prdéprio desejo considerado
unilateralmente, e direcionado a objetos aptos a satisfacdo de necessidades meramente
naturais. O que impede a realizacdo plena do homem em sua atividade produtiva é, assim, o
surgimento de uma ordem pseudonatural (MESZAROS, 2006, p. 87), que subordina o
trabalho as exigéncias da producdo de mercadorias, e erige o império do mecanismo do

mercado.

A tomada destas mediacdes secunddrias como ndo externas ao homem é, portanto,
0 primeiro passo para a sua negacao radical. Apenas com a desmistificacdo cientifica do

capitalismo é possivel passar a sua critica racional enquanto estranhamento da vida efetiva.

Assim, Marx demarca a diferenga entre o trabalho como manifestagao da vida
(Lebensdusserung) e o trabalho como alienacdo (estranhamento) da vida
(Lebensentdusserung), sendo este a producdo como simples meio de vida imposta por uma
necessidade externa (MESZAROS, 2006, p. 88). Da mesma maneira, é demarcada a diferenca
entre dois tipos de mediagao inter-humana, que sob seu aspecto negativo é a mediagao da

atividade produtiva sob a forma de uma mediagao alienada.

E assim que a quest3o da suprassuncio “deixa de ser um ato imagindrio do ‘sujeito’
e se torna uma questdo concreta, pratica, para o homem real” (MESZAROS, 2006, p. 89). A
superagdo do estranhamento é vislumbrada pela aboligdo da mediagao estranhada,
institucionalizada com o capitalismo, por meio da liberacdo do trabalho de sua sujeicdo a
necessidades externas, bem como pelo estimulo consciente da necessidade interior do

homem de ser humanamente ativo.

E com esta andlise empreendida em seus Manuscritos econémico-filoséficos que “o
sistema de Marx in statu nascendi esta virtualmente concluido” (MESZAROS, 2006, p. 89).
Conforme a perspectiva apresentada por Ranieri, esta obra ocupa-se de conceitos relevantes

que sdo reafirmados nas obras de maturidade de Marx (RANIERI, 2001, p. 57-58), vez que
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funda-se, nesta obra, “o lugar da negacdo e também da supressao do auto-estranhamento

do trabalho como o projeto de realizagdo da suprassun¢do (Aufhebung) do atual estado de

coisas (a miserabilidade da condi¢cdo humana)” (RANIERI, 2001, p. 11).

3 CRITICA DA CONCEPGCAO HEGELIANA DE ESTADO E DE DIREITO

Até aqui foi descrito o trajeto pelo qual a realizagao da liberdade humana esta
vinculado a um “programa pratico” de emancipagdo: o estabelecimento de uma sociedade
na qual os poderes do homem ndo possam se voltar contra ele enquanto forgas estranhas
(MESZAROS, 2006, p. 165). Como se observou, na sociedade burguesa a unido entre
individuos é a unido pela dominacdo: “seus produtos se lhes opde como uma forca estranha
e inimiga, como um poder que, apesar de ter sido produzido por eles mesmos, os domina”
(RANIERI, 2001, p. 23). Este carater alienado, estranhado, da atividade produtiva humana é o
que deve, e pode, ser superado (VAZQUEZ, 2011, p. 130-131). A plenitude humana, portanto,
€ o reconhecimento da necessidade interior do trabalho; “A liberdade é, assim, a realizacdo
da finalidade prépria do homem: a autorrealizagdo no exercicio autodeterminado e
externamente ndo impedido dos poderes humanos” (MESZAROS, 2006, p. 170, grifo do

autor).

Esta critica econdmica, em Marx, é precedida cronologicamente® por uma critica,
em termos ainda abstratos, da teoria do Estado de Hegel, pela qual é possivel compreender
de que forma estas relagdes sociais de produgao se expressam juridicamente. Hegel
identifica a razdo com o Estado: este é o espaco histérico de realizacdo suprema da
liberdade humana, no qual ha uma conciliagdo, uma identificagdo entre os interesses
individuais dos cidaddos e os interesses coletivos do Estado; estes ultimos certamente tém,
no entanto, primazia sobre os primeiros, ja que impdem-se como absolutos pela organizagao
social do Estado. Resta compreender, assim, o porqué desta primazia no contexto da

sociedade capitalista.

A questdo judaica e Critica da filosofia do direito de Hegel foram escritos em 1843, enquanto os
Manuscritos datam de 1844.
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3.1 Emancipagao politica e emancipacdao humana: o gérmen da critica ao conceito

de sujeito de direito

No periodo designado como sendo de sua “juventude” tedrica, Marx nao
compreende este “Estado racional” como manifestagao de um conflito de classes. Ainda
assim, ele é consequente em confrontar esta concep¢ao elevada do Estado e sua
contradicdo diante do seu comportamento real (CERRONI et al.,, 1969, p. 51). Ele ja
contempla, na Judenfrage, a necessidade de se pensar a questao da emancipagéo politica
em sua relacdo com a emancipagdo humana (MARX, 2010b, p. 36), no sentido de que a
ultima ndo se esgota na primeira. Ao mesmo passo, no entanto, Marx ainda envolve a
emancipagao humana na sua relagao com a realizagdo de um Estado como Estado, o Estado
em sua realizacao plenamente politica, no qual ele se professaria, enfim, um Estado com

todas as letras (MARX, 2010b, p. 37-38).

Segundo Marx (2010b, p. 39, grifo do autor), através do Estado real “o homem se
liberta de uma limitacdo, [...] colocando-se em contradicdo consigo mesmo, alteando-se
acima dessa limitacdo de maneira abstrata e limitada, ou seja, de maneira parcial. [...] O
Estado é o mediador entre o homem e a liberdade do homem”. A emancipacdo politica é,
portanto, ja apresentada como abstrata, limitada em relagdao a uma verdadeira emancipagao
humana: “a emancipagdo politica ndo é por si mesma a emancipagdo humana” (MARX,

2010b, p. 46, grifo do autor)®.

A realizagao da liberdade no Estado, portanto, se manifesta como emancipagado
meramente politica, que faz abstragao de todas as determinagdes e motivagdes egoisticas

III

existentes na sociedade burguesa (identificada com a “sociedade civil” de Hegel), e afirma a
realizagdo de uma liberdade paralelamente a paradoxal ndo-supressao dos privilégios,
motivacdes, determinacbes e desigualdades relacionais que existem objetivamente nesta
sociedade. E neste sentido que a liberdade no Estado é meramente formal, permanecendo,

em relacdo ao conteldo, a relacdo entre homens como limitacdo reciproca (e conflituosa) de

Ao mesmo tempo, contudo, neste momento da trajetéria tedrica de Marx esta “emancipacdo humana”
ainda ndo se apresenta como emancipacdo das condi¢Oes adversas das relagdes de producdo da sociedade
capitalista.
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liberdades individuais (MARX, 2010b, p. 49), e nenhum dos direitos afirmados transcende “o

homem egoista, o homem como membro da sociedade burguesa, a saber, como individuo
recolhido ao seu interesse privado e ao seu capricho privado e separado da comunidade”

(MARX, 2010b, p. 50).

Marx (2010b, p. 52, grifo nosso) ndo deixa de reconhecer os méritos desta
emancipacao levada a cabo na revolucdo burguesa, em que “a questdo publica como tal se
tornou, antes, a questdo universal de cada individuo”. Contudo, tal reconhecimento nado
pode deixar de lado o fato de que a realizagdo plena do idealismo do Estado também
representou a realizagao plena do materialismo da sociedade burguesa, a emancipagdo das
determinagdes egoisticas em relagao a politica, “até em relagao a aparéncia de um teor
universal” (MARX, 2010b, p. 52, grifo do autor). A sociedade é dissolvida no seu real
fundamento, o homem egoista, cuja liberdade é a liberdade unilateral, natural, centrada no
egoismo, e que estd como dada nessa sociedade (MARX, 2010b, p.52-53): “a revolugcdo
politica decompde a vida burguesa em seus componentes sem revolucionar esses mesmos
componentes nem submeté-los a critica” (MARX, 2010b, p. 53, grifo do autor). O homem se
encontra, assim, num mundo social naturalizado, cujas determinag¢Bes (necessidades,
trabalho alienado, interesses privados) se apresentam como fundamentos de seu proprio
existir; a natureza do homem é como este ser egoista. Contraposta a realidade do individuo,
a perspectiva idealista da emancipacao politica apresenta como o verdadeiro homem aquele
sob a forma do cidadao, abstraido de todas as suas determinagdes objetivas. E assim Marx

afirma:

[...] a emancipacdo humana sé estara plenamente realizada quando o
homem individual real tiver recuperado para si o cidaddo abstrato e se
tornado ente genérico na qualidade de homem individual na sua vida
empirica, no seu trabalho individual, nas suas rela¢des individuais, quando
o homem tiver reconhecido e organizado suas “forces propres” como forgas
sociais e, em consequéncia, ndo mais separar de si mesmo a forga social na
forma da forga politica. (MARX, 2010b, p. 54, grifo do autor).

E possivel indicar, neste ponto, a contradi¢do do sujeito de direito, este “cidaddo

abstrato”, “genérico”, que ocupa um lugar central na concepgao juridica burguesa. Quando

se toma em conta o posterior desenvolvimento da teoria marxista, em que hd um enfoque
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nas relacdes de producdo e no desenvolvimento da categoria da mercadoria, é possivel

observar em que sentido a forma do direito é uma forma da troca entre equivalentes, uma
expressdo geral e abstrata da pessoa humana (EDELMAN, 1976, p. 28). Este limite
artificialmente colocado entre a sociedade civil e o Estado, que segundo Pachukanis (1988,
p. 62) sé poderia ser tracado abstratamente, ja que inexistente de fato, ndo passa de uma
formulagao abstrata e unilateral das préprias “condicdes de existéncia fundamentais da
sociedade burguesa” (PACHUKANIS, 1988, p. 34). Estas abstracdes juridicas certamente
refletem relagBes reais, ou seja, as relagdes sociais de producao; porém, elas estdo aqui
revestidas de um carater propriamente juridico (PACHUKANIS, 1988, p. 38-39), cuja “dupla
fungdo necessaria” consiste em “tornar eficaz as relagdes de produgdao” e “reflectir
corretamente e sancionar as ideias que os homens fazem das suas relagdes sociais”

(EDELMAN, 1976, p. 17, grifo do autor).

E a relagdo juridica que permite que os homens sejam sujeitos e coisas a0 mesmo
tempo, relagdo esta que nada mais é do que a existente entre “homens livres” (individuos)
que dispdem de produtos nos quais sua “livre vontade” se encarna, e que sé com a bengao
desta “livre vontade” sdo trocados entre si (PACHUKANIS, 1988, p. 70-71). E o movimento
fundamental desta relagdo juridica é a separagdao da vida humana em esferas que possam
ser distintas. Para que estes objetos sejam postos em circulacdo no mercado, isto é, para
que seja logicamente possivel e moralmente aceitdvel a troca, é necessdria a existéncia
desta especifica relacdo entre os sujeitos, pela qual o que é colocado em circulacdo
mercantil é a prépria liberdade do homem (EDELMAN, 1976, p. 96-97). Este tipo de
liberdade encontra sua efetividade juridica na capacidade de alienar, capacidade que por sua
vez se assenta na proépria liberdade (EDELMAN, 1976, p. 99-100). A liberdade nestes termos
nada mais é, portanto, que uma determinacdo da propriedade, que por sua vez se torna uma
determinacdo do sujeito: o direito de colocar sua vontade numa coisa (EDELMAN, 1976, p.
25). Talvez Fichte, considerado por alguns o fundador do idealismo alemao, tenha logrado,
de forma mais clara do que Hegel, uma traducdo desta noc¢do de “direito natural” pela qual a
propriedade se incorpora no préprio homem, surgindo como sua esséncia (EDELMAN, 1976,

p. 91; 97). Fichte (2000, p. 6-7) parte de uma concepgao de sujeito como vontade livre, isto
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€, como um individuo racional consciente de seu agir no mundo como um sujeito racional

(FICHTE, 2000, p. 9); o direito, por sua vez, é necessariamente expressdo de uma relacdo
particular entre individuos que interagem reciprocamente, e que permite uma existéncia
como ser racional fora da consciéncia (FICHTE, 2000, p. 39-40). Esta “existéncia como ser

III

racional” é expressa pelo direito absoluto de a pessoa ser apenas uma causa no mundo
sensivel, e nunca algo causado (FICHTE, 2000, p. 103): em outras palavras, que o seu agir no
mundo sensivel seja determinado apenas por sua vontade interior, e nunca pela vontade de
outrem. E qual é o direito que institui a existéncia desta “esfera de livre influéncia” sobre o
mundo sensivel (FICHTE, 2000, p. 108), que viabiliza a “encarnac¢do” da vontade humana em
coisas e que desponta como fundamento da vida social? Justamente o direito de
propriedade (FICHTE, 2000, p. 105-106). Apesar das notaveis inovacdes fichteanas em
relacdo a questdes de justica econdmica’, é de suma importancia observar que a liberdade
surge como a capacidade de pertencer a si mesmo, pelo que as pessoas, enquanto “sempre-
j@” sujeitos de direito, tornam-se capazes de adquirir e de (se) vender (EDELMAN, 1976, p.
34). A carga ideoldgica desta concepg¢do juridica de mundo desponta claramente quando é
dito que o homem é um proprietdrio livre, igual a todo e qualquer proprietario existente
(EDELMAN, 1976, p. 129): é completamente ignorada a esfera pratica, que permanece
completamente contraditéria. E é esta divisao que possibilita as leis do mercado a existéncia

de suas pretensdes a liberdade (EDELMAN, 1976, p. 148).

3.2 Ainversao da realidade na concepgao idealista de Estado

A critica marxista do Estado e da emancipagdo meramente politica ganha maior
contorno nos manuscritos que compde a obra conhecida como Critica da filosofia do direito
de Hegel. O direito hegeliano, segundo Marx (2005, p. 27-28), concebe a relagdo entre
sociedade civil, familia e Estado como uma relacdao de necessidade externa e, ao mesmo

tempo, fim imanente. O Estado hegeliano atua como poténcia superior daquelas que sao

Fichte, que compreende a propriedade como um pacto entre vontades, afirma que, se nem todos os
cidaddos sdo capazes de viver com aquilo que Ihes pertencem, “a propriedade de cada um deixa de ser sua, e
se torna a propriedade daqueles que ndo podem viver por conta propria” (FICHTE, 2000, p. 186, traducdo
nossa), de forma que a condicdo fundamental para a manuten¢do do pacto é que cada um seja capaz de viver
de seu trabalho (FICHTE, 2000, p. 186).
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suas esferas particulares, das quais ele provém “de modo inconsciente e arbitrario”, isto é,

familia e sociedade civil estao para o Estado como a sua divisao em esferas finitas através
das quais ele se torna real e infinito para si (MARX, 2005, p. 29). Hegel opera a separacao
destas esferas para, em seguida, concilia-las na esfera do Estado, pelo que Marx ird explorar
a contradicdo que surge entre o homem “como membro privado da sociedade, preocupado
unicamente com seus proprios interesses privados, e o homem como cidaddo do Estado”

(CERRONI et al., 1969, p. 52, tradugdo nossa, grifo nosso).

Marx, contrapondo-se ao que ele chama de misticismo Idgico, afirma que ha uma
relacdo real por trds desta divisdo da matéria do Estado em sociedade civil e familia: a
mediagdo desta divisdo pelas circunsténcias, pelo arbitrio e pela escolha propria de sua
determinacdo (CERRONI et al., 1969, p. 52). S6 que esta realidade, em Hegel, é expressa
como uma outra realidade, como uma simples manifestagdo, enquanto fenémeno, de uma
mediagdo que se realiza no interior da Ideia, se tornando portanto empiria ordindria. A
relacdo com o real se inverte, pois “[...] se a Ideia é subjetivada, os sujeitos reais, familia e
sociedade civil, ‘circunstancias, arbitrio’ etc. convertem-se em momentos objetivos da Ideia,
irreais e com um outro significado” (CERRONI et al., 1969, p. 30, grifo do autor). Familia e
sociedade civil sdo, por isso, consideradas partes do Estado, a finitude dessa Ideia que é por
ela produzida, quando, na verdade, para Marx elas constituem a sua for¢a motriz. E deste
modo “[...] a condicdo torna-se condicionado, o determinante torna-se o determinado, o
produtor é posto como o produto de seu produto” (CERRONI et al., 1969, p. 30-31). A
realidade empirica torna-se, assim, dotada de razao, mas de uma razao que ndo provém dela

mesma, um significado diferente do fato mesmo (CERRONI et al., 1969, p. 31).

Esta é a consequéncia da especulagcdo idealista do hegelianismo. Ela altera,
portanto, o modo de expressdo da realidade empirica, mas em nada altera sua matéria. Os
dois planos (do particular e do universal) continuam operando na filosofia hegeliana do
Estado, mas o primeiro ndo é considerado em sua especificidade (CERRONI et al., 1969, p.
21). A ldeia do Estado se torna sujeito, se torna ser capaz de engendrar suas determinacdes
a partir de si, e o verdadeiro sujeito, o homem que produz estas determinac¢des da

organizagao social, é posto como predicado. E nesta inversao tem lugar a alienagdo politica,
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pela qual o povo se submete a sua prdpria criacdo, divorciando-se, enquanto sociedade civil

do Estado propriamente dito, o que ndo passa, para Marx, de “uma acomodacdo entre o
Estado politico e o Estado ndo politico” (MARX, 2005, p. 76). E assim toda a monarquia
constitucional de Hegel pode ser vista como a construgdo de diversas esferas de poderes
organizativos que se erigem diante do homem e o torna seu sujeitog. O que deveria se
constituir como uma espécie de vontade geral se torna, antes, um todo do qual a sociedade
civil ¢ uma minima impotente, e a condi¢ao real do homem como individuo privado deixa de
ser o que determina o ser social para que as determinagdes aparegam como exteriores

(CERRONI et al., 1969, p. 53).

E por isso que a critica ao Estado deve ser orientada pelo mesmo principio que a
critica da religido: buscando no Estado a auténtica realidade do homem para ver que,
enquanto mundo humano, o Estado é uma realidade invertida (MARX, 2005, p. 145).
Desmascarar esta autoalienagdo humana é, portanto, a tarefa da filosofia. Apenas com a
realizagdo da filosofia poderia Marx (2005, p. 150) deixar de assim caracterizar os alemaes
de sua época: “somos os contemporaneos filosoficos da época atual, sem sermos os seus
contemporaneos histdricos”. A critica ao Estado sob a forma da filosofia especulativa,
enquanto pensamento abstrato do Estado moderno, “cuja realidade permanece no além”
(MARX, 2005, p. 151, grifo nosso), é a critica ao proprio Estado moderno que nao atribui
importancia ao homem real. Para Marx (2005, p. 153), a Alemanha constitucional participava

“de todas as ilusdes do regime constitucional sem compartilhar das suas realidades”.

A tarefa esta, portanto, em levar a realizagdao da teoria pela via pratica, pelo
encontro de sua base material. Assim se vera que, para Marx (2005, p. 154), emancipar
efetivamente a sociedade significa a emancipagao de uma se¢do da sociedade civil que
alcance dominio universal. E aqui se expde uma das questdes que para ele sera fundamental
na construgao de sua teoria: se a emancipag¢dao de uma seg¢do significa a opressao de outra, a
possibilidade de emancipagdo esta em uma esfera “que possua carater universal porque os

seus sofrimentos sdo universais e que nao exige uma repara¢do particular porque o mal que

Isto é, aquele que lhe subjaz.
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Ihe é feito [...] [é] o mal em geral” (MARX, 2005, p. 155, grifo do autor). Por isso que, para

Marx (2005, p. 156, grifo do autor), “a dissolucdo da sociedade, como classe particular, é o
proletariado” e, “assim como a filosofia encontra as armas materiais no proletariado, [...] o
proletariado tem as suas armas intelectuais na filosofia”. E aqui se indica o plano em que a
realizagao da liberdade devera se situar para se efetivar: a emancipagéo efetiva e completa

do homem.

4 DE VOLTA OUTRA VEZ: RETORNO AO IDEALISMO, PARA ALEM DO IDEALISMO

Até agora se exp0s a critica marxista ao idealismo hegeliano e a filosofia em geral,
na medida em que a insuficiéncia destas é manifesta em seu ndo enfrentamento de
questdes atinentes a produgdao e reprodug¢ao da vida material do homem. O idealismo
hegeliano pode, a partir disso, ser desmistificado em seu fundamento meramente ideal,
tendo sido indicados os pressupostos materiais determinantes da Ideia que devem ser
buscados antes dela (o fundamento além da Ideia). Como resultado, verificou-se que o
Estado, tal qual concebido pelo sistema hegeliano, nada mais seria do que a
“essencializagao” do Estado burgués: uma construgdo que nao apenas justificaria o estado
de coisas dado, mas que identificaria os interesses da sociedade civil com os interesses de
uma /deia absoluta, que, na realidade, ndo passa de um Estado organizado pelos interesses
da burguesia, do qual, por sua vez, teria que ser derivada a liberdade — em suma, uma
justificativa da realidade associada a este Estado burgués, que convida ao compartilhamento
de suas ilusdes. Assim, este Ultimo momento, além de expor alguns “motivos intimos” da
construgao teodrica hegeliana, busca demonstrar em que medida as limitagdes do
pensamento idealista expressam, na verdade, o quanto esta teoria é a expressGo de seu

tempo histarico.

4.1 O “jovem” e o “velho” Hegel: a significacdo de sua “virada conservadora”
Em um curto manuscrito redigido entre 1796 e 1797, cuja autoria é até hoje

incerta’, hd uma passagem bastante peculiar que trata do Estado. Neste mais antigo

A autoria de tal documento é atribuida por vezes a Schelling, por vezes a Hegel, outras ainda a Hoélderlin, e
até mesmo aos trés em conjunto.
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programa sistemdtico do idealismo alemdo, como foi inicialmente chamado quando de sua

publicagao, afirma-se que o Estado deve ser ultrapassado; ele é visto como algo mecanico,
que ndo apenas trata homens livres como meras engrenagens, mas que tem nesse proceder
a sua maneira necessdria de ser. “Isso ele ndo deve fazer: portanto, deve cessar”

(PROGRAMA, 1980, p. 42, grifo do autor).

Pouco mais de vinte anos depois, Hegel, tendo ja amadurecido seu sistema
filoséfico, caracterizard o Estado como um todo ético organizado, uma necessidade externa
a qual liga-se o individuo “como a sua esséncia” a fim de obter sua liberdade substancial.
Poderia ser dito, portanto, que na propria pessoa de Hegel encontra-se um movimento por
ele mesmo descrito em sua Estética, quando se debruca sobre o romanesco no romance: o
“aventureiro” recorta “sobre a terra um céu”, de maneira que, com a educagdo na
efetividade presente, a tentativa de romper a ordem das coisas cede espago ao verdadeiro

sentido de tal ordem (HEGEL, 2000, p. 328-329).

Ndo cabe aqui discutir a intencionalidade de Hegel ao conceber a necessidade de
adequacdo da vontade individual ao Estado burgués, ou qualquer tipo de censura que o
filésofo possa ter sofrido (ou autocensura que ele préprio possa ter infligido). O debate se
situa muito além, ja que o proprio método hegeliano consistia em abandonar-se no objeto,
apreendendo a sua ldgica interna. Domenico Losurdo (1998, p. 19) aponta justamente que o
problema, em se tratando ou ndo de autocensura, consiste “em definir sua precisa
configuracdo e seu real conteudo” dentro do sistema hegeliano. O desenvolvimento do
Estado absoluto, a histdria de realizacdo do espirito, pode ser compreendido, assim, como a
exposicdo da Idgica interna do desenvolvimento da sociedade burguesa. Considerada
internamente, portanto, ela é Idgica, pois é essencialmente abstracdo; apenas com a
introdugao de um elemento que lhe é aparentemente externo (mas que, de fato, é parte
determinante de sua génese) — o estranhamento do trabalho — é que esta sua légica interna

comega a ruir.

Fazendo-se, contudo, uma especulacdo sobre o ponto de vista pessoal de Hegel

enquanto cidadado alemao no inicio do século XIX, pode-se dizer que o fim da histdria ndo era
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propriamente agraddvel aos sentidos. A passagem operada em sua tese do fim da arte —

contida, por sua vez, em suas leituras sobre a estética — pela qual se dd um reencontro do
sujeito com a efetividade presente certamente possui uma relevancia extraordinaria para o

esclarecimento da compreensao hegeliana da condigdo do homem moderno.

A realidade com a qual Hegel se confrontava nao era das mais agradaveis. Apds a
euforia da revolucdo francesa e da “encarnagao do espirito” da era napolednica, a Prussia
passara, a partir de 1814, por um duro periodo de restauracdo. A utopia iluminista cedera
espaco a uma dificil realidade de censura e perseguicdes politicas, ndo havendo mais, para a
arte, uma matéria exterior digna de embelezamento. A prépria vida pessoal de Hegel,
mesmo antes disso, foi conturbada por graves problemas envolvendo amigos e familiares (a
titulo de exemplo, é digno de nota o enlouquecimento que acometeu Holderlin,
considerando por Hegel um grande amigo) (KONDER, 1991, p. 12-14). A transi¢do da pintura
neoclassica a pintura romantica, por sua vez, é marcada pela retratagao de uma realidade
morta, desinteressante, resultado da imposicdo de uma linguagem sensivel prépria daquela
restauracdo mondrquica. A arte se mundaniza acostumando-se as finitudes do mundo, e o
conteudo da vida cotidiana, “a efetividade real em sua objetividade prosaica” (HEGEL, 2000,
p. 330, grifo do autor), de um lado, acompanhado da subjetividade retraida no capricho e na
genialidade, por outro, levam a dissolu¢do da arte, na qual tudo tem lugar em suas
representacdes — logo, o momento é aquele em que nada é objeto de arte. A imitacdo da
natureza e a representagao guiada pelo humor subjetivo resultam em um retrato sem graca
de uma efetividade que é, também, desta gragca desprovida. Mesmo que tal movimento
esteja inserido no movimento de uma Ideia absoluta, é de se reconhecer que a dissolugéo da

arte seja também, em parte, atingida pela miséria da época (HEGEL, 2000, p. 339).

E possivel, portanto, a leitura de um Hegel pessimista em relagdo ao fim da historia;
tal leitura ndo pode deixar de lado, todavia, a presenca de certa dose de otimismo. Afinal,
para Hegel, o que deve ser modificado ndo é a realidade, mas o modo como a percebemos e
nos relacionamos com ela (ZIZEK, 2013, p. 42). A reconciliagdo hegeliana com o estado atual
significa, portanto, uma descoberta retroativa de que ndo ha de fato um “conflito sério”

(ZIZEK, 2013, p. 45), vale dizer, ela é a tomada de uma posicio adequada diante da
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realidade. Afinal, para Hegel trata-se de apreciar o carater prosaico das sociedades

modernas, esta realidade desprovida de todo mistério e transcendéncia, na qual ndo ha
espago para herdis e feitos grandiosos. Trata-se de achar o seu lugar no mundo. E por isso
que enquanto Marx vé a importancia de se arrancar “as flores imaginarias dos grilhdes”
(MARX, 2005, p. 146) para que estes sejam lancados fora, Hegel trata de “reconhecer a razao

como rosa na cruz do sofrimento e contempla-la com regozijo” (HEGEL, 1997, p. xxxviii).

Ndo se pode dizer, portanto, que o limite do idealismo hegeliano seja em razao da
limitagdo de sua experiéncia histdrica, ja que “o que o processo dialético hegeliano
desenvolve é a expressdo (mistificada) da mistificagdo imanente a circulagdo do capital”
(ZIZEK, 2013, p. 93, grifo do autor), a Idgica interna da constituicio do Estado e da liberdade
burguesas sob sua perspectiva interna. Neste aspecto, a filosofia de Hegel cumpre o papel a

que se propde. Talvez, em um exercicio de ousadia, seja ainda possivel visualizar um limite

de Hegel no sentido proposto por Zizek, que afirma que:

[...] o que Hegel ndo foi capaz de ver ndo foi uma espécie de realidade pods-
hegeliana, mas o aspecto propriamente hegeliano da economia capitalista.
Paradoxalmente, Hegel ndo foi idealista o suficiente, pois o que ndo viu foi
o conteudo especulativo da economia capitalista, o modo como o capital
financeiro funciona enquanto no¢dao puramente virtual processando as
‘pessoas reais’ [...]. (ZIZEK, 2013, p. 95, grifo do autor).

Hegel fazia, certamente, parte da propria /deia objeto de sua andlise. O seu maior
erro, portanto, exclusivamente no sentido colocado acima, nao era algo possivel de Ihe ser
imputado como erro: decorria da prépria impossibilidade absoluta de se fazer uma completa

abstracao de si mesmo.

4.2 Sobre o “carater apologético” da filosofia do direito hegeliana

Ha que se fazer uma breve reflexao sobre a medida na qual Hegel era um apologista
da monarquia prussiana de sua época, pelo teria chegado ao ponto de defendé-lo como um
verdadeiro Estado racional. Como bem lembra Marcuse, para Hegel “o principio de razio, na
sociedade, significa a existéncia de uma ordem social construida sobre a autonomia racional

do individuo” (MARCUSE, 2004, p. 152, grifo nosso). Teria sido esta exigéncia que Hegel vira
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satisfeita na divisdo da Alemanha nos novos Estados soberanos: a exigéncia de uma

organizag¢do mais racional das formas politicas (MARCUSE, 2004, p. 152).

A restauragdo alema declarara, decerto, o fim da era napole6nica de encarnag¢do do
espirito, tdo cara a Hegel. Mas a passagem de uma postura antinacionalista para uma
postura nacionalista (MARCUSE, 2004, p. 152-153), quase enaltecedora da monarquia
constitucional de Frederico Ill (Hegel, afinal, tornara-se porta voz do Estado alemdo), estava
acompanhada de uma motivagdao concreta. Se a monarquia atingira a manutengdao da
uniformidade e da identidade subjacente as relagdes sociais e econdmicas (MARCUSE, 2004,
p. 153), era porque se constituia como o Estado “de sua época”: ela era a expressao
necessaria para a manutengdo do império da razdo sobre a base social concreta que se

impunha.

A perspectiva antidemocrdtica de Hegel significava o abandono da ideia de contrato
social pela “soberania interna” do Estado, ou a constituicdo do estado como um Estado
disciplinador (MARCUSE, 2004, p. 154-155). Se, afinal, a sociedade civil é gerida pelo
egoismo, se os negdcios privados, inclusive a propriedade privada, pdem o individuo contra
a comunidade (MARCUSE, 2004, p. 156), e se a reivindicacdo da liberdade passava antes pela
reivindicacdo do livre-arbitrio unilateral (tal qual o movimento “libertador” de classe média
surgidos em 1816-1817), esta ordem racional soberana que regulava, agora, as relagdes
sociais, “indicava os limites mais extremos em que esta sociedade ainda estaria enquadrada
na razdo, sem ser negativa em principio” (MARCUSE, 2004, p. 157, grifo nosso). E a forma
mais perfeita que esta sociedade é capaz de possuir. A defesa do Estado passava, portanto,
por uma defesa contra o que, para Hegel, constituia uma ameaca muito mais séria: a
dissolucao completa da verdadeira liberdade, que sé se realiza como coletiva, por aquela

manifestagao inferior e prejudicial da liberdade individual, o egoismo.

Em relagdo a autoridade posta naquela monarquia, como bem destaca Marcuse
(2004, p. 160), “ndo pode haver duvida que sua obra fortalecia o poder destas autoridades e,
portanto, dava mao forte a reagao ja vitoriosa; mas, logo depois, ela voltaria a ser uma arma

contra a reacao”. Afinal, a defesa hegeliana do Estado ndo era a defesa de uma instituicdo
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dada, vdlida pelo simples fato de existir como poder instituido, e sim a de um Estado

enquanto guiado por padrdes de razdo critica e por leis universalmente validas. E apenas
neste sentido que o dominio da lei é a forma politica mais adequada a sociedade moderna,
fundada na competicao geral entre proprietarios livres, competicao na qual o interesse
comum se afirma apenas pelo cego acaso (MARCUSE, 2004, p. 161). Trata-se, portanto, de

submeter a realidade aos critérios da razéo, mesmo que o seja forcadamente.

“O presente, com suas condicGes dadas, era uma cruz a ser carregada, um mundo
de miséria e injustica, dentro do qual, porém, floresciam as potencialidades da razao livre”
(MARCUSE, 2004, p. 162). Daqui parte a definicdo do Direito como ndao concernente as
diferencas entre os individuos, isto é, como algo que ndo deve se referir, imediatamente, a
desejos contrarios a coletividade. Por outro lado, tal definigdo é tipica de uma pratica social
em que sé se consegue preservar a totalidade se se despreza a “esséncia humana” do
individuo, a sua constituicdo individual (MARCUSE, 2004, p. 171). A autoridade do Estado,
assim, encontra-se acima dos campos de batalha dos grupos sociais em constante
competicdo, de modo a evitar o dominio totalitario direto dos interesses particulares sobre o
todo (MARCUSE, 2004, p. 188). “O erro de Hegel é muito mais profundo do que a sua
glorificacdo da monarquia prussiana. Ele é culpado ndo tanto de servilismo quanto de traicao
as suas proprias ideias filosoficas mais altas [...]” (MARCUSE, 2004, p. 190). O ponto essencial
a ser apreendido, entdo, é que, antes da defesa de um Estado, a filosofia hegeliana do
direito é uma defesa da razdo na sociedade. A questao que fica, portanto, é a seguinte: até

gue ponto esta defesa da razdo é suficiente?

5 CONCLUSAO

Espera-se que até aqui tenha ficado clara a dimensao que o pensamento marxista
fornece para qualquer um que se interesse por uma pesquisa no campo do direito: a vida
humana em sociedade é constituida de fatos reais. Sao inumeros os conflitos que
constituem a base material do fen6meno juridico, e sdao diversas as contradicdes que a
explicagao juridica dos fendbmenos nao resolve satisfatoriamente, pelo menos para aqueles
que aprenderam a ler a realidade com as lentes certas. Se a compreensdo do real é a de uma

coisa s6, a permanéncia proposital em uma dimensao magica na qual todos sdo livres e
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iguais nenhum valor possui para os que desejam transformar o mundo: quem o faz ja

comeca por deixar a realidade toda de lado.

Acima se indicou como questionamento a medida pela qual uma defesa da razao
seria suficiente ou ndo para a realizagao da liberdade. Ora, tanto a histéria quanto a filosofia
do século XX trataram de demonstrar que a sociedade capitalista, em sua organizagao
aparentemente caodtica, € extremamente racional; cada relagdo de opressao e cada
vantagem estabelecida, por mais deslocada que pareca, tém o seu devido lugar na

organizagao do mercado e na perpetuagao da barbarie.

N3do ha que se permitir enganos, portanto, a respeito da suficiéncia da exigéncia de
racionalidade: enquanto ela se mantiver em termos abstratos, ela servird para qualquer
propdsito. Permanecendo em termos abstratos, a liberdade e a igualdade estdo ai, ao
alcance da mao: a sociedade capitalista é o conjunto de individuos iguais cuja vontade circula
livremente. O discurso juridico estd ai para referendar tal concepgao. Cabe observar, todavia,

que o caminho da resisténcia estd igualmente ao alcance. Basta ndao estender a mao.
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