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“Terra sem mal” e messianismo entre os guarani do
Paraguai colonial (séculos XVI e XVII)
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Resumo

Oartigo problematizaa busca da“terrasem mal”eaocorréncia do messianismo entre os guarani
do Paraguai entre os séculos XVI e XVII. Com base na documentacdo jesuitica e nos relatos
dos primeiros cronistas da conquista do Paraguai, questionamos algumas interpretagdes que
sustentam a ocorréncia desses movimentos proféticos naquele contexto.
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Abstract

This paper discusses the pursuit of the “land-without-evil” and the occurrence of messianism
among the Paraguayan Guarani between the 16th and 17th centuries. We took into
consideration Jesuit documentation and reports from the first annalists of the conquest of
Paraguay. We also cast doubts over some interpretations that support the occurrence of these
prophetic movements in that context.
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Os trabalhos etnograficos e linguisticos desenvolvidos a partir do inicio
do século XX tém possibilitado uma maior aproximacao do “modo de
ser” guarani. As pesquisas pioneiras de Curt Unkel (Nimuendaju) entre
os apapociva e os estudos mais sistematicos de Alfred Métraux, Egon
Schaden e Léon Cadogan, que cruzam pesquisas etnograficas com leituras
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mais apuradas das fontes coloniais, reuniram um volume extraordinario
de informacoes e abriram intimeras linhas de pesquisas sobre os guarani
atuais e os do passado. A relativa conservacao entre os guarani atuais de
alguns tracos fundamentais do seu “modo de ser”, como o “profundo senso
de identidade” e o “discurso profético” (MONTEIRO, 1994, p.476), tem
facilitado os estudos comparativos e o preenchimento de lacunas existentes
na documentacao referentes aos séculos XVI e XVII. No entanto, alguns
problemas metodologicos resultantes da projecao de informacoes colhidas
entre os guarani modernos para explicar os guarani do passado vém sendo
observados por etnologos, etno-historiadores e arqueélogos. Em primeiro
lugar, a nao observancia das grandes alteracoes provocadas pela conquista/
colonizacao e pela evangelizacao no modo de vida dos povos indigenas. Em
segundo lugar, os dados etnograficos colhidos no século XX determinam a
leitura das fontes coloniais. O caso mais notavel talvez seja o da busca pela
“terra sem mal”.

Dos guarani, ou “carios”, descritos por Luis Ramirez' e Ulrico Schmid],
na primeira metade do século XVI, aos guarani apapoctva etnografados por
Nimuendaja vai uma grande distancia. O ethos guerreiro e a antropofagia
daqueles horticultores das cabeceiras do Paraguai estao muito distantes
daquele povo mistico que caminhava na direcao do mar em busca da terra
sem mal, guiado pelo velho pajé Guyrapaiji, que Curt Unkel encontrou,
em 1907, no oeste de Sao Paulo. Além disso, a brutal queda da densidade
demografica e areducao dramatica da area de mobilidade, a desarticulacao do
complexo politico e militar e as marcas profundas deixadas pelas experiéncias
missionarias e reducionais sao algumas das mudancas de grande impacto que
se colocam entre os guarani de Ramirez e Schmidl e os de Curt Unkel. As
projecoes retrospectivas, como demonstrou Anna Roosevelt para o caso da
Amazonia, que projetam o presente etnografico para os tempos da conquista,
parecem desconsiderar essas mudancas. Supoe-se que “o padrao basico do
modo de vida indigena” nao sofreu alteracgoes significativas (ROOSEVELT,
1992, p.57-58). No entanto, como ja salientou John Monteiro, dois aspectos

! Luiz Ramirez veio para a América na expedicao capitaneada por Sebastido Caboto em 1526.
Ramirez escreveu uma carta ao pai, datada de 10 de julho de 1528. A carta ¢ um dos primeiros
relatos sobre os guarani do Paraguai. Ver Carta de Luiz Ramirez a su padre desde el Brasil
(1528): Origenes de lo ‘real maravilloso’ en el Cono Sur. Edicicion, Introd. y notas de Juan
Francisco Maura. Col. Textos de la revista Lemir. 2007. Edicion electronica: http://parnaseo.
uv.es/Lemir/Textos/ Ramirez.pdf .
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centrais a0 “modo de ser” guarani, como a guerra e o canibalismo, tao
destacados nos cronistas do século XVI, desapareceram sob o efeito do
cristianismo e da colonizacao (MONTEIRO, 1992).

Aolongo de quatro conturbados séculos, repletos de experiéncias tragicas,
muita coisa se perdeu, muita coisa se adquiriu e outras tantas se mesclaram. Se
a antropofagia ritual foi abandonada, as migracoes realizadas de tempos em
tempos se mantiveram como traco distintivo do guarani. Dois observadores,
em épocas diferentes, registraram esse fenémeno. Ulrico Schimdl, um
soldado alemao a servico da coroa de Espanha, percebeu que “los sobredichos
Carios migran mas lejos que ninguna nacioén que esta en esta tierra en Rio de
la Plata (...)” (SCHIMDL, 1983). Nimuendaju encontrou os m’bya em 1921,
num pantano as margens do Tieté, a treze quilometros de Sao Paulo, em
meio a uma dramatica migracao. Miseraveis e extenuados, tentavam chegar
ao mar para seguir viagem em direcdo ao leste. Nao conseguindo demové-los
da jornada, o etnélogo juntou-se ao grupo. A chegada ao mar foi uma dura
decepcao. Os m’bya nunca haviam visto o mar. Diante da imensidao, o grupo
se deparou com uma terrivel realidade: o acesso a “terra onde nao mais se
morre” era bem mais dificil do que imaginavam.? O guarani do século XVI
migrava, o do comeco do século XX continuou migrando. O impulso as
migracoes, supomos, manteve-se preservado, mas as motivacoes ja nao eram
mais as mesmas.

Esses deslocamentos constantes dos guarani no espaco suscitaram diversas
interpretacoes. A mais célebre delas é a da busca pela “terra sem mal”, um caso
emblematico de “projecao etnografica”. A busca, nos tempos pré-coloniais,
por uma terra boa, nao cultivada, uma terra economica, foi associada, no
século XX, com a busca profética da terra sem mal. Foi Nimuendaju quem

? Nimuendaja seguiu com o grupo durante trés dias até alcancar a Praia Grande, a sudeste de
Santos. Chegaram a noite, sob forte chuva, e nao conseguiram avistar o mar. “Mas, pela manha,
a chuva parou e o sol se levantou radiante e esplendoroso do mar. Ensimesmados e mudos,
os paraguaios estavam a meu lado sobre a duna. Visivelmente, toda a situacao lhes parecia
extremamente lagubre. Eles haviam, aparentemente, imaginado o mar de forma totalmente
diversa e, sobretudo, nao tao terrivelmente grande. Sua confianca tinha sofrido um golpe
violento. Eles se mostraram bastante abatidos, especialmente a noite, e o canto de pajelanca a
Tupacy, que eu aguardava com grande expectativa, nao progredia, embora eu também tivesse
trazido o meu maraca e procurasse ajudar com todas as minhas forcas” (NIMUENDAJU, 1987,
p-105-106). Essa extraordinaria experiéncia mudou profundamente a maneira como Curt
Unkel via os guarani, e mudou sensivelmente a maneira como os etn6logos passariam a vé-los
dai para frente.
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relacionou, pela primeira vez, o material etnografico, recolhido por ele
proprio, entre os guarani da primeira metade do século XX com os relatos
dos cronistas e missionarios dos séculos XVI e XVII sobre os tupi do litoral
brasileiro e os guarani do Paraguai. Nimuendaju levantou duas suposicoes
que se mostrariam de enorme fertilidade entre os etnélogos: a da persisténcia
das migracoes, dos tempos coloniais ao século XX, e o papel propulsor da
religiao nas migracoes. As migracoes tinham como objetivo final alcancar o
yvymardey que, para a maioria dos pajés guarani que contatou, situava-se no
leste, além do mar (NIMUENDA]U, 1987, p-98). A busca pela “terra sem
mal”, ou yvymardey, fazia parte do universo religioso tupi-guarani antes da
chegada dos conquistadores. Foi em busca desse paraiso da abundancia
que sairam, segundo Nimuendaju, dos Andes e se dirigiram ao litoral do
Atlantico e a bacia do Prata:

Os fatos historicos s6 fazem confirmar o que os proprios indios
sempre me asseguraram: a marcha para leste dos Guarani nao
se deveu a pressao de tribos inimigas; tampouco a esperanca de
encontrar melhores condicoes de vida do outro lado do Paranj;
ou ainda ao desejo de se unir mais intimamente a civilizacao — mas
exclusivamente a0 medo da destruicio do mundo e a espera de
ingressar da terra sem Mal (NIMUENDAJU, 1987, p.101-102).

A ameaca do fim do mundo, o cataclismo mitico das narrativas que
Nimuendaju ouviu entre os apapocuva, era o impulso fundamental que os
impelia a “fuga para a Terra sem Mal” em busca da “salvacao”. As Lendas
da Criagdo e Destruicdo do Mundo, publicada em 1914, trouxe a publico a
cosmologia e a escatoldgica guarani. Revelou também o drama césmico de
um povo que vivia a certeza do fim do mundo, do dia em que a terra iria
desmoronar e a espécie humana seria devorada por Jaguarovy, o Jaguar
Azul. O mito de Guyrapoty, o pajé legendario que reuniu os guarani e os
conduziu em dire¢cdo ao mar, era o fundamento das migracoes misticas.’?
Diversos pajés, inspirados na bem-sucedida migracao de Guyrapoty, teriam
conduzido, embora sem os efeitos esperados, os povos guarani no século XX

* Guyrapoty foi o guia mitico dos apapocuva que, diante da ameaca do Fim, conduziu seu povo
no rumo do leste, pois a oeste a terra comecava a desmoronar. Depois de quatro anos na serra
do mar, sobreveio o dilavio. Guyrapoty havia ordenado que construissem uma casa de madeira.
Foi nessa casa que, flutuando na superficie das aguas, atravessaram os portais celestes e entraram
no céu (NIMUENDAJU, 1987, p.67-69).
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em direcao ao leste. A crenca na terra sem mal teria sobrevivido a conquista,
ao colonialismo e a cristianizacao, e se mantido intacta entre grupos de
guarani remanescentes.

A busca pela “terra sem mal”, a grande descoberta etnologica de
Nimuendaju, tornou-se um dos temas mais fascinantes da etnologia e da
antropologia indigenas. De qualquer maneira, devemos observar que,
apesar da forca dos argumentos e da autoridade do etnélogo que conviveu
de maneira singular entre os guarani, a ideia mais geral de que a busca
pela terra sem mal tem como “mola propulsora” nao a expansao bélica,
mas a religido, foi apresentada como “suposicao”. Dai para frente o tema
ganhou vida prépria e tornou-se, nos meios académicos, o fundamento
da religiosidade guarani, um “dado objetivo” que, na avaliacao de Cristina
Pompa, dispensa o exame das fontes (POMPA, 2002, p.99-132). Nimuendaju
tornou-se a propria fonte.

Alfred Métraux, na trilha aberta por Nimuendaju, relacionou os dados
etnograficos com as fontes coloniais num estudo classico sobre as migracoes
tupi-guarani. “Gracias a los mitos y a las tradiciones recogidas em nuestra
época, reconhece o antrop6logo suico, sucesos oscuros, consignados em las
narraciones de viajeros y misioneros de los siglos XVI 'y XVII, adquieren hoy
su verdadeira significacién.” (METRAUX, 1973, p.10). Partindo dos dados
recolhidos por Nimuendaju entre os apapoctva e comparando-os com as
informacoes dos cronistas coloniais — Nobrega, Thevet, Abbeville, Cardim,
Yves d’Evreux, para a costa brasileira, e Barco Centenera, Montoya, Lozano,
Techo e José Guevara, para o Paraguai — Métraux chegou a conclusao de que
0 mito da terra sem mal nao s6 era parte fundamental da estrutura religiosa
dos guarani do século XVI, como se conservou intacto entre os do século XX,
como demonstrou Nimuendaju (METRAUX, 1973, p-9). Esses fendmenos
ocorreram tanto na costa brasileira como no Paraguai, pois os tupi e os guarani
“participaban de una misma tradicién cultural (...)” (METRAUX, 1973: 15).
O “antiguo Paraguay, habitado por los indios guaranies”, foi durante séculos
a terra de eleicao dos messias e profetas indigenas. Em nenhuma regiao
do mundo, informa Métraux, ocorreram tantos movimentos de libertacao
mistica. (METRAUX, 1973, p.15)

A mitologia de algumas tribos tupi-guarani “deja constancia de una tierra
maravillosa, llamada “La Tierra sin Mal”, a la cual el antepasado o el héroe
civilizador se retiro después de haber creado el mundo y traido a los hombres
los conocimientos esenciales para su supervivéncia.” (METRAUX, 1973, p.7).

2

A terra sem mal, da qual os apapoctva tinham “una imagen muy precisa”,
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nao era somente um lugar de abundancia e delicias, era também um refigio
eterno que estava a espera dos homens quando Nanderikey retirasse uma das
estacas que escora a terra e precipitasse o fim do mundo. Profetas e messias
eram os arautos desse paraiso e se apresentavam “como los salvadores de
su pueblo”. Para garantir adeptos para as suas prédicas, que antecipavam
as migracoes, reivindicavam a qualidade de deus e de emissario divinos. Os
herdis civilizadores, benfeitores celebrados nas narrativas miticas, serviam de
modelos para os messias indigenas. A crenca no retorno desses herdis estava
fortemente enraizada na tradicao guarani, o que amplificava os apelos dos
messias (METRAUX, 1973, p.4-8).

As tradicoes miticas e as migracoes na direcao da terra sem mal sao vistos
por Métraux como um messianismo genuinamente indigena, mas o impacto
da colonizacao e toda sorte de privacoes e sofrimentos que se abateram sobre
os indigenas exacerbaram entre eles o desejo de evadir-se para um mundo
“de reposo eterno e immotalidad.” A tese de Métraux ¢ que, fermentadas sob
determinadas circunstancias historicas de crise, esses movimentos tendem a
se multiplicar. A ameaca de esfacelamento da ordem tradicional, verificada
em varios momentos e em “diversos paises”, leva a agitacao messianica, que
é a “expresion de la desesperacion, mas o menos conciente.” O desespero
predispunha os indigenas a ouvirem os messias e as suas prédicas sobre o
advento de uma idade de ouro. A fuga para a terra sem mal era a solucao
oferecida por esses “profetas” (METRAUX, 1973, p.4).

Sobre a natureza pura ou sincrética desses movimentos, Métraux
ponderou:

Si el mesianismo guarani y tupinamba era debido a causas internas,
seria, sin embargo, poco inteligente ignorar los factores externos
que han creado certamente un clima propicio a la predicacion
mesianica. Algunos movimentos han tenido un carater sincrético;
otros, a pesar de ciertos prestamos del catolicismo, expresaban
creencias y valores puramente indigenas (METRAUX, 1973,

p.15).

Assim, na América do Sul, sacudida pelo colonialismo, se encontra,
segundo Métraux, o esquema classico do messianismo: a crenca num profeta
ou homem-deus, o desenvolvimento de uma acao que tende a apressar o
advento da idade de ouro, a reacao social e cultural contra a civilizacao
branca e, frequentemente, a formacao de uma nova religiao sincrética
(METRAUX, 1973, p.5). Os “mesias” guarani citados por Métraux foram
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Oberi, Yaguariguay, Guiravera, Juan Cuara e Nezii. Baseado nas narrativas de
Barco Centenera, Lozano, Montoya, Techo e Guevara, Métraux descreve essas
personagens e as linhas gerais dos movimentos por elas liderados. Obera, que
se dizia filho de Deus, pregava a destruicao dos cristaos e prometia liberdade
a todos; Rodrigo Yaguariguay se fazia adorar como Deus e a sua mulher,
como Virgem Maria, imitava os ritos cristaos e organizou uma revolta contra
os espanhois; Juan Cuara era um pajé do Guaira que reunia os indios para a
resisténcia; Nezii era venerado como um deus, abrigava indios fugitivos das
reducoes e sua autoridade provinha da eloquéncia e da reputacao de grande
feiticeiro; Guiravera se proclamava Deus e organizou a resisténcia contra os
jesuitas.

Ao debrucarmo-nos sobre a documentacao* referente as rebelioes
lideradas por esses chefes indigenas, verificamos que o que existe em comum
entre esses movimentos € o fato de que foram liderados por chefes religiosos
que se sublevaram contra a autoridade espanhola e jesuitica e mesclaram
temas indigenas e cristaos. Esse € o Unico traco messianico, por assim
dizer, encontrado nesses movimentos. Em nenhum deles, por outro lado,
encontramos uma convoca¢ao ou um apelo a imigracao, quanto mais uma
fuga para a “terra sem mal”. Mas pelo fato de os guarani e os tupinamba
participarem de uma mesma tradicao cultural, e entre os tupinamba existirem
evidéncias de migracoes, Métraux deduziu nas revoltas guarani um chamado
a imigracao e a restauracao de uma idade de ouro®.

Associado ao tema da “terra sem mal”, e inseparavel dela, desenvolveu-
se entre os etndlogos e etno-historiadores no século XX o conceito de
messianismo tupi-guarani. Desde os estudos pioneiros de Alfred Métraux
na década de 1920, o qualificativo messianico vem sendo atribuido aos
movimentos de resisténcia protagonizados pelos guarani contra, segundo
a imaginacao académica, o poder colonial. Métraux lancou no debate
etnolégico o tema do messianismo, mas foi Maria Isaura Queiroz quem lhe
emprestou os contornos teoricos mais acabados num admiravel estudo sobre

as manifestacoes do messianismo no mundo. Acompanhando a trajetéria dos

* As informacoes sobre os levantes indigenas no Paraguai estdo dispersas nas cronicas da Cia.
de Jesus (Lozano, Techo, Guevara, Blanco, entre outros) e nas cartas anuas das missoes da
Provincia do Paraguai.

> Métraux encontrou evidéncias das migracoes misticas em alguns cronistas quinhentistas da
costa brasileira, especialmente Claude d’Abbeville (METRAUX, 1973, p.12).
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termos messias e messianismo, Maria Isaura os identifica na tradicao biblica
e nas lutas do povo de Israel.® A conotacao definitiva de messianismo, como
a promessa de uma idade de ouro que estaria ainda por vir como reparadora
das injusticas e sofrimentos deste mundo, s6 se formaria apds o cativeiro da
Babilonia. Mas o que realmente interessa a autora € o emprego desse conceito
nos estudos historicos e sociologicos para designar, sob o qualificativo
messianico, movimentos e lideres religiosos que carregaram promessas de
redencao. Maria Isaura encontra em Max Weber uma definicao de messias:
um lider essencialmente carismatico e dotado de poderes extraordinarios.
Cristina Pompa, ao fazer um balanco dos estudos classicos sobre a
terra sem mal e o messianismo atribuido aos tupi e guarani, salienta as
“preocupacoes totalizantes” de Maria Isaura ao tentar inserir os movimentos
tupi-guarani num quadro geral sobre o messianismo no mundo. Seguindo
uma classificacao weberiana do “tipo ideal”, a socidloga, segundo Pompa,
arrolaria num tnico roétulo, e a partir de um tGnico horizonte mitologico, os
movimentos indigenas, “abstraido de qualquer contexto historico e lancado
no universo abstrato do presente sociologico”.” Se lermos com atenc¢io a
apresentacao que Roger Bastide faz do estudo e de algumas analises de Maria
Isaura, veremos que a abordagem sociologica da autora nao € tao inflexivel e
homogeneizadora como sugere Pompa. A obra busca, é verdade, abarcar os
movimentos de varias épocas e lugares numa “sociologia do messianismo”,
mas é também suficientemente flexivel para nao lancar os movimentos que
destoam do modelo no leito de Procusto. Destaco um ponto. No capitulo
sobre os “movimentos messianicos em tribos primitivas”, Maria Isaura
diagnostica uma “efervescéncia religiosa” na costa brasileira. Identifica os
movimentos migratorios “registrados por cronistas e jesuitas”, seguindo as

® A ideia do messianismo ndo foi exatamente uma cria¢ao judaica. Mitos messidnicos mais
antigos que Israel sao encontrados entre os babilonios, egipcios e na religiao de Zoroastro. Foi,
no entanto, na tradi¢ao judaica que o messianismo alcancou sua definicao plena. O messias
tornar-se-ia entao o personagem “concebido como um guia divino que deve levar o povo
cleito ao desenlace natural do desenrolar da historia, isto ¢, a humilhacao dos inimigos e ao
restabelecimento de um reino terreno e glorioso para israel. A vinda deste reino coincidira
com o ‘fim dos tempos’ e significara o restabelecimento do Paraiso na terra.” (QUEIROZ, 1976,
p.25-26).

7 Cristina Pompa enfrenta de maneira corajosa a tarefa de reavaliar os classicos da etnologia,
da antropologia e da sociologia com base numa releitura atenta dos cronistas dos séculos XVI e
XVII, nos quais se baseiam autores como Nimuendaju, Métraux, Egon Shaden, Héleéne Clastres,
Maria Isaura, entre outros (POMPA, 2002, p.110).
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ideias de Métraux, como movimentos em busca da “terra sem mal”, do paraiso
nativo - e neste ponto estou de acordo com as criticas certeiras de Cristina
Pompa no que se refere a leitura forcada dos cronistas e jesuitas —, mas nao
estende a mesma analise aos guarani do Paraguai. Com percepcao agucada
de quem leu a documentacao, nao hesitou em apontar a singularidade dos
movimentos guarani: eram contra o crescente poder dos jesuitas, “e nao uma
fuga para Terra sem Males™.

Héléne Clastres € um caso a parte.” O mito da “terra sem mal” deve a ela,
sem duvida, sua entronizacao na academia e sua popularidade. “Terra sem
Mal” é uma obra tao empolgante quanto imprecisa. Acumula um conjunto
de belas interpretacoes que algumas vezes se esvaziam em abstracoes
forcadas e deslocadas. Diversos pesquisadores apontaram os exageros € as
derrapadas da etnologa, mas a beleza, o estilo conciso e a originalidade da
obra sao evidentes. Ao mesmo tempo em que procura uma historia indigena
auténtica, subordina essa historia a comprovacao de uma teoria. Héléne
anuncia na introducao que pretende mudar o “enfoque da historia dessas
culturas”. Ao contrario de Nimuendaju e Egon Schaden, que reconstroem o
“passado dos tupis-guaranis a partir do que hoje se sabe, ou se acredita saber,
sobre sua religiao (...), assumimos a postura inversa e optamos por retomar
a historia a partir dos seus primoérdios.” O fio condutor de Hélene € a terra
sem mal, “um tema muito antigo, cuja presenca ja era atestada no século XVI
entre todos os tupis-guaranis”, e que se verificou também entre os guarani do
século XX (CLASTRES, 1978, p.12-13). Apesar de afirmar que o niucleo da
vida religiosa dos tupi-guarani gravitava em torno da “terra sem mal”, Héleéne
estabelece uma importante distin¢cao entre os tupi e os guarani:

Se a religiao dos tupis-guaranis foi mal compreendida, é que se
confundiram, a nosso ver, sob o termo Unico de “messianismo”,
movimentos na realidade profundamente diferentes, uns

8 Maria Isaura tem um bom conhecimento das fontes jesuiticas do Paraguai e nao se limita a
citar Métraux, Lozano e Techo, como fazem alguns pesquisadores. Cita diversas vezes as cartas
anuais referentes aos anos de 1609 a 1927, publicadas sob o titulo de “Documentos para la
Historia Argentina”.

¢ Para uma critica mais ampla da obra de Héléne Clastres recomendo o livro jé citado de Cristina
Pompa e a introducao de Viveiros de Castro a obra classica de Nimuendaju, anteriormente
citada. Além das criticas necessarias, Viveiro de Castro faz justica ao brilhantismo da obra de
Hélene e ao seu esforco de interpretacao da religiosidade guarani. Vou me limitar a comentar
os aspectos da obra que me interessam mais de perto, como os levantes indigenas do Paraguai.
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exclusivamente religiosos e que a partir de agora denominaremos
proféticos (a procura da terra sem mal), e outros unicamente
politicos (a resisténcia aos espanhoéis e aos portugueses),
movimentos cujo Gnico ponto comum era terem carais por atores
principais (CLASTRES, 1978, p.60).

De fato, nao existem registros de migracoes entre os guarani, nos séculos
XVI e XVII, em busca da terra sem mal. O que nao quer dizer que os
movimentos/rebelioes tenham sido “unicamente politicos”. Como veremos
mais adiante, os levantes indigenas também tiveram um forte contetdo
religioso e foram orientados nao apenas contra espanhdis e portugueses, mas
também, principalmente aquelesliderados pelos pajés, contra os missionarios.
Mas se as revoltas dos guarani nao tinham como objetivo a terra sem mal, o
que estaria em jogo? Para Hélene Clastres, as revoltas dirigidas pelos carais
representavam, naquele momento, a oposicao politica aos caciques.

Mesmo nao encontrando evidéncias sobre a terra sem mal, Héléne
sustenta que a busca por esse paraiso da abundancia e da imortalidade era o
eixo fundamental das crencas dos guarani. No século XIX, foram registradas
migracoes de “varias tribos”, desde o Mato Grosso, “a procura da Terra sem
Mal”. Essas migracoes, livres de todo sincretismo, deduziu Héléne, eram
sinais inequivocos de que a tradicao religiosa se manteve intacta: “uma
tradicao religiosa que nem os maiores abalos conseguiram enfraquecer.”
Héléne fez exatamente aquilo que criticou em Nimuendaju e Schaden, ou
seja, reconstruiu o “passado dos tupis-guaranis a partir do que hoje se sabe,
ou se acredita saber, sobre sua religiao”.

Parafraseando Roger Bastide, o modelo dos movimentos messianicos é
o leito de Procusto dos pajés e caciques guarani que se ergueram contra
a presenca dos jesuitas em suas terras. Um dos ingredientes fundamentais
do messianismo, aplicado aos movimentos indigenas sul-americanos, é a
busca da terra sem mal. Contrariando o modelo, os pajés guarani nunca
mencionaram ou prometeram nada que mesmo remotamente lembrasse o
suposto paraiso nativo. Outro aspecto indispensavel, apresentado por Egon
Schaden, ¢ a existéncia de uma comunidade que responda ao chamado do
Messias, o “portador doideal coletivo”, e deposite em suas maos a esperancade
restauracao da antiga ordem desintegrada pelo “branco invasor” (SCHADEN,
1989, p.39-59). Novamente os movimentos indigenas do Paraguai mostram-
se escorregadios. De um modo geral, os levantes promovidos pelos pajés
ou pelos caciques contrarios a evangelizacao nao mobilizam a comunidade
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com promessas redentoras. Na maioria dos casos, os pajés estavam acuados
e marginalizados, e usavam de ameacas para ter o apoio dos indios contra
os padres.

As rebelides desencadeadas por Guiravera e Nezii, por exemplo, nio
cabem na férmula messianica. Para encaixa-las nesta categoria, devemos
aparar algumas sobrasincomodas, que acabam por mutilar sua originalidade'.
Mas, é possivel sim identificar alguns aspectos do modelo messianico em
alguns movimentos. Guirabera, por exemplo, se passava por Deus e incitava
os indios contra os missionarios. Obera, por sua vez, afirmava sua origem
divina e se proclamava salvador de seu povo. Essas sao caracteristicas do
que se convencionou chamar messianismo, mas isso nao ¢ suficiente para
caracteriza-los como messianicos. Falta-lhes o elemento central: a crenca da
comunidade na figura do redentor, que colocara um termo no estado de
degeneracao em que as coisas se encontram e instituira uma nova ordem
de justica e de felicidade. As revoltas dos pajés guarani, no Paraguai dos
séculos XVI e XVII, nao correspondiam a essas expectativas. Destaca-se,
no caso famoso de Guiravera, o lado anticolonial e mistico do movimento,
o lado romantico, diria, mas esquece-se com facilidade que o pajé queria
comer padre Montoya, e que comeu um de seus ajudantes. Enfatiza-se que
Yaguacaporo liderou um “movimento de libertacao mistica”, e nao estou
afirmando que isto nao ocorreu, mas esquece-se que o pajé ameacava os
indios com figuras medonhas que sairiam de seus esconderijos e se lancariam
vorazmente sobre eles.

Nas fontes da América espanhola da época da conquista e do periodo
colonial, a busca por vestigios da “terra sem mal” é tarefa frustrante. Nao ha
registros sobre o suposto paraiso guarani em nenhum dos relatos referentes
a conquista do Paraguai e, o que parece ainda mais intrigante, nao ha
nenhuma referéncia na extensa documentacao jesuitica. Héléne Clastres

reconheceu essa auséncia.!!

10°A critica do messianismo como projecdo do presente e como categoria explicativa dos
movimentos de revolta guarani nos séculos XVI e XVII é fundamental para a abordagem
que estou propondo. Caracterizar as rebelides guarani, contra os espanhoéis ou contra os
missionarios, como messianicas € atribuir-lhes um conjunto de significados nao verificaveis na
documentacao.

11 “E notavel que nio se conhecam grandes migracdes guaranis para a Terra sem Mal na mesma
época em que estas eram realizadas pelos tupis”. (CLASTRES, 1978, p.68).
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Se a “terra sem mal” fazia parte do universo religioso-cosmologico
dos guarani e sua busca motivou as migracoes lideradas pelos pajés, que
os conduziram a regiao interfluvial do Paraguai e Parana, por que ela
nao € mencionada em nenhum momento nas narrativas da conquista,
especialmente nas jesuiticas? A “terra sem mal” nao s6 nunca foi mencionada,
como nao foi usada pelos jesuitas para fins de conversao. Se ela ocupava um
lugar de destaque na cosmologia guarani, como sugerem etnoélogos e etno-
historiadores, seria de se imaginar que os jesuitas a incorporassem ao seu
repertorio de temas catequéticos, ou para desmistifica-la, ou para aproveita-
la como estratégia de conversao, associando-a a equivalentes simbolicos, por
exemplo, o tema do paraiso cristao. A “terra sem mal”, adaptada a linguagem
da conversao, poderia resultar em TUteis paralelos com o paraiso, o éden, o
céu, temas recorrentes na predicacao do cristianismo entre os guarani.

A etnologia no século XX traduziu a expressao yvymaraney, encontrada
no “Tesoro de lalengua Guarani’”de Montoya, publicada em 1639, por
“terra sem mal”. Em Montoya, como ja foi assinalado por Melia, a expressao
significa “suelo intacto que no ha sido edificado” (MONTOYA, 1639, p.209;
MELIA, 1989). Esse era o sentido da expressio na época da conquista. A
traducao encontrada em Montoya nao autoriza sua equivaléncia por “terra
sem mal”. No século XX, porém, Nimuendaju encontrou entre os grupos
guarani que contatou a expressao yvymardey com o significado de “terra sem
mal”, o paraiso onde desejavam ingressar. Tudo leva a crer que ocorreu uma
alteracao semantica. O mais provavel é que as prédicas dos missionarios sobre
a existéncia de um paraiso podem ter se fundido as buscas pela terra boa e
intacta, sobretudo quando esta terra comecou a tornar-se cada vez menos
acessivel. A desmontagem do complexo politico-militar guarani, o cerco a
liberdade de movimento, o encontro com a mistica crista e a marginalizacao
desses povos, ap6s a dispersao das missoes e a criacao dos estados nacionais,
alteraram profundamente o seu modo de ser. Parece plausivel, dadas essas
condicoes, a hipotese de que a busca pela terra boa, nao cultivada, cada vez
mais distante, teria se transformado na busca por um lugar mistico, cujo
acesso seria possivel gracas ao poder magico dos pajés. Bartomeu Melid,
distanciando-se dos modelos generalizantes e adotando uma visao historica,
mais proxima dos documentos coloniais, associou originalmente a mudanca
semantica de yvymarane’y com a historia colonial:

La historia semantica de yvymarane'y, de suelo virgen hasta “Tierra
sin Mal” probablemente no esta desligada de la historia colonial
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que los guarani has tenido que soportar. Em la busqueda de um
suelo donde poder vivirse modo de ser auténtico, los guarani
pueden Haber hecho cristalizar tanto sus antiguas aspiraciones
religiosas quanto la conciencia de los nuevos conflictos historicos.
Yvymaraney se convertia en “tierra sin Mal, tierra fisica, como em
su acepcion antigua, y a la vez tierra mistica, después de tanta
migracion frustrada (MELIA, 1989, p.107-108).

Nao pode passar despercebido também que em nenhum dos cronistas
da primeira metade do século XVI — Luis Ramirez, Ulrico Schimdl, Cabeza
de Vaca e mesmo Ruy Diaz de Guzman - os “hechiceros”, ou os “messias
indigenas”, foram mencionados com algum relevo. Essas figuras que
atormentaram os missiondrios e povoaram as narrativas jesuiticas como
grandes inimigos da evangelizacao nao figuram nesses relatos dos primeiros
contatos da conquista espanhola. Um dado realmente curioso se levarmos
em conta as hipoteses de Métraux e os vaticinios de Héléne Clastres sobre as
migracoes misticas lideradas pelos “messias”, que vinham desde os tempos

anteriores a conquista, em busca da “terra sem mal”.

Consideracoes Finais

A “terra sem mal” foi durante décadas um dos mais fascinantes temas
relacionados as culturas tupi e guarani, tanto da costa brasilica quanto do
Paraguai, dos séculos XVI e XVII. Os estudos mais recentes e as pesquisas
com a documentacao colonial tém, no entanto, levantado sérias duvidas
sobre a existéncia dessa espécie de paraiso dos povos tupi e guarani.
Cristina Pompa, recentemente, relendo a documentacao colonial, levantou
sérios questionamentos sobre a existéncia do paraiso tupi-guarani no que
diz respeito a América portuguesa. No caso do Paraguai colonial, como
procuramos demonstrar, também nao existem registros sobre a “terra sem
mal” na documentacao jesuitica nem nos relatos dos cronistas dos primeiros
tempos da conquista. As descobertas etnograficas de Nimuendaju sobre
a “terra sem mal” entre os guarani, que contatou no inicio do século XX,
foram aceitas e projetadas para os povos tupi e guarani contatados pelos
europeus nos séculos XVI e XVII. A documentacao colonial foi lida a luz
da etnografia com vistas a comprovar a tese da persisténcia dos movimentos
migratorios em busca do paraiso terrestre entre os guarani, desde os tempos
anteriores as conquistas europeias.
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Talvez nao seja exagero supor que o tema da “terra sem mal” fosse tao

estranho a um guarani do século XVI e XVII quanto o canibalismo é para

um guarani do século XX.
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