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Resumo

Esta comunicacdo tratard da relacdo entre religides e desigualdade social na regido
metropolitana de Sdo Paulo. Tal regido é caracterizada por uma desigualdade significativa,
em que os mais ricos vivem mais préximos do centro da cidade enquanto os mais pobres vivem
nas areas periféricas. Frente a essa territorializacdo, como as religides estdo distribuidas
no espaco metropolitano e qual a relacdo entre religides e condicdes de vida urbana em Sao
Paulo?
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Abstract

This communication will deal with the relationship between religions and social inequality
in the metropolitan region of Sdo Paulo, Brazil. This region is characterized by a significant
inequality, in which the richer live closer to the center of the city while the poorer live in
peripheral areas. In view of this territorialization, how are religions distributed in the
metropolitan space and what is the relationship between religions and conditions of urban
life in Sdo Paulo?
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Em primeiro lugar, gostaria de agradecer ao Programa de P6s-Graduacao em
Ciéncias Sociais pelo convite para mais uma vez estar aqui na UER]. O titulo
dessa mesa ¢ “Metropole, Religido e Violéncia”. Como nao sou especialista
em violéncia, vou me restringir aos outros termos da proposta do Seminario
para pensar religiao e desigualdade no espaco metropolitano. Em funcao da
proposta do seminario, articularei os temas da segregacao e da desigualdade,
tendo como referéncia, inclusive, estudos ja apresentados neste evento.

Essa comunicac¢ao ¢ o resultado de um elenco de pesquisas que venho
realizando no Centro de Estudos da Metropole (CEM), projeto sediado no
CEBRAP para o estudo da regiao metropolitana de Sao Paulo. Formulo a
questao da seguinte maneira: como entender as religioes em meio a contextos
de segregacao espacial e desigualdade social na metropole paulista?

Como indicou a comunicacao de Vera Telles na abertura deste Seminario,
os temas segregacao, desigualdade e pobreza muitas vezes sao tomados como
sin6bnimos. Nao vou me deter em diferenciar cada um deles aqui. Apenas
farei referéncia ao trabalho que tive a oportunidade de apresentar em outro
momento, aqui na UER], em que tratei a questao da desigualdade a partir de
trés casos etnograficos — no qual em um deles os pobres necessariamente nao
eram segregados. Os trés casos tratados configuraram maneiras diferentes de
dispor a pobreza no espaco metropolitano (ALMEIDA & DELUCCA, 2008).

O primeiro caso etnografico é o estudo realizado na Cidade Tiradentes,
altimo bairro de Sao Paulo, cerca de trinta quilometros de distancia do
centro da cidade. Em Cidade Tiradentes moram cerca de 220 mil pessoas em
conjuntos habitacionais criados pelas administracoes estadual e municipal,
ou seja, a segregacao foi produzida pelo Estado. O segundo caso é uma
favela chamada Parais6polis, que esta encravada no rico bairro do Morumbi.
Parais6polis se configura como enclave de pobreza circunscrita por riqueza.
Para sair da favela, o morador precisa ultrapassar um cinturao de riqueza,
pois existe uma série de barreiras materiais e simbdlicas que constrangem
a circulacao no interior do proprio Morumbi. Por fim, a terceira etnografia
investigou os moradores de ruado centro da Sao Paulo, local de maior fluxo de
recursos econdmicos da cidade. Nesse caso, a pobreza esta situada no centro
dariqueza. Trata-se, portanto, de situacoes heterogéneas de desigualdade no
espaco urbano: uma pobreza distante das regioes mais ricas, uma contigua a
estas e outra coextensiva a riqueza no centro da metrépole.

Tenho como referéncia um artigo de Bourdieu (1997) chamado “Efeito
de lugar”, do livro A miséria do mundo, no qual ele elabora o argumento de
que a desigualdade no espaco social também se reflete no espaco fisico.
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Haveria uma homologia entre as estruturas do espaco social e do espaco
fisico. Acrescente-se que essa homologia entre espaco social e espaco fisico
pode também se estender a estruturas verbais, uma vez que, simbolicamente,
noés estabelecemos certos demarcadores que qualificam os espacos e criam
espécies de mapas mentais, que variam e classificam os lugares de acordo
com seu estigma ou com seu status, como morar em uma “favela” ou morar
no “Morumbi”. Ou seja, nao se trata de pensar apenas uma segregacao
de tipo espacial, mas também simbolica. No seguinte sentido: Cidade
Tiradentes é percebida como perigosa por outras regioes da cidade assim
como sao perigosos os moradores de Paraisopolis para os que moram no
bairro Morumbi. Entretanto, para muitos moradores de Sao Paulo, é melhor
morar na favela do que no conjunto habitacional pelos recursos que por ela
circulam em funcao da proximidade com a riqueza.

Esses casos empiricos relativizam a associacao de desigualdade e
segregacao espacial. Contudo, € fato que a metropole paulista expressa uma
ocupacao desigual do espaco fisico que tende, por um lado, a afastar os
pobres, e, por outro, a permitir uma autossegregacao dos proprios ricos. Eo
caso dos condominios das classes média e alta definidos por Teresa Caldeira
(2003) como enclaves fortificados. Ou seja, se pensarmos em Paraisépolis e
Morumbi, é dificil dizer quem ¢é segregado: se ¢ a favela no interior de uma
riqueza, ou a autossegregacao dos proprios condominios de classe média alta
€ mansoes.

O padrao espacial da cidade reflete uma estrutura desigual do espaco
social, onde as distancias sociais se expressam em distancias fisicas. Aqui,
valho-me de uma série de trabalhos feitos por demoégrafos e sociélogos
urbanos do Centro de Estudos da Metropole, especialmente os de Haroldo
Torres e Eduardo Marques, que compreenderam o fenémeno da segregacao
e da desigualdade no espaco metropolitano de Sao Paulo a partir dos dados
censitarios de 2000. Eduardo Marques (2004) elaborou o que ele chama de
grupos sociais e dividiu a populacao de Sao Paulo em 10 grupos, conforme o
Quadro 1 a seguir. O segmento namero 1 é caracterizado como muito pobre,
baixa escolaridade, muitos negros e pardos, migrantes nordestinos recentes,
péssimas condicoes urbanas e altissimo crescimento. A partir dai, o grau de
vulnerabilidade ou dificuldade econdémica vai diminuindo. De um a trés,
temos os trés primeiros niveis de pobreza. De quatro a sete, camadas sociais
médias. E depois, de oito a dez, camadas média alta e riqueza. O niimero
dez é uma classe alta, jovem, com poucos pretos, pardos e migrantes, e em
crescimento.
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Grupos Populacao Caracteristicas principais

Muito pobres com muito baixa escolaridade, muitos pretos e
1 3.130.249 pardos e migrantes nordestinos recentes, péssimas condi¢oes
urbanas e altissimo crescimento

Muito pobres, muito baixa escolaridade, muitos pretos e pardos
2 2.519.271 e migrantes nordestinos recentes, condi¢oes urbanas ruins e alto
crescimento

Muito pobres, muito baixa escolaridade, muitas mulheres

3 1.516.073 chefes com baixa escolaridade, condi¢oes urbanas médias e sem
crescimento
Classe média baixa pobre com baixa escolaridade, condicoes
4 1.019.352 - ¢
urbanas e alto crescimento
Classe média baixa pouco preta, parda e migrante, com condi¢oes
) 1.735.361 .
urbanas boas e com crescimento
6 3.391.056 Classe média baixa pouco'preta, parda e migrante, com condi¢oes
urbanas boas e sem crescimento
7 1.468.915 Classe média pouco preta, parda e migrante e sem crescimento
Classe média alta muito pouco preta, parda e migrante e em
8 826.933 , pouco preta, p &
esvaziamento
9 683.159 ClaSSf: alta muito pouco preta, parda e migrante e em
esvaziamento
Classe alta jovem muito pouco preta, parda e migrante e em
10 162.895 J pouco preta, p &

crescimento

Total 16.383.264

Quadro 1: Resumo dos Grupos Sociais
Fonte: Censo demografico IBGE 2000, elabora¢ao CEPID-FAPESP/Centro de Estudos

da Metr6pole (CEM)/CEBRAP, 2003.

A espacializacao destes dados configura o que os soci6logos urbanos e
urbanistas chamam de modelo radial-concéntrico, ou seja, quanto mais se
caminha em direcao a periferia, mais aumenta a pobreza. Em Sao Paulo, a
pobreza esta mais concentradana periferia espacial da cidade, diferentemente
do Rio de Janeiro, sobretudo a parte litoranea, onde pobreza e riqueza estao
bem proximas.

Voltemos a questao inicial: como as religides se distribuem no espaco
fisico, organizadas a partir de critérios socioeconoémicos? Vejamos, portanto,
como isso ocorre a partir de alguns segmentos religiosos, tendo como
referéncia os dados censitarios de 2000.
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Sem Evangélicos | Evangélicos Afro-

Grupos religiao CAIONEOs Tradicionais | Pentecostais IATGECSEES brasileiros QUi
1 11.17 63.60 2.25 18.22 0.60 0.30 3.55
2 10.88 64.14 2.73 16.76 0.82 0.32 4.07
3 10.49 65.19 2.56 16.25 0.99 0.37 3.89
4 9.04 66.84 3.24 14.85 1.80 0.37 3.58
B 8.52 67.21 3.25 13.18 2.50 0.53 4.57
6 7.29 68.88 3.19 11.74 3.17 0.57 1.46
7 6.60 72.57 3.18 7.64 4.66 0.56 4.55
8 7.00 73.77 2.88 4.32 5.9 0.35 5.31
10 7.5 73.60 2.77 2.32 B.1140 0.24 8.08
11 6.74 75.68 2.89 4.61 4.91 0.17 479
Total ~ 8.90 67.65 2.87 12.90 2.48 0.42 4.41

Quadro 2: Segmentosreligiosos (em %), segundo grupossociais (Regidao metropolitana
de Sao Paulo, 2000)

Fonte: IBGE 2000 (amostra) e CEM 2003.

Em primeiro lugar, vejamos a populacao espirita kardecista, segmento
religioso com melhores condicoes socioecondomicas. Eles possuem alta
renda, alta escolaridade, praticas culturais intensas (como consumir cinema,
literatura, musica, entre outras praticas culturais) e estao longe da periferia.
Se olharmos a partir do domicilio, veremos que sao os religiosos que mais
habitam as partes centrais do espaco metropolitano. Mas se, por outro lado,
pensarmos a partir da acao religiosa, nota-se a forte presenca de kardecistas
na periferia devido a pratica da caridade, condicao da evolucao espiritual
desses religiosos.

O segundo segmento é formado pela populacao catdlica, que reproduz
algo semelhante ao padrao espacial dos kardecistas, porém em condicoes
menos elevadas socioeconomicamente. Observa-se uma concentracao de
catOlicos no centro da cidade, nas partes mais ricas, € pouca presenca na
periferia em relacao a sua média na cidade. Isso confirma os dados censitarios
segundo o qual na periferia das grandes cidades haveria proporcionalmente
um crescimento maior dos pentecostais € dos sem religiao do ponto de vista
domiciliar, e um decréscimo dos catoélicos.

Quando demarcamos os equipamentos catdlicos, principalmente suas
paréquias, o que se vé € um processo histérico de acompanhamento da
expansao da mancha urbana. Segundo Torres (2004), demograficamente a
periferia de Sao Paulo pode ser caracterizada segundo a seguinte classificacao:
a “periferia consolidada” (aquela ocupada nos anos 60 e 70), uma “periferia
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em expansao”, e, por fim, uma “fronteira urbana”, cuja infraestrutura
urbana é muito precaria. Os critérios de classificacao do autor sao tempo
de ocupacao e condicoes urbanas. Se pensarmos a cidade dessa maneira, ao
nos aproximarmos das fronteiras urbanas da regiao metropolitana, vemos
que os equipamentos catdlicos e os sacerdotes — a instituicao estrito senso —
estao pouco presentes na periferia. Nessa localidade, o trabalho religioso é
realizado, sobretudo, em torno das comunidades ligadas as paréquias. Mas,
mesmo assim, a Igreja Catolica chega com dificuldade a periferia, que cada
vez mais tem aderido aos modelos associativos pentecostais: “de fluxo de fiéis”
e congregacional, que serao explicados mais adiante. Sublinhe-se, portanto,
a dificuldade do catolicismo em atingir as regioes mais pobres, onde estao os
grupos socioecondmicos de nimeros um, dois e trés do Quadro 1.

No caso dos sem religido, temos exatamente o inverso do catolicismo.
No centro da cidade de Sao Paulo ha pouca presenca dos sem religiao,
enquanto crescem pelas margens urbanas, tanto na “periferia consolidada” e
na “de expansao” quanto nas “fronteiras urbanas”. Vale destacar que vemos
alguns enclaves dos sem religiao em lugares de classe média e média alta,
como Butanta, Vila Madalena, Pinheiros, entre outros. Nesses casos, uma
hipétese forte da nao identificacaio com nenhuma religiao deve-se em boa
medida ao perfil da escolarizacao dos moradores, elevada e muito pouco
conservadora. Entretanto, gostaria de me ater mais a esses sem religioes da
periferia. Sabemos, por uma série de pesquisas que, na verdade, eles nao sao
sem religidao. Ao contrario, sao pessoas que podem manter diferentes praticas
ou simplesmente afirmar que “tém fé em Deus”; ou ainda serem evangélicos
que preferem dizer nao possuir religiao (entendida com uma pratica “formal
e de aparéncia”), logo, nao “conhecem a verdadeira fé em Deus”.

Por fim, destaco do Quadro 2 a distribuicao da populacao pentecostal
entre os grupos sociais. Eu diria que ela expressa também o modelo radial-
concéntrico da distribuicao socioecondmica na regiao metropolitana
de Sao Paulo: vazio no centro e crescente em direcao a periferia. Em
termos demograficos, os catolicos acompanham mais as caracteristicas
socioeconomicas da cidade, mas com a tendéncia de se concentrarem mais
nas camadas superiores. Assim, sao os pentecostais que representam melhor
esse processo radial-concéntrico. Mas quais sao 0s argumentos para o sucesso
do crescimento desses pentecostais na periferia?

Parte final da exposicao de Paul Freston neste Seminario ja tratou muito
desse assunto, e alguns pontos vou reiterar aqui, pois essa discussao nao é
recente. Estd presente numa bibliografia dos anos 70, sobretudo da sociologia
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dareligiao, que tentava explicar que o crescimento do pentecostalismo entre
apopulacao pobre se devia ao carater integrador dareligiao frente ao processo
de migracao. Essa literatura foi criticada pelo seu carater funcionalista estrito
senso. Porém, por mais que ela tenha sido questionada, a questao ainda é
atual, por existir uma concentracao de pentecostais em regioes de pobreza
e entre migrantes.

E corrente o argumento de que as redes evangélicas tém esse cariter
integrador, por trabalharem a favor da valorizacao da pessoa e das relacoes
pessoais e por gerarem ajuda mutua por meio de lacos de confianca
construidos em torno do cédigo religioso. Quando estou falando de ajuda
miutua, nao penso nos programas filantrépicos que catélicos ou kardecistas
fazem entre os pobres. Mas da ajuda entre os “irmaos de fé” (os membros da
comunidade religiosa), que produz um efeito de protecao social. Os “irmaos
de fé” evangélicos, por preceito religioso, devem procurar seus conjuges no
interior da prépria rede religiosa. Por um lado, “irmaos de fé” tendem a se
tornar parentes e, como os evangélicos, tém obrigacao de evangelizar seus
parentes, que podem também se tornar “irmaos de fé”. Em resumo, trata-se
de uma rede religiosa sobreposta a uma rede de parentesco, que pode se
estender também para relacoes de trabalho e solidariedade.

O meu argumento aqui é que boa parte do sucesso dos pentecostais na
periferia ou nos setores mais pobres da regiao metropolitana se deve a essa
rede de protecao, que nao € propriamente criada pelo Estado, mas a partir
do adensamento dos lacos sociais. Havendo o vinculo religioso, é possivel
sobrepor o vinculo de parentesco e depois o de trabalho. Isso garante
maior protecao social. Aqui eu estou me valendo de Robert Castel (1995)
para pensar a pobreza nao apenas em termos econdmicos, mas também em
termos de integracao social. As religioes evangélicas sao capazes de produzi-
la de forma significativa, mesmo que a protecao social seja entendida pelo
fiel de um ponto de vista da acao divina. Ha um efeito sociologico devido aos
vinculos construidos e reforcados pela confianca e solidariedade.

Segundo o survey sobre associativismo realizado por Adrian Lavalle e
Graziela Castelo (2004), cerca de 30% da populacdo da regido metropolitana
de Sao Paulo e também da favela Paraisopolis (onde foi realizado o
trabalho etnografico citado inicialmente) participa de associacoes. Como
essa parcela da populacdo se distribui? Em Paraisopolis, 8% da populacao
residente participa de alguma atividade social promovida pelas associacoes
de moradores, 1,3% da promovida pelos sindicatos, associacoes de carater
politico e econdmico, ONGs, associacoes esportivas, entre outras; cerca de
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10% participa de atividades sociais da Igreja Catolica, enquanto as igrejas
evangélicas apresentam 12% de participacdo. Entdo, basicamente, uma das
conclusoes desse trabalho do Lavalle & Castelo € de que o associativismo dos
mais pobres € um associativismo religioso (cerca de 22%).

A partir dos dados da pesquisa quantitativa (LAVALLE & CASTELO,
2004), podemos ainda elaborar mais a seguinte questao: entre catolicos e
evangélicos, como € a participacao em outras associacoes nao religiosas? Em
outros termos, qual o alcance da lateralidade entre as associacoes religiosas?
Claramente, as pessoas que se identificaram como catélicas participavam
de outras associacoes. Ha uma maultipla participacao. A maior parte dos
que participam, além das acoes da Igreja, em associacoes nao religiosas é
formada por catdlicos, enquanto os evangélicos participam menos de outras
associacoes populares, como de moradores, praticas esportivas, sindicatos, e
assim por diante.

Se, como dito, ha um efeito de rede de protecao entre os evangélicos, é
necessario ressaltar que arede, emboradensa, tende a produzir aredundancia
dos vinculos. Ela é significativamente limitada no alcance. Isto é, num
momento de procura por emprego, os “irmaos de fé” trocam informacoes e
recomendacoes de trabalho, por exemplo. Além disso, em varios casos, como
em Paraisopolis, esses “irmaos de fé” também sao vizinhos e parentes. As redes
evangélicas, embora densas, sao limitadas no seu alcance. Como exemplo,
a rede mais comunitaria do tipo Assembleia de Deus é diferente da rede
neopentecostal, onde ha muito mais circulacao e muito mais transitoriedade
dos vinculos.

Gostaria, entao, de contrapor o modelo congregacional — como do
pentecostalismo classico da Assembleia de Deus, da Congregacao Crista e da
Deus é Amor —a um tipo de vinculo relativamente menos comunitario, como
o dos neopentecostais, em que o efeito de rede é relativamente diferente
na protecao social. Idealmente, as igrejas neopentecostais tém um discurso
em sintonia com o capitalismo contemporaneo — um capitalismo chamado
por Vera Teles de pos-fordista, posto que baseado na informalidade — e
com o foco na superacao das dificuldades financeiras por meio de ritos
da teologia da prosperidade que, por exemplo, estimulam o individuo ao
empreendedorismo. Na verdade, essa € uma 6tima solucao num contexto
em que as relacoes de trabalho se tornam cada vez mais informais. Ou seja,
0s neopentecostais tém um discurso muito apropriado a informalidade: a
possibilidade de crescimento na vida deve-se mais a iniciativa para os negocios
do que a disciplina para o trabalho. O empreendedorismo, o desejo de se
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tornar patrao, é compreendido religiosamente como uma “virada na vida”.
Nao é fruto de um trabalho metodico, mas de um investimento visando a
prosperidade.

Considerando esse diferencial no interior do meio evangélico, os
neopentecostais tém uma pratica associativareligiosamenos “congregacional”
no sentido teologico protestante —umaassociacao voluntaria organizada sobre
forte lacos religiosos que se expandem por lacos de amizade, parentesco,
confianca, afeto, entre outros. Os vinculos neopentecostais, regra geral,
possibilitam maior circulacao entre mais pessoas, mas, em contrapartida, os
vinculos tém menor densidade. Ou seja, lacos muito fortes protegem, mas
alavancam com menor eficacia a mobilidade social, enquanto os lacos fracos,
por serem fracos e multiplos, possibilitam diversos acessos e contatos. De
alguma maneira, permitem ter mais solucoes para os problemas materiais de
ordem quotidiana. Isto seria o que Mark Granovetter chama de “fortaleza de
lacos fracos”.

Em resumo, qual é o cenario da participacao de atividades em
associacoes voluntarias de carater religioso em Paraisopolis? A participacao
social kardecista se sobrepoe ao movimento de voluntariado por meio da
pratica da caridade. A catdlica (cerca de 10%) se caracteriza basicamente
pela capacitacao profissional dos mais jovens e a organizacao politica das
associacoes de moradores. A Igreja Catdlica mantém o discurso de que a
desigualdade deve ser combatida no plano da estrutura social. A capacitacao
para o trabalho e a organizacao politica devem-se ao entendimento de que
os problemas da desigualdade ou da segregacao sao resolvidos por meio da
mudanca na estrutura social.

A participac¢ao evangélica, por fim, parte da ideia de que a desigualdade e
a pobreza decorrem de problemas de ordem individual, e em menor medida
da estrutura social. Disso decorre a cobranca desses individuos para que
sejam disciplinados, ordenados moralmente e estimulados a “subir na vida”
pelo esforco pessoal. A énfase catdlica na estrutura social e a evangélica no
individuo produzem consequéncias diferentes para a pratica religiosa.

Para concluir, faco um rapido contraponto com o contexto carioca. Trata-
se da perspectiva analitica decorrente da propria configuracao que a religiao
apresenta no Rio de Janeiro contemporaneo: um discurso pela civilidade
frente ao contexto de violéncia urbana. O que me parece é que aqui no Rio
de Janeiro ha um discurso religioso forte que pensa esse espaco de civilidade
muito mais numa chave de uma religiao civil, como o trabalho apresentado
por Marcia Leite, em oposicao a uma tradicao paulista das Comunidades
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Eclesiais de Base, em que o discurso religioso esteve muito mais focado numa

questao econdmica e nao propriamente na gestao do espaco publico urbano.

Sao discursos religiosos diferentes que responderam de diferentes maneiras

aos problemas relativos a desigualdade e a pobreza urbana no Rio de Janeiro

e em Sao Paulo. Mas isso mereceria uma outra apresentacao.
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