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O TEMA DA RELIGIAO NOS
ESTUDOS GEOGRAFICOS!

EMPAUL CLAVAL - UNIVERSITE DE PARIS IV

POR LONGO TEMPO, 0S GEOGRAFOS PROCURARAM ATRIBUIR EM SEUS ESTUDOS UM LUGAR SATISFATORIO AOS FATOS
RELIGIOSOS. ELES ERAM SENSIVEIS A COLORACAO QUE A MORAL CONFERE AOS ESTILOS DE VIDA, AOS SIMBOLOS QUE
A FE INSCREVE NA PAISAGEM E AOS RITMOS QUE A RELIGIAO OUTORGA A EXISTENCIA, MAS NAO SABIAM COMO LEVAR
EM CONSIDERACAQ AS CONVICCOES iNTIMAS, POIS ELAS NAG EXISTEM SENAO NO ESPIRITO DOS POVOS. A DISCIPLINA
ERA CONCEBIDA CONFORME O MODELO DAS CIENCIAS SOCIAIS, E AQUELES QUE A PRATICAVAM DESEJAVAM SER HOMENS
POSITIVOS. A DIMENSAO RELIGIOSA ERA ABORDADA APENAS DE PASSAGEM, NAS ANALISES REGIONAIS.

Paralelamente, a sociologia e a etnologia religi-
osas se desenvolviam; fundamentada nas discipli-
nas sociais e nas humanidades, nascia uma ciéncia
das religides. Os gedgrafos ignoraram esses cam-
pos de reflexdo, valendo-se deles apenas limitada-
mente: eles se aproveitavam dos fatos, mas sem ti-
rar partido das investigagdes que haviam sido de-
senvolvidas.

Gostarfamos de enfocar aqui as etapas de desen-
volvimento da geografia da religiio e mostrar como
cla se enriqueceu desde que as abordagens huma-
nistas alargaram a perspectiva dos geégrafos e fize-
ram com que esquecessem oOs preconceitos positi-

vistas.

I- Os FATOS RELIGIOSOS NA GEOGRAFIA CLASSICA .
A — A COR LOCAL

Em muitos trabalhos regionais sio assinalados
os setores onde a populacdo € catélica e aqueles

onde a populagio € protestante. Assim, € enfatiza-

da a tonalidade desses conjuntos, mas sem que se
tire partido disso para explicar os fatos observados:
os trabalhos se contentam em estabelecer a diferenca
entre as aldeias dominadas por campanarios e aquelas
onde mal se percebe o cimo do templo. No domingo,
observam-se a animagdo que precede ou se segue a
missa ¢ a atmosfera reservada apés o servigo.

Essas observacdes referem-se a cor local; elas
enfatizam aspectos pitorescos da realidade, mas nio
influem na interpretagiio das reparticdes, localiza-
¢oes e agrupamentos. O geédgrafo é um homem
muito positivo para procurar, nessa dire¢do, as cau-

sas das distribuicdes que lhe interessam.

B — AS MARCAS RELIGIOSAS NA PAISAGEM

Os gedgrafos estdio, nesse momento, centrados nos
“fatos essenciais” (Brunhes, 1910), aqueles que estio
diretamente assinalados na paisagem. Neste perspec-
tiva, a religido lhes interessa, porque organiza a casa

em torno de um altar doméstico, influi na implantacdo
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do habitat e se distingue pelos lugares de culto — cape-
las, oratérios, igrejas — e pela repeticio do mesmo sim-
bolo —a cruz, no mundo cristio — nos limites dos cam-
pos ou ao longo das estradas.

Além-mar, os gedgrafos evocam os minaretes e
o grito dos muezzin que chama os fiéis para a reza.
No Japao, as descri¢des assinalam a dupla semente
dos templos budistas e dos santudrios xintoistas. No
mundo budista do sudeste asidtico, sio os stupas que
atraem a atengao.

O observador que trabalha em sua prépria area
cultural, freqiientemente fica insensfvel as marcas
(que, no entanto, sio numerosas) que a religiio co-
tidiana imprime na paisagem: elas muitas vezes sio
relativamente discretas e lhe sio muito familiares.
As peregrinagdes atraem mais sua atengio: elas sdo
assinaladas por igrejas, templos e construgoes reli-
giosas importantes. Quando sdo fregiientadas du-
rante todo o ano, ou por longos perfodos, as pere-
grinacdes provocam o surgimento de aldeias. O
gebgrafo, de bom grado, lhes consagra exposicoes
detalhadas. Ele observa o emaranhado das estradas
que conduzem a elas e aos pontos de parada neces-
sérios para a hospedagem das multidées de peregri-
nos que elas atraem. Quando Pierre Deffontaines
comega a redigir uma obra sobre Geografia e religi-
oes (Geographie et religions, 1948), esta ainda € a Stica

que ele adota em uma parte do trabatho.

C — TRAMA RELIGIOSA DOS TRABALHOS E DOS DIAS E ANALISE
DOS GENEROS DE VIDA

Ao descreverem os trabalhos dos homens, seus
ritmos e os instrumentos que empregam, os gedgra-
fos pdem em evidéncia a maneira pela qual os gru-
pos humanos se inserem no ambiente, o exploram e

dele retiram aquilo que € indispensavel para a sua
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alimentac3o e para a satisfacio de suas outras ne-
cessidades. A religido condiciona esses aspectos da
vida, indicando quais as forcas que determinam o
sucesso das culturas e ddo uma dimens3o ritual aos
gestos técnicos.

No mundo agricola, o calendario dos trabalhos
se combina com o das prescri¢des, das ceriménias e
das festas religiosas. Nao se pode evocar a vida de
pastores ou de camponeses sem enfatizar que suas
préticas se inscrevem sobre um pano de fundo de
crencgas, de preconceitos ou de supersticoes.

Os geégrafos sabem disso, mas continuam pru-
dentes; eles indicam, no volteio de uma frase, a fes-
ta ou o ritual ligados a tal ou tal aspecto, mas sem
analisar seu conteddo. Eles dedicam mais atencio as
crencas religiosas apenas quando as preocupagdes agri-
colas nelas contidas sio faceis de decriptar. Na Ale-
manha, no inicio do século, Hahn descobria, por
trds do culto de Demeter e de Baubo (1896), um
ritual de fecundidade dos cerealistas gregos.

O gedgrafo aprende a distinguir os aspectos da
vida religiosa: ele registra o gesto do sacerdote ou
do principe que abre o primeiro sulco por ocasido
dos trabalhos, ganhando assim, em nome da coleti-
vidade, o favor das poténcias do inferno ou dos céus.
As colheitas s6 comecam depois das primeiras pro-
dugdes terem sido ofertadas as divindades que ve-
lam pelo crescimento das plantas: sem isso, ultraja-
das, elas poderiam vingar-se de maneira terrivel. Qs
sacerdotes dispdem assim de um controle real sobre

o calenddrio das colheitas.

D — GENEROS DE VIDA, REGIMES ALIMENTARES E PRESCRICOES
RELIGIOSAS
A andlise dos géneros de vida também abrange

os regimes alimentares: as relacdes dos homens com



seu meio ambiente nio podem ser compreendidas
se ignorarmos aquilo que eles comem. Dava-se pri-
oridade as féculas e as proteinas de origem vegetal?
Com a mesma terra onde a carne, a manteiga, o
leite, o queijo e os ovos constituem a parte essenci-
al das ragdes, poder-se-ia alimentar um niimero qua-
tro ou cinco vezes maior de pessoas.

A religidio marca profundamente os regimes ali-
mentares: ela impde o consumo ritual de determi-
nados produtos: o pio e o vinho para o cristianis-
mo, ou 0 amaranto, na antropofagia ritual dos indi-
os antes de Cristévio Colombo. No mundo indi-
gena, o arroz simboliza o ciclo da vida, da morte e
das reencarnacdes, o que lhe garante um lugar de
destaque nos cultos.

Os efeitos das prescrigdes alimentares sdo tais
que atrairam desde sempre a atencgiio do gedgrafo.
Quando o consumo de um produto é obrigatério,
faz-se todo o possivel para trazé-lo a tona e a histé-
ria da vinicultura comprova isso: na [dade Média,
ela foi desenvolvida no Norte além de limites razo-
aveis (Dion, 1959). Embora isso parecesse total-
mente impossivel, as relagdes comerciais foram or-
ganizadas com as regides melhor dotadas; assim, o
comércio dos vinhos anima precocemente os mares
do norte da Europa. Os portos da costa Atlantica
francesa, de Bayonne a Nantes ¢, na Alemanha,
Colbnia e o vale do Reno devem ao vinho sua pros-
peridade.

Os interditos e os tabus tém efeitos geograficos
também marcantes: o Mediterraneo mugulmano
ignora a criacio de porcos, que, no entanto, pros-
perava muito nesses ambientes, como se verifica dos
Balcis & Espanha. A vinha ¢ ali cultivada apenas
para a producio de passas. Quando existe uma pro-

ducio de vinho, € porque ela é exportada para ter-

ras cristas: Chiraz, no Ird meridional, durante mui-
to tempo abasteceu os colonos ingleses da [ndia (de
Planhol, 1990).

A obrigagio dos catélicos de fazerem abstinén-
cia as sextas-feiras € na quaresma teve conseqiiénci-
as geograficas que foram assinaladas desde ha mui-
to tempo. Ela estimulou a piscicultura por todo o
Ocidente cristdo: os Cistercienses, que de bom gra-
do instalaram conventos em locais baixos e imi-
dos, daf tiravam rendas importantes. Gragas a isso,
a pesca marinha tornou-se uma atividade indispen-
sével para as comunidades continentais: o equipa-
mento para a pesca do bacalhau, ficil de ser conser-
vado seco ou salgado, foi desenvolvido nas costas
da Noruega €, depois, no inicio do século XVI, em
locais da Terra Nova, para alimentar as populagdes

catélicas da Franca e do mundo mediterraneo.

E — A VALORIZAGAO E DESVALORIZACAO RELIGIOSA DOS
GENEROS DE VIDA

A medida que o estudo dos géneros de vida se
desenvolveu, esta nogdo tornou-se mais complexa e
mais rica. A idéia de descrever os trabalhos e os
dias de um grupo corresponde, inicialmente, ao
desejo de fornecer uma descricio acurada da ma-
neira como isso se articula com o meio ambiente.
Mas depressa se descobriu que as diversas facetas
da existéncia coletiva estio ligadas: ndo se pode
dissociar o trabalho da vida familiar, dos habitos de
consumo ou das crencas religiosas. A curiosidade
dos geégrafos ampliou-se rapidamente nesses do-
minios.

Os homens produzem julgamentos sobre os seus
modos de existéncia. O género de vida, com a sua
combinagio complexa de periodos de urgéncia e

momentos de lazer, suas obrigagdes e suas respon-
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sabilidades, seus ritmos, seus momentos dificeis e
suas recompensas, nio é vivido apenas como uma
estratégia para sobreviver. Ele tem sua grandeza
e suas serventias. Em uma sociedade, determina-
dos modos de trabalhar e de ganhar a vida pare-
cem mais gratificantes, mais honrados e mais res-
peitaveis que outros. As ideologias que os gru-
pos professam determinam sua classificacdo, sua
hierarquizagio.

As sociedades primitivas sio pouco diferencia-
das, por isso os modos de ser da maioria de seus
membros sio similares. Mas a complexidade nio
tarda a chegar: pode-se explorar um ambiente pra-
ticando suas culturas ou conduzindo seus rebanhos.
O comércio faz com que aparecam mercadores, que
vdo de feira em feira, ou que povoam as cidades e
organizam relacdes a longa distancia: estd-se ainda
muito baixo na escala de desenvolvimento, quando
a agricultura, a vida pastoril, o0 nomadismo comer-
cial e o comércio urbano fazem entio sua aparicio.

Nas margens meridionais ¢ orientais do Medi-
terrdneo os pastores substitufram, depois de miléni-
os, os agricultores sedentarios. Desde o momento
em que contaram, para seus deslocamentos, com
animais répidos o bastante para lhes garantir um
poderio militar, eles muitas vezes dominaram os
grupos de camponeses. As cidades, protegidas por
suas muralhas e por suas guarnigées, eram menos
vulnerdveis aos bandos de némades. Elas geralmente
estavam separadas entre si, suas relacdes distantes
dependendo das caravanas.

O Isla fortaleceu uma hierarquizacio de géneros
de vida que devia parecer normal na Arabia do sé-
culo VII: ali os némades ocupavam o cimo da hie-
rarquia, e desprezavam os sedentdrios dos oésis ou

das margens do deserto. Eles mantinham estreitas
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relacGes com as cidades que lucravam com o desen-
volvimento do comércio entre a {ndia e o Mediter-
rdneco. Maomé fazia parte do ambiente urbano dos
mercadores: para cumprir as obrigagées rituais que
Ald impde aos homens, mais vale viver em uma ci-
dade onde se pode rezar nas horas prescritas e, pelo
menos as sextas-feiras, fazé-lo em comum.

O némade estd imediatamente acima na escala
de valores. Ele tem liberdade e ignora os longos
esfor¢os humilhantes dos camponeses. Ele também
tem tempo para orar, mas faltam-lhe as facilidades
de culto gozadas pelos citadinos. Xavier de Pla-
nhol explorou esses temas sistematicamente, como
demonstram seus ensaios sobre o mundo isldmico
(Le monde islamique, 1957) e sobre os fundamentos
geogréficos da histéria do Isla (Les fondements géogra-
phiques de I'bistoire de I'Islam, 1968).

Em outros lugares, os gedgrafos talvez tenham
demonstrado menor curiosidade nesta 4rea, mas a
encontramos em certas interpretagdes da histéria
chinesa. Afa oposigdo nomades/sedentérios é tao
violenta que leva a uma solucio extrema: a cons-
trugdo da Grande Muralha. No cenirio nacio-
nal, os chineses (March, 1974) valorizam sobre-
tudo a agricultura, e o confucionismo exalta as
virtudes da administragio. O comércio é menos
considerado.

Na India, toda a vida religiosa repousa na hie-
rarquia dos status, que decorre da oposicao entre
os géneros de vida dos sacerdotes, dos militares e
dos camponeses e outros trabalhadores manuais.
O sacerdote ¢ supervalorizado; aqueles que de-
tém a forca militar gozam de tio pouco prestigio
que seu poder ndao pode jamais receber a consa-
gragdo de uma legitimidade moral incontestavel

(Dumont, 1966).



F — A RELIGIAO E AS ATITUDES COM RELAGAO AO TRABALHO,
AO DINHEIRO E AO LUCRO

O impacto das teses de Max Weber (1901) foi
tdo importante em todas as ciéncias sociais que o0s
gedgrafos nio puderam deixar de retoma-las. As
monografias regionais, onde eles sobressaem, mos-
tram, alids, que os primeiros lugares da revolugio
industrial coincidem naturalmente com os cendri-
os calvinistas. Na Inglaterra do século XVIII, o
Norte e 0 Oeste, onde germina a maioria das ino-
vagdes, constituem as zonas onde a Igreja Angli-
cana é a mais fraca: ela encontra ali a dura concor-
réncia de dissidentes de todos os tipos; ¢ ali tam-
bém que os catblicos constituem maioria. Sdo os
mais NUMerosos.

Na Europa continental, a tese de Weber muitas
vezes se aplica de forma perfeita. Teria havido uma
revolugdo industrial precoce na Alsécia ou em Fran-
che-Comté sem os grupos dinidmicos de protes-
tantes de Mulhouse e de Montbéliard> Neste l-
timo caso, a massa da populacio € luterana: sio
os anabatistas que modernizam a agricultura, e cal-
vinistas, como os Peugeot e os Japy, que introdu-
zem as sucessivas ondas de inovagdes técnicas vin-
das da Suica.

Os gedgrafos participaram menos diretamente
que outros das discussdes suscitadas pelas teses de
Weber durante trés quartos de século, mas eles es-
tavam bem situados para avaliar sua validade e seus
limites. O tema da religiio como fator modelador
de atitudes com relagio a modernidade € freqiiente
entre aqueles que se interessam pelo desenvolvimen-
to. Por outro lado, ele ocupa um lugar apenas mo-
desto nas obras dedicadas a geografia da religido:
ele é apenas mencionado por Pierre Deffontaines

{1948) ou por David Sopher (1967).

G — O CLERO E A HIERARQUIA RELIGIOSA

As religides sio muito diversas. Em muitos ca-
sos elas introduzem no cenério um pessoal especi-
alizado. O papel freqiientemente desempenhado
pelas Igrejas na vida social e econémica € tal que
nio podemos ignora-las. Uma parte das colheitas
ou das rendas € retirada em seu beneficio — € o dizi-
mo dos cristdos. A essas entradas regulares se jun-
tam as doagdes: elas sdo freqgiientes porque, em seu
leito de morte, os pecadores procuram se redimir
de uma vida dissoluta, ou porque a inseguranca faz
com que a protegio de uma instituicdo poderosa e
respeitada seja preferivel a independéncia.

Desde a Antigiiidade egipcia se conhece a for-
¢a com que as Igrejas influenciavam a vida econé-
mica e social de determinados paises. A estrutura
burocrética de que elas se revestiram desde muito
cedo lhes permitiu desenvolver e conduzir agdes
estratégicas — campanhas missiondrias ou a valori-
zacdo de terras até entio negligenciadas. Em suas
monografias regionais, ocasionalmente os gedgra-
fos sio levados a descrever estes aspectos da vida
religiosa.

Quem diz burocracia diz hierarquia: se o cato-
licismo ndo houvesse se alojado nas estruturas ad-
ministrativas do Baixo Império e nio tivesse feito
das dioceses as bases de sua estrutura, a maioria das
cidades antigas ndo teria sobrevivido as tormentas
da Alta Idade Média. O vocabulario que reserva o
termo de Cit¢ (Cidade) aos ntcleos urbanos que sio
sede episcopal testemunha isso.

A vida monéstica também fascinou os geégrafos
por todos os lugares onde ela se desenvolveu, tanto
no Ocidente cristio como também no mundo bu-
dista: o papel econdmico dos monges é muitas ve-

zes t3o importante quanto o dos padres seculares, ¢
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sua influéncia na vida econdmica é mais direta:
veja-se o impacto da ordem cisterciense sobre a
agricultura medievall

Esses temas sdo mais freqgiientemente abordados
em monografias do que em grandes sinteses. De-
ffontaines (1948) parece um pouco incomodado em
abordar essas questdes, que ele classifica entre os
géneros de vida, ainda que consagre uma outra par-
te dessa obra ao efeito da religido sobre a circula-
¢do, sem mencionar o papel das hierarquias ¢ das
ordens: tendemos mais a relacionar o estudo das
redes ao das organizagdes que constituem o seu
equivalente social. Percebemos que Sopher (1967)

sente-se mais a vontade.

H — OS LIMITES DAS ABORDAGENS CLASSICAS DA GEOGRAFIA
DA RELIGIAO

Os trabalhos que abordam a dimensio geografi-
ca dos fatos religiosos com base na geografia clssi-
ca sao muitas vezes apaixonantes: eles buscam in-
dicar as marcas do religioso na paisagem; eles assi-
nalam como os calenddrios religiosos se adaptam
aos géneros de vida, muitas vezes inspirando-se
neles, mas também paralisando-os; através dos in-
terditos alimentares, das proibicdes e da sacraliza-
¢do de determinados géneros alimentares, é o con-
junto das cadeias tréficas em que se inscreve a ativi-
dade humana que recebe assim um enfoque origi-
nal. A religifo influi também na hierarquia dos
géneros de vida e bloqueia algumas evolucdes. Atra-
vés das atitudes em relagdo ao trabalho, i riqueza e
a acumulagio, é toda a dindmica do desenvolvimen-
to que depende da fé partilhada pelos grupos.

O:s resultados sio, portanto, considerdveis, mas
as obras que abordam a geografia da religido curio-

samente nio satisfazem os seus leitores. Os dados
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apresentados sdo ricos, as interpretagdes sio fecun-
das, muitas das indicacdes sdo apaixonantes. No
entanto, falta alguma coisa: tem-se a impressio de
que os gedgrafos giram em torno do tema, que eles
o abordam a partir de uma série de facetas tteis que,
entretanto, por nio irem ao dmago da questio,
mostram-se dispares sem visio global, sem um fun-
damento teérico. Na verdade, esta impressio ¢
normal: os geégrafos efetivamente hesitaram em
penetrar em um assunto onde as realidades concre-
tas rapidamente desaparecem, em beneficio das re-
presentacoes.

Alguns gedgrafos suplantaram mais cedo que
outros esse tipo de apreensio, interessando-se mais

pelo conjunto da cultura do que pela religizo.

I1- DE SiecerieD A GOUROU:

ABORDAGENS ORIGINAIS

A — SIEGFRIED E A APREENSAO DAS REALIDADES NACIONAIS

A obra de André Siegfried inscreve-se a margem
das correntes que dominavam nossa disciplina no
inicio do século. Mais do que na Universidade, foi
percorrendo o mundo que ele se formou (Fabre,
1989): cedo seu pai o enviou a Inglaterra, para que
ele dominasse uma lingua indispenséavel para o ne-
gécio do algodio, no qual se baseava a fortuna da
familia; depois fez com que viajasse pelo mundo
durante dois anos, antes de entrar para a vida ativa.
Assim, Siegfried visitou a Inglaterra, os Estados
Unidos, a Austrélia, a Nova Zelandia e a India.

Seu primeiro estudo é dedicado 3 Nova Zelan-
dia. Ele aborda a democracia na Nova Zelandia (La
démocratie en Nouvelle-Zélande, 1904), como Tocquevi-
lle tratava da democracia na América (De la démocra-
cie em Amérique, 1835-1840). Como seu predecessor,

Siegfried abre seu livro com uma anilise do povoa-



mento e da posi¢do do pafs, a fim de esclarecer sua
vida politica (o que serd a grande preocupacio de
sua vida): estes dois fatores influem de maneira
determinante sobre as atitudes, as convicgdes e as
ambicdes da populacio; sua origem explica as tra-
dicdes recebidas que ela tende a defender; sua situ-
agdo em relacdo ao cendrio mundial cria problemas
especificos em fungio dos vizinhos, da sua maior
ou menor proximidade com poténcias inimigas ¢
do seu afastamento do palco da histéria mundial.

Siegfried inscreve-se assim em uma corrente onde
se encontram especialistas da vida politica, histori-
adores, escritores, e que pode ser acompanhada de
Montesquieu a Anatole Leroy-Beaulieu, passando
por Madame de Stael, Guizot, Tocqueville e Taine
(Raeff, 1990). Todos estes autores procuram enfati-
zar realidades nacionais. Fascina-os a unidade pro-
funda de atitudes, de crengas e de formas de orga-
nizacdo social e politica no centro de um vasto es-
paco. Todos eles se prendem as tradicdes, as heran-
cas, ao peso das estruturas sociais e as mentalidades.
Alguns — especialmente Tocqueville — acrescentam a
isso a andlise da situacio internacional. Siegfried as-
sume todos esses aspectos da investigacio.

A especificidade da Nova Zelandia reside na
origem social dos colonos que o sistema Wakefield
fez chegar ao pafs: a maioria vinha das classes mé-
dias e da Inglaterra rural, o que contrasta com a vizi-
nha Austrilia, onde os condenados foram sempre
acompanhados por uma onda de pessoas pobres de
Londres. Assim, a Nova Zelandia ficou mais brita-
nica do que a pétria-mae, mais anglicana ou mais
presbiteriana, segundo as regides. [sto explica a forte
propensdo dos neozelandeses a moralizar tudo.

Instalados longe de tudo, eles escapam, na vira-

da do século XIX - XX, as ameagas internacionais:

as poténcias asidticas nao haviam ainda emergido,
os Estados Unidos siao amigaveis, a Alemanha nio
tem influéncia no Pacifico. Por conseguinte, os
neozelandeses tém ao seu dispor tempo para con-
duzir tranqiiilamente experiéncias sociais: gragas a
elas, poderdo chamar a atencio do mundo inteiro
para o recanto perdido onde estio instalados; mos-
trardo assim que nao estdo exilados fora da histéria.

Ideologias € convicgdes partilhadas tém, assim,
lugar central na investigagio de Siegfried. O estu-
do de grandes democracias, que constitui sua drea
preferida, fornece-lhe, na verdade, a oportunidade
de nos apresentar os problemas do mundo protes-
tante de tradi¢do calvinista (Claval, 1989): os pai-
ses anglo-saxdes e a Suica — eis as nagdes que detém
sua atencdo. Esses pafses claramente nio seriam o
que sio sem a fé que anima suas elites e sem as for-
mas que ela toma de acordo com o momento.

No intervalo entre as duas guerras, Siegfried pre-
ocupa-se muito, por exemplo, com a ascensio de
um certo integrismo protestante nos Estados Uni-
dos; ele acredita que isto seria capaz de fazer com
que o pais renunciasse aquilo que até entio havia
sido sua caracteristica distintiva: o significado das
grandes empresas, a sociedade aberta, a convicgdo
de que todas as experiéncias devem ser tentadas.

Sem que se possa falar de geografia da reli-
gido, no sentido estrito, as correntes filoséficas
ou sociais ligadas a fé tém lugar assegurado nas
explicacdes globais a que chega Siegfried. Dife-
rentemente do que se observa em muitos gedgra-
fos contemporineos, as convicgdes partilhadas
ndo sio apreendidas do exterior, através de suas
manifestagdes materiais. Para Siegfried, o estu-
do geogréifico de um pais nio pode ignorar as

orientacdes ideolégicas, as convicgdes e as men-
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talidades de seus habitantes, nem tampouco a
imagem que eles fazem de seu lugar no mundo ¢
de sua missio regional ou universal.

Siegfried nio foi o Gnico a interessar-se pelas
realidades nacionais. Todos os autores da Géogra-
phie Universelle, lancada por Vidal de la Blache e diri-
gida por Lucien Gallois, tratam de espagos nacio-
nais, pelo menos na Europa, na América e em uma
parte da Asia (a Africa estava entio dividida entre
as poténcias coloniais). A descricio é em grande
medida regional, mas ela se inicia e termina com
partes dedicadas as realidades nacionais.

A énfase ¢ colocada na economia, mas a dimen-
sdo religiosa € por vezes abordada a propésito da
histéria do povoamento e do surgimento de socie-
dades modernas — Demangeon faz isso com relagio
as Ilhas Britanicas, e Henri Baulig no tocante a
América do Norte. No entanto, eles avangam mui-
to menos que Siegfried.

Quando Demangeon sente-se mais livre, por
ocasido de ensaios que nio se encaixam em nenhu-
ma das categorias habituais da analise geogréfica, a
parte que consagra aos fatos religiosos torna-se mais
importante: Empire britannique, o mais brilhante de
seus livros, demonstra isso (Demangeon, 1922). Os
aspectos religiosos da civilizagio britanica estio ali
assinalados, mesmo se a perspectiva adotada para
este trabalho leve a atribuir mais espaco ao raciona-
lismo, que explica o caréter cientifico e a eficicia
da expansio britdnica ultramarina.

As andlises de Siegfried sio tanto mais interes-
santes porque, nos estudos dedicados por seus con-
temporineos a geografia da religiio, geralmente
estdo ausentes a escala nacional e a das grandes are-
as culturais. Fala-se do Isld, da Cristandade ou da

divisio desta entre catdlicos, protestantes ¢ ortodo-
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X0$, mas sem que se interrogue sobre os fatores ge-

ograficos e os efeitos dessas grandes rupturas.

B — ANDRE SIEGFRIED, A GEOGRAFIA ELEITORAL E AS
DIFERENGAS RELIGIOSAS

André Siegfried consagrou a maior parte de sua
obra 3 anédlise dos Estados que dominam a vida
econdmica e politica do mundo na primeira metade
do século XX. Ele os trata como conjuntos, atribu-
indo apenas um pequeno espago a sua diversidade
regional: a oposicdo Norte x Sul nio € um tema em
que ele tenha se detido longamente em seus traba-
lhos sobre os Estados Unidos. No Canada, ele ¢
mais elogiiente sobre a oposicio entre Québec e o
resto do pafs, mas isso porque o pais foi construido
por dois povos cujas tradigdes eram diferentes e cujas
implantagdes sdo geograficamente distintas.

Siegfried chegou 3 andlise regional através da
geografia politica. Seus insucessos como candida-
to as elei¢des legislativas francesas the ensinaram
como ¢ dificil modificar as orientagdes tradicionais
de uma populacio, qualquer que seja o programa e
aquilo que se estd pretendendo realizar. Os docu-
mentos que acumulou lhe mostram a permanéncia
das aliangas de direita na maior parte do Oeste da
Franca. E claro que existem nuancas, mas o con-
junto realmente se singulariza.

As explica¢des que se pode considerar sio ind-
meras, mas é forcoso constatar que o bastido mode-
rado ou revolucionéario recobre a zona das insurrei-
¢des do Oeste durante a tormenta revoluciondria.
O fator religioso € evidente, mesmo se nio ¢ agra-
dével verificar como ele pesa sobre as escolhas. O
livro Le Tableau politique de la France de I'Ouest (1913)
dedica espago importante as formas que o catolicis-

mo desenvolveu nessa regiio.



Quando, depois da segunda guerra mundi-
al, Siegfried (1949) consagra um segundo estu-
do aos problemas da geografia eleitoral, o Ar-
deche ao qual ele se filia quer fazer oposicio
aos Catdlicos, que ap6iam os partidos de direi-
ta, € aos Protestantes, que se situam tradicio-
nalmente mais & esquerda. A localizacio des-
ses dois componentes da populagio coincide,
em larga medida, com o macico antigo, de um
lado, e do outro, com os conjuntos sedimenta-
res da bacia do Rédano.

[sso permite que Siegfried afirme, com humor,
que o granito vota a esquerda e o calcario a direita.
Vé-se ai, muitas vezes, a marca de um retorno ao
determinismo. Mas convém ler tudo ao contrério:
Siegfried retorna ao seu primeiro estudo, onde o ma-
cigo antigo constitufa o grande bastido catélico de
direita. Ao sublinhar que em Ardeéche € o inverso,
ele refuta todas as interpretacdes ambientalistas: a
religido constitui o fator fundamental das orienta-
¢oes eleitorais.

O lugar que Siegfried reserva s convicgdes reli-
giosas €, portanto, bem maior que o conferido pe-
los outros gedgrafos da época, pois ele nio partilha
de seus pressupostos metodolégicos. Os proble-
mas € 0os comportamentos poh’ticos O interessam
verdadeiramente. Ele nio tenta constituir uma ci-
éncia positiva dos lugares e da paisagem.

Ele descobre a geografia como construgio men-
tal, quando se detém nos fatores que guiam as gran-
des orientagdes conservadas pelos povos. Ele a des-
cobre como fator explicativo quando se volta para
a estabilidade das escolhas eleitorais. Ele se colo-
cou, com meio século de avango, no campo das re-
presentagdes, das estruturas sociais e de suas rela-

¢des mutuas.

C — UTILIDADE E LIMITACOES DA ANALISE DA CULTURA EM
Pierre Gourou

A formagio de Pierre Gourou é muito mais clés-
sica que a de Siegfried. Jovem professor de geogra-
fia instalado na Indochina, ele se dedica a estabele-
cer as relagdes dos homens e do ambiente que ocu-
pam. Sua abordagem € naturalista, como € regra na
época; os géneros de vida o absorvem. No Sudeste
da Asia, que € o seu primeiro interesse (Gourou, 1936,
1940), as espécies vegetais sobre as quais se ap6iam as
sociedades sio pouco numerosas — em toda parte o
arroz ocupa o lugar dominante. A diversidade ¢, to-
davia, extrema entre a concentracio humana que os
vietnamitas souberam construir no delta do Rio Ver-
melho e os grupos esparsos de montanheses que
percorrem os relevos circunvizinhos.

De um mundo ao outro, mudam as técnicas ma-
teriais — menos, no entanto, do que se poderia crer.
Os montanheses diferem dos outros por sua inca-
pacidade de se organizar. Eles nio tém a mesma
eficacia das pessoas da planicie, porque nio dispdem
das mesmas estruturas de enquadramento. Pierre
Gourou ainda nio se refere as técnicas de organiza-
¢do social, mas a idéia ja esta presente.

A dimensio cultural é, por conseguinte, um dos
temas centrais de suas andlises. O sucesso de seu
pequeno livro Les pays tropicaux (Gourou, 1947) fez
com que ele a esquecesse por algum tempo: neste
obra ele insiste pesadamente sobre a mediocridade
dos solos, muito frageis para que fosse facil passar
para a cultura continua; nio se guardou deste livro
sendo seus aspectos ambientalistas. Portanto, tra-
ta-se sobretudo de determinismo da cultura, e nio
de determinismo natural.

Em 1972, Gourou enfim explicita suas posi¢des

em Pour une géographie bumaine. Nas primeiras pagi-
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nas deste ensaio a eficicia das técnicas de enqua-
dramento € assinalada: delas dependem freqiiente-
mente o sucesso ou o fracasso das implantacdes
humanas, ou a oposicdo entre grupos cujas técnicas
materiais s3o, por outras vias, vizinhas.

Gourou continua marcado pelas orientagdes
metodolédgicas da geografia classica. Se vai mais
longe que seus predecessores, atribuindo um papel
central i cultura, ele nio considera como sua a tare-
fa de explorar em detalhes seus contetidos e seus
mecanismos. Assim, apresenta a cultura sempre
como um bloco. Seus componentes ideolégicos e
religiosos ndo sio isolados. Em um sentido, ele re-
troc;ede com relagdo a alguns trabalhos anteriores:
ele n3o insiste na aplicacdo, na vida dos grupos,
desta ou daquela crenga.

Ele evoca a civilizagio chinesa (Gourou, 1965)
sobretudo para mostrar como ela soube criar um
complexo original de técnicas de valorizagdo inten-
siva do espaco. O papel do vegetal e de uma ali-
mentagdo essencialmente vegetariana € assinalado,
assim como o cuidado dos agricultores em fornecer
restituicdes aos campos a fim de assegurar a manu-
tengdo de sua fertilidade. Nada, ou muito poucas
coisas, sobre o confucionismo ou o budismo.

Entretanto, a énfase colocada na cultura leva os
alunos de Gourou a se mostrarem sensiveis as di-
mensdes ideolégicas das civilizagdes por eles anali-
sadas. Nos trabalhos geograficos que tratam das
civilizagbes de além-mar, a parte dedicada a cul-
tura é sempre considerdvel a partir dos anos 1950,
e geralmente a anélise de seus aspectos religiosos
nio é desprezivel. No Senegal, para o qual se
volta Paul Pélisser, como explicar de outra ma-
neira o sucesso, na cultura do amendoim, do mara-

butismo morabito?
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No estrangeiro, especialmente no mundo anglo-
saxdo, onde os preconceitos positivistas tinham sido
ainda mais influentes, a situacio evolui na mesma
direcio. Nada o demonstra melhor, por exemplo,
do que o trabalho de Paul Wheatley (1971), Pivot of
the four quarters, onde ele assinala o caréter religioso
dos primeiros estabelecimentos urbanos na China
do II milénio a.C., mostrando que sua geometria
reflete as concepgdes cosmolégicas entio dominan-
tes. Como o poder sabe situar o eixo do mundo,
que the permite se comunicar com as poténcias do
além e concilid-las através de ritos particulares, a
residéncia do soberano fixa uma populacio inteira.
O nicleo de povoamento que se dispde em torno
do palécio imperial — ou daquele de seus represen-
tantes — € construido a imagem do mundo e de seus
quatro orientes.

Sente-se, em obras desse género, que as analises
das ciéncias da religiio acabam por marcar os tra-
balhos dos geégrafos, mas sempre um pouco pela
beirada. A revolu¢io humanista ainda nio conven-
ceu os gedgrafos a renunciar a seus pressupostos
positivistas. Esta mudancga apenas acabou de se re-
alizar. Para compreendé-la, convém nos demorar-

mos um pouco nas etapas da ciéncia das religides.

[11- A EVOLUCAO DA SOCIOLOGIA DA RELIGIAO E DAS

CIENCIAS DA RELIGIAO

O recente trabalho do sociélogo americano Ro-
bert Wuthnow (1987), Meaning and Moral Order, re-
sume bem as etapas da evolucdo que ocorreu neste
dominio. A primeira cobre toda a histéria da soci-
ologia cldssica. A segunda é marcada, dos anos 1940
aos anos 1970, pela emergéncia de abordagens hu-

manistas que sublinham a irredutibilidade dos com-



portamentos religiosos. A terceira, contemporinea,
é caracterizada sobretudo pela énfase colocada nos
rituais, no jogo de trocas simbdlicas que estruturam

todas as sociedades.

A — A RELIGIAO E AS IDEOLOGIAS COMO REFLEXOS DA
SOCIEDADE E COMO FATORES DE SEU FUNCIONAMENTO

A tradicio sociolégica que se desenvolve no sé-
culo XIX atribui uma grande importincia i religido.
Os abalos da Revolugio Francesa e do Império?
mostraram que nio se tratava do fragil tecido de
fabulas e de mitos que o Iluminismo, em sua tradi-
¢do voltariana, haviam com tanta freqiiéncia ataca-
do. O racionalismo lutou contra a complexidade
do real, enquanto que a religido resistiu 3 tempesta-
de revolucionéria. Cai de moda a idéia de fazer
com que desaparecam crencas consideradas arcai-
cas. As novas orientagdes sdo de outro tipo.

O pensamento social do século XIX e do inicio
do século XX esta fascinado pela eficicia do religi-
0s0; nio se trata mais de fazé-lo comodamente de-
saparecer, nem simplesmente ignoré-lo, se se deseja
construir uma sociedade que funcione bem. Pela
btica positivista que entio inspira um bom niimero
de pesquisadores, é impossivel aceitar as explica-
¢oes do mundo e da vida social fornecidas pelas
religides, mas elas merecem ser analisadas: ndo sio
elas que garantem as instituigdes a legitimidade sem
a qual seriam frageis> Nao sio elas que garantem
aos comportamentos justificativas que todo mundo
considera suficientes? Cabe entdo ao sabio ser cri-
tico. Nio é possivel aceitar como verdadeiras as
narrativas da Revelagio sobre as quais repousam as
grandes religides do Livro, assim como ele niao pode
dar crédito as fébulas e aos mitos com os quais se

satisfaz a maioria dos politeismos.

O valor das crencas nio estd baseado nos ar-
gumentos que sio mantidos por aqueles que as
professam. Seu papel é permitir o funcionamen-
to da sociedade. Elas nio estio ali para traduzir
em termos humanos uma verdade originéria de
um além interdito ao uso da razdo. Elas sdo ape-
nas construcdes destinadas a fazer com que to-
dos aceitem as regras, sem as quais a sociedade
nio poderia viver.

No final do século, a atitude das ciéncias soci-
ais com respeito aos fatos religiosos é, portanto,
muito ambigua. As religides existentes sio consi-
deradas como mistificagdes: demonstra-se que elas
ndo tém outra utilidade sendo a de fazer aceitar si-
tuacdes de dependéncia e de exploragdo que, sem
isso, conduziriam ao ressentimento e multiplicari-
am os conflitos. Ao mesmo tempo, os defensores
das novas ciéncias sociais esforcam-se para substi-
tuir as velhas religides pela visdo cientifica “exata”
de uma sociedade fundada sobre bases enfim justas:
a religido nio desaparecerd, ela serd ultrapassada
por uma nova forma de crenga.

Ela renunciaré a parte de ilusio, que € o quinhio
de todas as profissées de fé tradicionais. Ela admi-
tird desde logo sua finalidade: permitir o jogo har-
monioso das institui¢cdes, quando as transformagdes
indispensaveis enfim ocorrerido. A religio dard as-
sim lugar i razdo, sem que seja afetado o poder da
té, indispensavel como motor da vida coletiva.

Essas religides de substituicao tomam formas di-
versas. Em Comte, o culto guarda as pompas do
catolicismo, mas a humanidade é que é o seu obje-
to. Neste ponto Durkheim difere menos de Comte
do que geralmente se diz. Seu objetivo nio &, gra-
cas aos estudos sociolégicos, fundar uma religido

laica da humanidade, Gnica capaz de triunfar sobre
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os preconceitos dos quais sua época ainda esta mui-
to carregada>

Para Marx, ¢ o conhecimento claro dos meca-
nismos operantes na histéria que traz i tona a frau-
de das religides existentes, enquanto que a visio clara
do socialismo, o futuro previsivel do homem, funda
a ideologia laica que substituiré as religides de on-
tem em um mundo onde a crenca em Deus nio terd
mais sentido.

A primeira das tradigdes modernas da sociolo-
gia moderna vé as religides como construgdes cujo
objetivo € dar coesio a grupos que, sem isso, tende-
riam a se fragmentar. A Stica € funcionalista: vol-
tar-se para o papel desempenhado pela religiio em
um pafs, em um momento determinado, ¢ verificar
quais s3o os interesses que a vida social pde em jogo
naquele lugar, as contradicdes daf advindas e as
ameagas que elas fazem pesar sobre todos. A partir
daf, a superestrutura das crencas que fundam a reli-
gido aparece como ela é: o reflexo, no plano das
idéias e das atitudes, das infra-estruturas e das con-
digdes que estas impdem 3 vida de todos.

A critica da religido ¢, ao mesmo tempo, uma
critica da ordem social: na medida em que esta ¢
injusta e repousa na exploragio do homem pelo
homem, ela ndo pode funcionar senio pela coer-
¢do ou pela persuasio. A primeira é muito dis-
pendiosa para que se possa recorrer a ela de modo
regular e por periodos longos. A segunda ¢ a tnica
forma de realizar, sem choques e de maneira per-
manente, a adequagéo dos comportamentos as con-
di¢des objetivas.

Como as religides e as ideologias nio sio sendo
o reflexo de condigdes determinantes que se situam
no nivel das infra-estruturas, elas tendem a mudar 3

medida que o mundo se transforma. As novas ide-
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ologias surgem juntamente com as condigbes que
as tornam necessarias, mas muitas vezes precisam
de tempo para se difundirem por todo o corpo soci-
al: ¢ isso que deve impelir os reformadores a atitu-
des de combate. E insuportavel ver perdurarem cren-
cas que impedem as evolugdes necessrias. Os in-
telectuais tém o dever de lutar pela sua erradicacio.

Assim, a interpretagdo das religides que no final
do século XIX se coloca para uma grande parte das
elites eruditas ocidentais esté ligada a uma determi-
nada idéia de causalidade em acdo no vir a ser soci-
al: as duras realidades materiais tém mais pertinén-
cia que as frégeis construcdes do espirito. Esta vi-
sdo € inseparavel de uma interpretagio progressista
da histéria. A leitura que se faz da histéria serve de
base a uma ideologia cujo objetivo é suplantar as
religides tradicionais.

Os grupos que a adotam parecem superar definiti-
vamente a supersticao e a irracionalidade. Pode-se
acreditar em suas diligéncias> Os procedimentos que
adotam sdo suficientemente sutis para serem plausi-
veis? Aparentemente nio, mas a histéria do século XX
estd af para mostrar que isso nio os impede de serem
bem-sucedidos. O interesse cientifico dessa ideologia
situa-se alhures: na atengio que € colocada sobre a
dimensdo funcional dos fatos religiosos.

De Comte a Marx e a Durkheim, esses posicio-
namentos sdo amplamente partilhados. Em segui-
da, os vemos serem de bom grado retomados pelos
etnélogos que se confrontam com o problema de
interpretacdo das sociedades primitivas. Deste ponto
de vista, ¢ evidente a continuidade entre Durkheim
e Mary Douglas (1967), ao estudarem a impureza e
a mancha. Através de trabalhos como estes, essas
teses muitas vezes influenciam os gedgrafos con-

temporéneos.



8 — O IMPACTO DA FENOMENOLOGIA RELIGIOSA

O estudo cientffico das religides por muito tem-
po foi conduzido sobretudo por fil6logos: gragas a
eles foi possivel examinar criticamente os textos sa-
grados, separar os mais antigos daqueles que foram
depois acrescentados & tradicio, e ter uma idéia dos
autores a quem se deve sua redacdo. Desde Richard
Simon, na época de Lufs X1V, a exegese biblica ndo
deixou de ser estimulada pelo espirito cientifico,
confrontando o pensamento religioso com profun-
dos questionamentos.

A pesquisa assim concebida apéia-se na anélise
do vocabuldrio e do estilo. Ela implica, da parte
dos que a praticam, um esforgo permanente de in-
terpretagio e descentralizagdo. Sem isso ndo serd
possivel compreender as associagdes € as imagens
que caracterizam determinado ambiente em deter-
minada época e atingir as conotagdes sem as quais
perde-se boa parte do que quiseram dizer os auto-
res antigos.

Face as interpretagdes criticas e funcionalistas
da sociologia da religido, novas concepcoes fo-
ram desenvolvidas no perfodo entre as duas guer-
ras mundiais. Elas foram anunciadas, desde 1913,
por Nathan Séderblom, o grande historiador das
religides de Uppsala, em sua obra Natiirliche Theo-
logie und allgemeine Religions-Geschichte. Ele situa a
idéia e a experiéncia do sagrado no centro de suas
andlises: ele recusa a reducdo dos fatos religio-
sos a seu papel funcional e define a esfera que
lhes € prépria.

A inspiracdo € retomada por Rudolf Otto, cujo
estudo sobre Das Heilige, publicado em 1917, inau-
gura uma série de pesquisas que modificam toda a
6tica através da qual os fatos religiosos tinham até

entdo sido vistos:

Homem profundamente religioso, escreve Julien
Ries, o grande especialista da bistéria das religi-
des em Louvain-la Neuve (...), ele vé com inqui-
etude a corrente de dessacralizacdo introduzida
por Feuerbach, que via na religiGo um pensamen-
to bumano projetado ad extra. (...) ele quer
explorar o universo do homem religiosoe, por ele,
pela bistéria das religides, tornar claras as li-
nbas limitrofes das aspiracdes religiosas da bu-
manidade. Por consequinte, ele comeca por exa-
minar o fendmeno que considera primordial (Ur-
phenomen): o sagrado. (Julien Ries, 1985,

b.37-38)

A religido ¢ irredutivel aos outros aspectos da
vida social: “o sagrado € uma categoria de interpre-
tacdo e de avaliagio que ndo existe, como tal, sendo
no dmbito religioso”, especifica Otto (citado por
Ries, 1985, p.39). E, comenta Ries (1985, p.40), é
“por abordagens sucessivas e mais aperfeicoadas que
ele tenta descrever o que atinge o homem religioso
e como ocorre isso”. Reconhece-se af o procedi-
mento daqueles que se formaram em hermenéutica.

Essa abordagem do religioso atinge seu pleno
desenvolvimento com Mircea Eliade. Ela se deve
as notéveis qualidades pedagégicas desse grande
sdbio romeno de escapar do circulo estreito dos es-
pecialistas da histéria religiosa. Suas pequenas obras
(ver, por exemplo, Eliade 1965, 1969), claras e bem
escritas, trazem para o publico culto o conjunto dos
resultados dessa meditacio moderna sobre a essén-
cia do religioso, revelando uma abordagem rejuve-
nescida do estudo da fé e dos rituais.

A sociologia da religiio nio escapa ao contégio:
isto torna-se evidente especialmente nas publicagdes

de Berger e Luckmann (1966) e de Robert Bellah
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(1970). Os etnélogos seguem as pegadas: quando
Clifford Geertz (1973) recomenda e pratica a des-
crigdo espessa (thick description, como ele diz), € para
reentrar na [6gica das populagées que estuda e veri-
ficar a experiéncia religiosa que ali ocorre. Para
tanto, nada mais dtil que a andlise de rituais cujo
significado muitas vezes nos €scapa em um primei-

To €xXame.

C — AS ABORDAGENS POS-ESTRUTURALISTAS: A RELIGIAO
COMO COMUNICACAO

A corrente fenomenolégica nio ¢ a tnica que
caracteriza os dltimos vinte ou vinte e cinco anos.
Para muitos autores que vém do estruturalismo e
procuram libertar-se de suas limitacées, o estudo das
ideologias e das religides tomou uma nova orienta-
¢do. Eles ndo buscam mais entender o que est no
dmago da experiéncia religiosa, eles nio falam mais
do sagrado. Sua atengio est4 voltada para os sig-
nos e para os simbolos.

Os fatos religiosos e ideolégicos sio apreendi-
dos através dos discursos que suscitam, dos rituais a
que dao lugar e das marcas das paisagens pelas quais
sdao responsédveis. Renunciamos a 1é-los como uma
tradugdo, no plano das realidades humanas, de um
outro mundo que transcende o nosso. Os entende-
mos como s$ignos, como instrumentos de uma co-
municagdo. Pouco importa saber o que eles preten-
dem comunicar. O que procuramos compreender ¢
por que os homens tém necessidade desse registro
convencional e repetitivo para manifestar sua soci-
abilidade.

Paul Veyne (1983) assim se interrogou sobre a
religido dos gregos e dos romanos: os antigos acre-
ditavam nas fdbulas e nos mitos sobre os quais se

baseava sua religiifo? Muito pouco, parece. Isto
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evidentemente nos choca, pois estamos habituados,
na tradiio cristd, a pensar a religifo em termos de
dogmas, de sistemas de crencas e de regras morais
interiorizados. Este é um dos aspectos possiveis da
vida religiosa, mas € menos universal do que tende-
mos a pensar.

Uma religido ou uma ideologia podem estrutu-
rar a vida de uma sociedade mesmo se aqueles que
as praticam nio acreditam verdadeiramente nelas.
Nao € esta uma indicagao importante para se com-
preender o que sdo na verdade todas as religides?
Nio devem elas seu papel & sua capacidade de for-
necer aos homens uma linguagem comum e uma
série de ocasides de manifestar, por gestos codifica-
dos, sua solidariedade?

Encontramos, em muitos trabalhos de inspira-
¢ao pos-estruturalista, orientagdes vizinhas aquelas
do inicio do século: o ceticismo quanto ao discurso
religioso € evidente: Mary Douglas (1967), que
representa em muitos pontos essa vertente da cor-
rente contemporanea, também deve muito a Du-
rkheim. Também sentimos em Michel Foucault
(1966, 1969) ou em Habermas (1978) a vontade de
desmistificar o religioso. Mas a licio que pode ser
tirada de seus trabalhos ¢, no entanto, nova.

Os rituais, os discursos codificados, os clichés,
todas essas manifestacdes de sistemas de pensamento
ostensivamente partilhados servem para reafirmar
o elo coletivo, para manter a sociabilidade e para
confortar o individuo. Elas consolidam esses as-
pectos oferecendo-lhes em eco uma imagem apazi-
guadora, porque ji conhecida e indefinidamente
repetida, do real e da natureza humana. Elas forne-
cem os materiais indispensaveis & afirmacio de iden-
tidades. No limite, uma pessoa se diz fundamenta-

lista e pratica de modo espetacular as formas mais



intransigentes da religido que professa nio porque
cré nela, mas porque isso evita que se interrogue
sobre sua verdadeira natureza.

A religiao ou a ideologia respondem bem s in-
quietudes existenciais assinaladas com insisténcia
pelos fenomendlogos, mas nio da maneira como
estes pensam: prdaticas aparentemente irracionais
mostram-se eficazes porque fazem com que os ho-
mens esquegam suas angustias, integrando-os em
uma massa unanime.

Os pés-estruturalistas ndo insistem mais na ma-
neira como os grupos procuram resolver seus pro-
blemas e vencer suas contradi¢des invocando uma
autoridade misteriosa e distante. Impressiona-os a
maneira como a religiio ou a ideologia (em seus
estudos a disting3o entre as duas categorias se anula
quase que totalmente) desempenham funcdes de
reconhecimento, de exclusdo e de identificagio. As
religides sio entendidas em sua dimensdo social: elas
constituem uma forma privilegiada de comunica-
¢do, cuja légica a pesquisa moderna tenta desco-

brir.

IV- A GEOGRAFIA DA RELIGIAO NO CONTATO COM
TRABALHOS DA SOCIOLOGIA E DA CIENCIA DAS

RELIGIOES

Hoje os geégrafos convivem mais assiduamente
com outras ciéncias sociais € com as humanidades
do que acontecia ha uma geragio. Eles deixaram
de ver em sua disciplina uma histéria natural de
paisagens: eles se interessam pela maneira como os
homens representam o espago e a natureza e pelo
modo como concebem a insercio de grupos no
ambiente.

Eles descobrem que nio podem penetrar na inti-

midade geografica das diversas sociedades sem pres-

tar atengdo aos discursos que elas fazem, as crencas
que partilham e aos sistemas organizados de valor
que elas apresentam.

A geografia das religides pode, enfim, abor-
dar de frente as questdes que procura tratar. Ela
nio tem mais de entendé-las do exterior, através
de suas manifestagdes sensiveis, ignorando aqui-
lo que as motiva e lhes d4 um sentido. Por isso,
as contribui¢des da ciéncia das religides sdo in-

substitufveis.

A — A DIMENSAO FENOMENOLOGICA, O SAGRADO E O
PROFANO

Convém partir da experiéncia religiosa se dese-
jamos compreender como a distribuicio dos ho-
mens, o dominio das paisagens e a organizagio do
espaco sdo afetados pela fé e pelas convicgdes par-
tilhadas no seio dos grupos. O fundamental ¢ a idéia
de que existiu, que existe alhures, que pode existir
ou que existird um mundo no qual as imperfeicoes e
os defeitos do nosso mundo desaparecerio.

Mircea Eliade (1965, 1969) falou de nostalgia
das origens (pois muitas vezes é no tempo indistin-
to dos comegos do mundo, in illo tempore, para reto-
mar sua eXpressao, que os grupos situam esse uni-
verso que nio € atingido por nenhum tormento e
que ignora os dramas de nossa condigio separada,
de nossa solidio).

Para suportar as dificuldades e infelicidades da
vida, os homens s3o, portanto, levados a imaginar
realidades mais profundas e mais auténticas que
aquelas que lhes sio reveladas por seus sentidos.
As vezes eles imaginam, escondida no fundo das
coisas ou dos seres, uma parcela outra que thes da
um sentido — os filésofos falam de imanéncia. Quan-

do os elementos que esclarecem aquilo que se passa
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sobre a terra situam-se em um mesmo plano fora do interesses e realizacdes da comunidade. (Polig-

real sensivel, fala-se de transcendéncia. O sagrado nac, 1984, p.31).
surge quando esses outros mundos atingem o nosso

€ o tomam provisoriamente ou de maneira perma- Doravante, € a coletividade que ¢ sacralizada.

nente. A cidade resulta disso, e a ela se segue uma to-
Tomemos um exemplo na Grécia antiga. Estu- pografia sagrada mais complexa do que se poderia
dando o nascimento da Cidade, Francois de Polig- supor:

nac assinala que ela é contemporanea de uma mu-

danga importante na geografia da religio: aformagdo da pélis é sequida do desenvolvimento

de grandes santudrios ‘extramuros’, pelo menos

A aparicdo do santudrio significa uma modifi-
cagdo sensivel da percepgdo do espago, colocan-
do desde logo um ponto final em seu estado de
relativa indeterminagdo: este espago € dai em
diante organizado, repartido, e fica nitidamente
tracada a fronteira entre sagrado e profanoA

(Polignac, 1984, p.30)

tdo numerosos e tdo importantes, na maioria das
cidades, quanto os santudrios urbanos puderam
sé-lo (...); esta conclusdo (...) pe em questdo a
visdo monocéntrica da cidade nascida sob a égide
exclusiva de sua divindade da acrépole, visto que
os cultos ndo-urbanos eram voltados para um

grupo coerente de divindades maiores. (Polignac,

1984, p.35)

A situagio anterior era muito diferente:

Para compreender a geografia desse perfodo de

Defato, o lugar sagrado mais comum nos poemas transigdo entre a Grécia arcaica e a Grécia cléssica,

homéricos (era) o bosque sagrado (...), lugar mais convém analisar o nascimento de uma nova con-

compardvel a todos aqueles que sGo suscetiveis, cepgao do sagrado e sua complexa inscricio no es-

em virtude de suas simples qualidades naturais, paco.

de abrigar algum daimén (...).

Esses sitios convinham a “uma piedade
geralmente mais humilde e mais local, ao
contrério dos santuérios elaborados para
a coletividade” (Polignac, 1984, p.28).

A transformagio € profunda:

A importancia do santudrio na topografia assi-
nala a organizagdo do meio ambiente cotidiano
a partir de determinados lugares de culto, que um

esforgo constante coloca no primeiro lugar dos
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(...) a pélis significa a formacdo de uma coesdo
cultual. (O sentimento religioso) se focalizou,
com efeito, em cultos ndo somente protetores da
integridade e da crenga, mas capazes de reunir, em
uma tinica comunidade, grupos que até entdo ba-
viam vivido em uma situagdo de proximidade ge-
ogrdfica ou social sem que estivessem ligados por

uma coesio obrigatéria. (Polignac, 1984, p.83)

A terra jamais oferece a superficie plana e uni-

forme com que sonham os economistas. As irregu-



laridades naturais € a complexidade dos ambientes
n3o sdo af consideradas: é o impacto das realidades
imanentes ou transcendentes que diferencia, em
primeiro lugar, o universo no qual se movem os
homens. E dupla, portanto, a tarefa dos geégrafos:
eles devem explorar o universo das representagdes
mentais e compreender sua traducdo na paisagem.
A terra ndo é pensada pelos homens como uma re-
alidade puramente material.

Por trés das coisas e seres que a povoam, os ho-
mens imaginam um outro mundo que lhes forne-
cam seu sentido: aquele, reluzente, das religides
politeistas, aquele, unificado, das religides da trans-
cendéncia, quer repousem sobre uma revelacio ou
uma reflexdo metaffsica. Na medida em que o pensa-
mento racional deseja encontrar uma ordem oculta por
trés das manifestagdes contingentes, ele desempenha
muitas vezes o mesmo papel — € isso que assegura o
parentesco profundo das ideologias e das religides.

A ontologia espacial que a fenomenologia reli-
giosa nos faz compreender fornece-nos a chave da
geografia do sagrado, de sua permanéncia ou de sua
transitividade, do calendério que a caracteriza e dos
rituais que permitem a ligagio com a pureza das
origens ou com qualquer outro momento privilegi-
ado, onde o ser nao sofria as limitagdes que o atin-
gem atualmente. Na medida em que a ruptura com
o universo pleno com o qual se busca a ligacio re-
sulta de uma falta ou de um pecado, a idéia de res-
gate e de sacrificio estd no dmago da maioria das

formas da vida religiosa.

B — A FALTA £ UNIVERSAL, MAS SUAS FORMAS E SEU IMPACTO
GEOGRAFICO DIFEREM MUITO
A teologia da falta e do sacrificio muitas vezes

toma formas t3o indiretas nas ideologias laicas que

¢ preciso fazer um esforco para reencontra-la no dis-
curso e nas praticas de pessoas que pretendem ter rom-
pido com todos os preconceitos da revelacio ou das
tradi¢des. Dois exemplos demonstram isso.

Com o lluminismo e a Revolugio Francesa, o
Progresso torna-se, durante dois séculos, um dos
dogmas sobre o qual repousam as religides civis e
as correntes de pensamento que procuram promo-
vé-las. Nisso tudo, nada de revelagio, nada de pe-
cado original; a humanidade parece livre do fardo
que carregava desde as origens. O mal, no entanto,
existe: como explicar sem ele que nossas socieda-
des sejam imperfeitas e conhecam a injustica ¢ a
exploragdo? Mas a falta ndo tem mais suas raizes
em cada um de nés: isso é o que diferencia o cristi-
anismo das ideologias do progresso. Para estas, o
mal tem origem social. Ele decorre dos principios
sobre os quais a sociedade até aqui se fundou, e que
fazem com que a humanidade n3o possa se realizar
plenamente.

E possivel resgatar essa falta, como todas as ou-
tras, e pelos meios habituais, isto é, através de sacri-
ficios. Neste caso, é preciso eliminar os grupos que
construiram um sistema social injusto ou que tém
interesse em manté-lo: as religides revolucionarias
sio religides do sacrificio coletivo, uma vez que clas-
ses inteiras precisam ser eliminadas do mundo.

As religides do progresso a cada dia perdem sua
credibilidade e sio substitufdas, no espirito dos jo-
vens, pela reveréncia nova pela natureza. Convém
respeitar o que resulta dos mecanismos esponténe-
os que ela ocasiona. E evidente a ligacio entre a
ideologia dos Verdes e certas formas das filosofias
da natureza, & maneira do século XVIIl. Algumas
igrejas protestantes asseguraram essa transicio des-

de o século XIX.
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O que ¢ mais doce, mais inocente, mais hostil &
violéncia social que um "Verde"> Nada parece mais
distante das filosofias do sacrificio que essa doutri-
na. Mas, quando se faz um esforco de reflexio, a
nostalgia das origens se desdobra, também aqui, da
idéia de uma Queda. Desta vez estio em causa as
técnicas imaginadas pelos homens. Renunciando a
elas, nos reconciliamos com a natureza e com o
mundo verdadeiro.

Proclama-se em alta voz que tudo isso poders
ser feito com brandura, sem constrangimento e sem
mortes: as religides ecolégicas nio gritam pela eli-
minagao desta ou daquela classe. Flas contentam-
se em pregar a volta as tecnologias doces: se triun-
fassem e colocassem em pritica seus principios, elas
se religariam com a pureza, condenando a morrer
de fome uma enorme proporcio da humanidade —
um tergo, um quarto, talvez a metade -, que nio
poderia ser alimentada com os métodos tornados

ineficazes. E a este prego que o resgate é possivel.

C — AS FONTES DO PENSAMENTO NORMATIVO

As ideologias partilham com as religides mais
do que geralmente ¢ dito: elas devem ser analisa-
das pelos gedgrafos através dos mesmos métodos.
Qual € a topologia dos alhures que comanda a vi-
sdao do tempo e do espago? Onde eles se aproxi-
mam suficientemente de nosso mundo para torna-
lo auténtico e dar-lhe uma dimensio sagrada> Exis-
tem lugares onde o espfrito sopra e onde o mégico
aflora> E apenas nos locais onde os cultos sio orga-
nizados, ¢ em determinados momentos, que a co-
munhdo com o além ¢ possivel?

O sagrado pode se manifestar fora dos homens,
ou ele n3o existe sendo por eles e neles> A esséncia

da humanidade representa um reflexo da divinda-
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de> Que filosofia resulta dessas crencas? O mo-
mento em que ocorrem os acontecimentos essenci-
ais que ddo um significado ao mundo situa-se no
passado? Acontecerd no futuro? Que visdes do es-
pago, da natureza e da organizacio dos ambientes
humanos os outros mundos — o da razio e o da re-
velagdo — nos sugerem?

Se recusamos os instrumentos de anélise que a fe-
nomenologia assim nos indica, é impossivel compre-
ender como o religioso e o ideolégico estruturam o
espaco, hierarquizam o social e fundam a ordem nor-
mativa que a agdo humana procura impor ao mundo.
O universo habitado nio ¢ modelado por mecanis-
mos naturais e sociais cegos. Ele exprime, através das
encenagdes pelas quais os homens sio responsaveis,
escalas de valor e uma certa visio do mundo.

Toda civilizagio €, assim, portadora de univer-
sos desejados: aquelas que observamos sio apenas
uma tradugdo imperfeita. O mundo resulta, ao
mesmo tempo, do jogo de mecanismos naturais e
sociais e da vontade organizadora de atores sociais.
Portanto, ¢ indispensavel uma concepcio religiosa
da vida social para clarificar a maneira como os

homens se inserem no espaco.

D — A RELICIAO COMO RITUAL SOCIAL

No entanto, incorreriamos em erro se nos limi-
tdssemos a essa interpretagio das realidades sagra-
das: as religides muitas vezes agem mais pela virtu-
de repetitiva dos comportamentos que elas envol-
vem do que pela adesio a um padrio tnico de cren-
cas e pela gama de justificativas oferecidas pela re-
velagio e/ou pela razio.

Em toda religiio existem niveis diferentes de
praticas: ¢ preciso descobri-las e ver a que universo

de referéncia elas remetem. Nio ha divida de que,



para os doutores e padres, os fundamentos da fé sio
aqueles que figuram nos textos ou nas tradi¢des ze-
losamente transmitidos de geragdo em geragdo. Para
a massa da populacdo, a situagio freqiientemente é
diferente: sob as vestes da religiio recebida pelo
conjunto do corpo social, muitas vezes outros prin-
cipios sdo postos em pritica.

Nos pafses ocidentais, o cristianismo popular
continuou a carrear consigo, e ainda o faz, muitos
elementos pagios: o protestantismo tomou como
objetivo erradici-los, mas nem sempre foi bem-su-
cedido. Onde a populacio é de origem estrangei-
ra, cultos exéticos se misturam de modo muitas ve-
zes inextricdvel aos ritos dominantes — € o caso do
candomblé brasileiro, que desde ha muito prospe-
rou as margens da Igreja, da qual subvertia a fé e os
ensinamentos. Sio possiveis enxertos entre religi-
des reveladas e ideologias laicas: as teologias da
libertagdo sdo um prolongamento da tradigio joa-
quinense’, sempre presente desde o século XIII, mas
devem uma parte de seus argumentos e de seus ob-
jetivos a0 marxismo.

A diversidade de crencas nio impede que aque-
les que professam uma mesma fé se agarrem aquilo
que os une. A andlise mostra que é menos por suas
convicgdes, e mais pelo uso dos mesmos rituais, que
eles ficam préximos uns dos outros. A religido ci-
menta os grupos, propondo-lhes os mesmos termos
para os mesmos discursos, fornecendo-lhes uma gra-
de facil de classificacdo das realidades sociais e natu-
rais, impondo-lhes as mesmas disciplinas de tem-
po, organizando-os em torno dos mesmos lugares
sagrados e dotando-os dos mesmos signos de reco-
nhecimento. Ela permite também excluir da comu-
nidade aqueles que ignoram os signos partilhados,

ou aqueles que ndo foram iniciados.

Francois de Polignac insiste no papel civico dos
rituais para o nascimento da Cidade grega:

Eixos do territério civico, tragos tangiveis do elo
fundamental entre esses dois pélos da cidade (os
centros urbanos e seu principal santudrio periféri-
co), (as estradas) eram o teatro de grandes procis-
soes onde, a intervalos regulares, todo o corpo so-
cial se desdobrava aos seus préprios olhos e, diri-
gindo-se da cidade ao santuirio, reafirmava perio-
dicamente seu controle sobre o territério, controle
exercido de acordo com as normas da civilizagdo
agréaria. (Polignac, 1984, p.48)

Assim, o que as multiddes vém buscar nessas
manifestagdes uninimes € a protegio de divindades
que velam pela subsisténcia e vitalidade dos grupos
e os protegem nos afrontamentos que envolvem a
defesa do territério do qual todos dependem. Os
rituais fortalecem os cidadios, associando-os em
comemoragoes CoOmuns.

A vida religiosa constitui, portanto, um dos te-
mas centrais para todo estudo da vida das coletivi-
dades humanas, pois permite compreender aquilo
que as estrutura e a partir de que elementos se cons-

troem as identidades coletivas.

E — O PAPEL FUNCIONAL DAS RELIGIOES E DAS IDEOLOGIAS
As religides e as ideologias nfio sio apenas siste-
mas de comunicagio privilegiada que permitem ca-
nalizar as formas de sociabilidade e ligar aqueles
que a priori nada deveria aproximar. Elas servem
para legitimar as instincias do poder ou a estratifi-
cagdo social, para fazer aparecer como normais ou
como desejdveis relacoes que a critica facilmente
desmascara como desiguais ou injustas, e para au-
mentar a coesdo do corpo social quando ele estd

maculado por disfuncionamentos e gera opressio e
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exploragio. A religido serve muitas vezes de "6pio
do povo". Mostrar isso e ressaltar as dimensées e os
efeitos espaciais faz parte das responsabilidades da
geografia.

Para Francois Polignac

O estado proprio aos ‘séculos obscuros’ (da bis-
téria da Grécia antiga), parece ter sido uma
justaposicdo horizontal ou, no quadro de uma
densidade bumana bastante fraca, de tradicio-
nais clivagens énicas, tribais, geogrdficas,
mantendo as diversas entidades sociais (...) em
uma relativa autonomia...” (Polignac, 1984,
b.153). Com técnicas agricolas mais evolui-
das, a agdo bumana torna-se mais forte. Os
guerreiros, doravante, constituem grupos capa-
zes de estabelecer seu dominio sobre dreas mais

importantes.

Mas nada assegura a coesio dosbconjuntos assim
formados. E preciso encontrar os meios de aliar as
energias para que uma nova ordem social realmente
se constitua, pois

Neste espaco, a relagio entre fatos sociais, de-
mograficos, econdmicos e fatos cultuais nio ¢ o elo
de dependéncia que uniria uma realidade determi-
nante as suas conseqiiéncias formais, a seu 'reflexo’
ou a sua ‘mascara’, mas a criagio de um sistema co-
letivo de representagio do real ¢ dos modos de ali
atuar, formulado nos mesmos termos para todos. O
florescimento religioso do século VIII evoca a aqui-
sicdo de uma linguagem comum, de uma forma par-
tilhada de consciéncia do real chamada a modelar

as formas da acdo. (Polignac, 1984, p.155)

E Polignac continua:

1] ESPACO E CULTURA, UER}, R), N. 7, P. 3758, JAN./JUN. DE 1999

Por isso, no momento da redefinicdo das relagdes
sociais e espaciais, o fator cultual encontra-se no
centro do debate. F em termos cultuais que sdo
concebidos ¢ passam a atuar as interacdes, de-
pendéncias, conﬂitos eexclusdes através dos quais,
no quadro territorial delimitado pela guerra, se
edifica o novo arranjo dos grupos sociais antes
Jjustapostos: a participacdo nos ritos garante o
reconbecimento miituo dos status e sela o perten-
cimento, definindo uma primeira forma de cida-
dania. E ¢ em termos cultuais, pelo desenvolvi-
mento dos ritos e pelo inicio da edificacdo de san-
tudrios em volta das divindades que presidem a
essa ordanizacdo, que a sociedade emergente
manifesta sua nova coesdo ¢ toma suas primeiras
decisdes coletivas —portanto, politicas —a longo
termo; o espago cultual entdo esbogado constitui

o primeiro espago civico. (Polignac, 1984, p.155)

Estamos af bastante préximos da tradicio que
supde que a religido constitui um véu que € preciso
levantar para que se compreenda o jogo real das
forgas sociais. Mas as abordagens modernas que
Frangois de Polignac integrou a sua investigacio
mostram que o religioso é algo bem diferente de
uma méscara. E por seu intermédio que as contra-
digdes se resolvem e que as coletividades tomam
forma.

Sob a pressio dos interesses e das circunstanci-
as, o conteudo das religides se modifica, as doutri-
nas evoluem, surgem novas concepgdes do bem, do
mal ou da redengdo. A partir dos estudos de Duby
(1978) ou de Le Goff (1981), sabe-se como evolui-
ram na Idade Média as atitudes cristas face as hie-
rarquias sociais e a acdo dos homens neste mundo.

O cristianismo dos séculos X ¢ XI de bom grado



consagra um l[ugar privilegiado aos clérigos e aos
poderosos, € ndo espera das massas sendo uma obe-
diéncia passiva.

A invencio do Purgatério representa a emergén-
cia de uma nova sensibilidade: uma exigéncia de
igualdade j4 desponta; a eternidade nio é feita ape-
nas para aqueles a quem a vida favoreceu neste
mundo. Enquanto se acreditava apenas no Céu e
no Parafso, nio havia qualquer esperanca para aque-
les cuja existéncia permanece imperfeita, apesar da
sua boa vontade ou do arrependimento sincero de
suas faltas no momento de sua morte. Com a nova
doutrina, aqueles que nio sio classificados na pri-
meira leva entre os eleitos tém chances de se en-
contrar no Purgatério; os vivos, por suas acdes ¢
por suas preces, podem ajudi-los a abreviarem essa
estadia penosa.

A partir da Reforma, o aspecto cristico da reve-
lagio recebe cada vez mais atencdo: a tarefa que
Deus confiou aos homens é implantar sua fé em
nosso mundo, desde ja. Isso em nada muda as cren-
cas relativas ao Parafso, ao Inferno — e, para os Ca-
télicos, ao Purgatério -, mas cria um ativismo do
qual nasce a modernidade — € este o sentido dos
estudos de Max Weber sobre o protestantismo.

A brusca conversio de um grupo a valores estra-
nhos deve-se muitas vezes as transformacoes de suas
bases econdémicas e as modalidades de sua organi-
zagdo social; ele ndo encontra, na religido que até
entio praticava, as justificativas de que tem neces-
sidade para dar coeréncia a suas novas maneiras de
ser e de fazer. As doutrinas trazidas por uma reve-
lacdo ou construidas pela reflexio metafisica tém
uma légica interna: elas nio podem sempre se sub-
meter as exigéncias praticas da economia e da soci-

edade — das quais, entdo, perturbam as transforma-

cdes. As possibilidades abertas por uma nova fé
podem desbloquear a situagio.

A andlise do papel das religides no funcionamen-
to das instituigdes, no exercicio do poder e na esfe-
ra da economia € indispensavel para quem deseja
realmente esclarecer a vida das sociedades: suaevo-
lucdo, suas mudancas internas, a maneira como elas
se sucedem nos mesmos lugares ou se justapdem,
sdo marcas reveladoras essenciais para se compre-
ender os dinamismos em agio nos grupos huma-
nos. Para isso, a posigdo redutora da sociologia do
século XIX e do inicio do século XX continua fe-
cunda — com a condicdo de ser articulada com as
abordagens anteriormente citadas, que ddo melhor
conta da complexidade do fato religioso e dos dife-
rentes niveis em que ele deve ser lido e interpreta-
do.

Outrora, a estratégia dos gedgrafos confronta-
dos com realidades religiosas era periférica: evita-
va-se abordar as representacdes que parecessem nio
pertencer ao domfnio dos geégrafos. Exploravam-
se os signos através dos quais elas se traduziam no
mundo material. As abordagens atuais sio diferen-
tes: elas abarcam, num mesmo movimento, o uni-
verso mental dos grupos que analisam € as bases e
manifestacdes materiais de suas atividades.

N30 hé sociedade cujos membros se resignem a
nio dar sentido 2 sua existéncia. E desta busca que
nasce a hierarquizagio dos niveis ontoldgicos ¢ a
demarcagio do sagrado e do profano. Ela confere
o poder de distinguir o bem do mal e indica quais
sdo os contornos do universo melhor para o qual
devemos nos voltar. Ela penetra, portanto, nas
motivagdes profundas dos atores e devolve a inicia-
tiva humana a parte que muitas vezes lhe faltava

nos estudos tradicionais.

ESPACO E CULTURA, UERJ, RJ, N. 7, P. 37-58, JAN/JUN. DE 1999 [-¥4



NoTas

1 Publicado originalmente como Le Theme de la Re-
ligion dans les Etudes Geographiques, em Geogra-
phie et Culture no 2, 1992, pag. 85-110. Tradugio de
Marcia Trigueiro.

2 Trata-se do periodo do 2° Império na Franga, rela-
tivo a segunda metade do século XIX (Nota dos
Editores).

3 Doutrina teolégica de Joaquim de Fiori (1130-
1202). [Nota do Tradutor].
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