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A CONSTRUGAO DE UM TERRITORIO
RELIGIOSO MOVEL NO BRASIL: ISLAM,
IDENTIDADES E SIMBOLISMO.

B KARINA ARROYO CRUZ GOMES DE MENESES!

RESUMO: NESTE ARTIGO FOI ANALISADO UM RITUAL RELIGIOSO ISLAMICO
COM PARTICULARIDADES RELEVANTES AO CAMPO DA CIENCIA GEOGRAFICA.
A INVESTIGAGCAO PROCUROU COMPREENDER COMO O SAGRADO SE MANIFESTA
EM SEU TERRITORIO, CONSIDERANDO A PARTICULARIDADE DO OBJETO DE
PESQUISA. A PARTIR DO APROFUNDAMENTO CONCEITUAL EM TELA, AS
PERSPECTIVAS ACERCA DA ACEPCAO DE TERRITORIO, APOIADAS EM UM
EMBASAMENTO SOCIO-ANTROPOLOGICO, BUSCAM DESCREVER, ANALISAR E
CLASSIFICAR, DENTRO DA GEOGRAFIA HUMANA, ESPECIFICAMENTE DA
GEOGRAFIA CULTURAL RENOVADA, UMA PERFORMANCE RITUALISTICA
CULTURAL E RELIGIOSA DE GRANDE EXPRESSIVIDADE DEMOGRAFICA E AINDA
POUCO DIVULGADA NO BRASIL. PORTANTO, O CONHECIMENTO DESTE RITUAL
ISLAMICO AGREGA, DE MANEIRA ABRANGENTE E OPORTUNA, NOVAS
POSSIBILIDADES DE INTERPRETAR O LUGAR E O TERRITORIO, AMPLIANDO SEU
SIGNIFICADO E PROPONDO NOVAS FORMAS DE APROPRIACAO DOS CONCEITOS,
E ADENTRANDO NA SUBJETIVIDADE COM A TERRITORIALIDADE MOVEL
ATRAVES DA TERRA IMAGINALIS.

PALAVRAS-CHAVE: TERRITORIO ISLAMICO, RITUAL DE ASHURA, IDENTIDADE.
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A espacialidade da celebracdo

religiosa

Para se compreender a religido islamica
na sua amplitude, é necessario, antes de
tudo, que um olhar superficial permita
perceber a enorme diversidade histdrica,
cultural e politica do Islam contemporéaneo.
Para além da divisdo politica entre sunitas
(cerca de 85% dos mugulmanos) e xiitas
(15%) existe uma gama de possibilidades
de interpretar, praticar e vivenciar o Islam,
tdo multifacetado e plural, que coexiste nos
diferentes grupos sociais e tradi¢Oes
culturais que compde este mundo islamico.
H& paises de maioria muculmana em trés
continentes; Asia, Africa e Oceania,
percorrendo uma faixa que vai do Norte da
Africa com o Marrocos e a Mauritania no
extremo ocidental, ao sudeste asiatico, com

a Indonésia no extremo oriental.

Apesar de o imaginario ocidental
associar o Islam aos arabes do Oriente
Médio, estes ndo representam a maioria

demogréfica do Islam.

A regido com maior
nimero de mugulmanos é
0 subcontinente indiano,
onde cerca de 400
milhGes de fiéis se

distribuem pelo

Paquistdo, por
Bangladesh, pela india e
pelo Sri Lanka. O pais
com a maior populagéo
mucgulmana é a Indonésia,
onde cerca de 90% de
seus 200 milhdes de
habitantes segue o Islam.
Além disso, no correr do
século XX, importantes
comunidades
mugulmanas
constituiram-se em boa
parte dos paises europeus
e americanos. Existem
entre 5 e 6 milhdes nos
EUA, 4 e 5 milhdes na
Franca, 3 milhdes na
Alemanha, 1,6 milhdo no
Reino Unido, 1 milh&o na
Espanha e 700.000 na
Holanda. Na América do
Sul existem comunidades
mugulmanas expressivas.
No Brasil cerca de 1
milhdo, na Argentina
entre 750.000 e 1 milhdo
e no Suriname, 20% da
populagéo. (PINTO,
2010, p.23-24)
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A essa pluralidade geogréfica, étnica e
cultural ainda se acrescentam variadas
maneiras de interpretar leis, normas e
comportamentos, por isso, a ideia de que a
religido islamica teria uma esséncia que
pode ser reproduzida e reconhecida
imediatamente é falsa. Mesmo nas
performances ritualisticas ha a necessidade
de uma andlise feita separadamente, ja que
0 contexto cultural, a localidade e as
praticas sdo fortemente influenciadas pelo
lugar. Logo a legitimidade, a forma e o
significado, além dos efeitos praticos de
doutrinas, e rituais variam através das
fronteiras culturais, de acordo com o0s
diferentes grupos de uma mesma sociedade,

e ainda, segundo as trajetorias individuais.

Portanto, a  perspectiva  desta
abordagem, se encerra dentre 0s Xxiitas,
objeto dessa analise. A partir desse ponto, 0
recorte do objetivo é ainda mais profundo,
focando no ritual de celebragdo anual da
Ashura. Existe uma enorme variedade de
formas de celebrag&o deste rito, no Libano e
no lran, esse periodo cerimonial era
tradicionalmente marcado por
representacdes e recitacbes do drama de
Karbala (fa ziya) e grandes procissoes, onde
penitentes se auto-flagelam batendo as
mé&os no peito ou na cabeca (tatbir), ou
ainda cortando a testa com facas e navalhas
(latam) para que 0 sangue escorresse em

sinal de luto. (Ibidem, p.26)

A Republica Islamica do Iran favorece

€ promove suntuosas prociss()es, no

entanto, proibe o uso de objetos cortantes
ou autoflagelantes, considerando o
derramamento de sangue como uma
supersticdo ndo-islamica. Apos a década de
90, por sua vez, temos no Libano as
celebragbes utilizadas como palco de
embates religiosos. Temos por um lado os
seguidores de importantes clérigos xiitas do
Sul do Libano e do movimento xiita
AMAL? que consideram 0 uso de objetos
cortantes, parte integral dos rituais de

Ashura .

J& na pequena comunidade Xxiita
duodecimena da Siria, o luto é expresso nos
rituais apenas pelo choro sem mais
nenhuma  manifestacdo  atrelada ao
espetaculo. Por fim, se as cerimdnias da
Ashura no Oriente Médio possuem um tom
de tristeza e peniténcia, ja entre o0s
muculmanos caribenhos xiitas da lIlha de
Trinidad y Tobago, a Ashura tornou-se uma

celebracgéo festiva (Ibidem, p. 27).

A cerimfnia de Ashura é a encenacéao
da Tragédia de Karbala (Iraque) em 661
d.C, que revive o luto e 0 martirio do Imam
Hussein, neto de Muhammad (Maomé)
fundador da religido islamica. Seu martirio
representa uma luta divina entre o sagrado e
o profano e a vitoria eterna contra a tirania
e a opressdo da secularizacdo. A vida de
Hussein foi dedicada & combater o Califado
Omiada, que havia se afastado dos
principios islamicos. Acredita-se que a
sucessdo do Profeta Muhhammad foi

predestinada, e que a partir de sua linhagem
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sucederiam-se 12 Imames, sendo o primeiro
Ali ibn Abu Taleb.

Portanto, se faz uma distingdo
conceitual importante, tendo em vista a
multiplicidade de conceitos que perpassam
a Tragédia. A Batalha de Karbala, foi o
combate derradeiro entre 0 Imam Hussein
contra um governo despético e anti-
islamico3. O martirio ocorreu no Ultimo dia
da Revolugdo, que durou dez dias. Hussein
ndo aceitou submeter-se a uma legislacdo
corrompida e profana. A Ashura, portanto,
refere-se ao espaco-tempo que compde 0s
dez primeiros dias de Muharram, o
primeiro més do calendério islamico.

Deve-se saber que a instituicdo do
xiismo, que foi denominada pela primeira
vez como “Xiat Ali”, ou seja, “Xiismo de
Ali”, iniciou-se no tempo da profecia de
Muhammad. Portanto, o aparecimento da
missdo e convocagdo islamica, sua
expansao e Seu progresso, ocorreram
durante os vinte e trés anos, a contar do ano
da Revelacdo (610 d. C). Neste tempo o
xiismo ganhou forma espacial, funcdo e

poder.

Nestes  primeiros momentos a
diversidade entre sunitas e xiitas, ndo
causou maior impacto interno nem gerou
novas teorias ou interpretaces capazes de
ameagar a unidade da Ummah®. Apenas no
ano da Tragédia, a Ummah viu a primeira
grande cisdo se concretizar indelevelmente,

gerando novas perspectivas,

comportamentos e até mesmo uma nova

Jurisprudéncia foi fundamentada.

Este recorte temporal nos ajuda a
compreender que o periodo até a Tragédia
de Karbala e a consequente morte do Imam
Hussein (681 d.C) foi representativa da

expansdo do Islam.

E nesse sentido que procuro
salientar as diferencas entre as diversas
formas do mugulmano xiita se expressar e
compartilnar seu luto. Explicada as
possibilidades de variacdo na interpretagdo
e vivéncia da fé islamica, acredito que
pode-se partir pra um aprofundamento dos
conceitos geograficos que sustentam a
identidade social do grupo em questao.

A Ashura em S&o Paulo: Migragdes,

Rituais e Identidades

A cidade de S&o Paulo, que desde
1880 recebe imigrantes de origem libanesa
xiita e hoje conta com mais de 1 milh&o de
descendentes é anualmente palco das
representacdes de Ashura.

Num cenario mais critico, a
observacdo dos rituais e sua analise nos
permitem a utilizacdo de uma classificacéo
proficua as ciéncias humanas,
especialmente & Geografia  Cultural
Renovada, p6s 70, que se utiliza das
ritualisticas

classificagbes geogréfico-

simbdlicas para reordenar o espago. Logo,
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este artigo nos permitira encetar uma
reflexdo geografica capaz de desvendar as
apropriacdes culturais do espaco sagrado e
as relacGes sociais mediadas por elementos

simbélicos.

Embora ndo existam estatisticas
confiaveis, uma vez que o censo brasileiro
ndo permite o registro de identidades
étnicas, apenas de identidades raciais, as
estimativas do numero de arabes e seus
descendentes no Brasil variam de trés a
dezesseis milhdes de pessoas (PINTO,
2010, p.15), numeros altamente expressivos
e capazes de configurar uma comunidade
crescente capaz de reproduzir nos seus
territorios culturais discursos e praticas
especificas. Além disso, Oswaldo Truzzi
(1997) oferece uma quantificacdo diferente
gue justifica em larga escala, a
contabilizagdo em ndmero inferior ao
proclamado por instituicGes oficiais. Ele
afirma que até 1908 os imigrantes vindos
do Oriente Médio eram classificados em
“outras nacionalidades” e que, somente
ap0s essa data, eles apareceram como
“turcos”. Truzzi coloca o termo “libanés”
em 1920 e o termo “sirio” em 1922.
(Ibidem, p.49).

Uma analise dos  modelos
interpretativos e do universo discursivo da
bibliografia sobre os arabes no Brasil
revelou que tanto os estudos académicos
guanto os ndo académicos seguem um fio
condutor de ascensdo e integracdo

sisteméticos e lineares dos imigrantes na

sociedade brasileira, onde o resultado final
seria sua assimilagdo completa e
irreversivel, pelo abandono sistematico dos
elementos culturais arabes. Esse modelo de
assimilabilidade foi elaborado a partir do
comprometimento das ciéncias sociais
brasileira com a criagdo de uma “cultura
nacional”, homogénea e integradora dos
diversos grupos sociais, tornando-se o
quadro tedrico dominante nos estudos sobre
imigracdo e etnicidade realizados desde os
anos de 1940 (Ibidem, p.17).

Portanto, essa visdo de identidade
étnica atrelada a objetos e conteldos
especificamente arabes ja foi abandonada
pelas ciéncias sociais e consequentemente
para qualquer outro ramo da ciéncia que
tenha seu aporte nos aspectos sociais
inseridos em seu objeto de estudo, haja
vista, 0 modelo tedrico que representa a
etnicidade como o resultado do processo de
organizacdo das diferengas culturais através
de fronteiras simbodlicas, ¢ que de fato,
exemplifica as configuracfes observadas
entre os imigrantes &arabes muculmanos
tanto de origem sunita como Xxiita. Os
proprios grupos estdo em constante fluxo de
criatividade e diferenciagdo entre as
geracdes, e mesmo entre os individuos do
mesmo grupo, haja vista, sdo as
codificagbes dos geossimbolos e das
expressividades cotidianas que
reconfiguram continuamente as fronteiras
exteriores e simbolicas, trazendo maior

porosidade ou encrudescimento social.
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Na cidade de S&o Paulo, no bairro Imbuida do espirito de salvaguardar a

do Brés, em 1987 foi construida a Mesquita tradicdo xiita, minoria nas migracfes pos

1980, fundada por libaneses do sul,

representa anualmente a Tragédia de
de dois elementos

Muhammad Mensageiro de Deus, situada
na rua Elisa Witacker, 17, Bras, e
administrada pela Associacdo Religiosa
Beneficente Islamica do Brasil (ARBIB)°.

Karbala através
expressivos: ta ziah e tatbir.

Mapa 1 - Bairro do Bras com localizacdo da Mesquita (ARBIB)
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Estes elementos transcendem a
materialidade dos simbolos presentes no
ritual. A teatralizagdo da Ashura traz a
relagéo entre as estruturas expressivas e as
estruturas  sociais. As  manifestacdes
corporais e a invocacdo oral sdo expressoes
simbolicas que recriam o sentimento de
luto, corroborando o pertencimento aos
partidarios de Ali. Tais elementos embora
presentes em quase todas as celebracgdes de
Ashura ndo devem ser considerados
insignias indispensaveis do espetaculo, em
grande parte porque afirmar a existéncia de
uma esséncia isldmica xiita a todas as
celebragoes seria demasiadamente
simplista, devido a gama de puralidades de
interpretacdes, experiéncias e vivéncias. O
ritual de construcdo através da Topofilia,
traz a terra imaginalis para uma
materialidade real, permitindo a hierofania
ser estabelecida. A historia que embasa 0
espetaculo é determinante na emocao
coletiva, no compartilhamento do luto, da
tristeza e do sentimento de compaix@o ao
martir Hussein. Recuperar os significados
codificados na paisagem é condicdo sine
qua non, conforme afirma Cosgrove (2012,
p.220) para a interpretagdo das praticas
sociais e, principalmente, reler os cddigos
na paisagem de Karbala, nos fornece toda
uma cosmovisdo que permite compreender

a l6gica do ritual de Ashura.

A Mesquita do Bras é uma forma
simbdlica grandiosa (CORREA, 2005), é a

representacdo material de eventos e rituais

religiosos passados que integram o meio
ambiente construido, marcando a paisagem
do bairro do Brés, determinando o espago
publico de Séo Paulo.
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Figura 1 - Mesquita Muhammad Mensageiro de Deus no Brés, Sdo Paulo.
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Fonte: http://goo.gl/MF8612
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De acordo com o autor, templos,
inseridos na categoria de monumentos, séo
intencionalmente  dotados de sentido
comunicando

politico, mensagens

associadas a celebracdo, contestacdo ou a
memorializagdo, visando o presente e o
futuro. Os monumentos, parafraseando
Cosgrove (1998), estdo em toda parte,
impregnando a paisagem de simbolos, cujos
significados  podem  ser  variaveis,
denotando celebragdo, memorializagdo e
contestacdo (Ibidem). No caso da Mesquita,
ela condensa um simbolismo que objetiva
exatamente a memorializagdo de um ritual
religioso, a celebragdo de uma vitdria
simbodlica contra a tirania e a opressdo
dentro da historiografia isldmica e a
contestacdo através da teatralizacdo do luto
da tragédia sofrida. Ela se impde entre a
morfologia homogénea das construcgdes
citadinas de perfil comercial, denota sua
intencionalidade e finca indelevelmente sua
presenca através de sua arquitetura
especifica que confere identidade e poder.
Os conflitos podem ser visiveis se aqui
entendidos dentro de uma escala
dimensional inserida no significado politico
pretendido por aqueles que a construiram.
A natureza contrastante dos significados
atribuidos a Mesquita por diferentes
segmentos islamicos imprime seu carater
fortemente politico e passivel de ser
analisado por diferentes discursos. Para
além da interpretacdo dos significados

observaveis materialmente num primeiro

momento, € importante destacar a
finalidade mais importante da construgdo da
Mesquita do Bras. Ali seria o prototipo
ideal da terra de Karbala, por isso, faz-se
necessario o entendimento da Tragédia que
originou o rito para que assim se analise as
dimensdes do territdrio e da identidade.
Apo6s a morte do Imam, decapitado
por seus inimigos, 0s sobreviventes da
familia foram arrastados como prisioneiros
até Damasco na Siria. A irmd de Hussein,
frente a Corte do Governador Mu’awiyah,
profere  um grande discurso, uma
lamentacdo, ouvida por centenas de
pessoas, que gera uma profunda comocao.
Portanto, surge de Zainab Al-Kubra (irma
de Imam Hussein), a tradicdo anual da
lembranga de Ashura, da lamentagdo, das
elegias e da teatralizacdo da dor e do
sofrimento. Por isso, vemos que o primeiro
Maijlis © realizado em meméria do Imam Al
Hussein foi o realizado em Damasco pelo
irmdo Ali ibnol Hussein e sua tia, Zainab
Al-Kubra, juntamente com todas as
mulheres e filhos dos Ahlul Bayt. Estes
foram os Unicos sobreviventes da Batalha,
gue tinham agora por missdo, perpetuar a
mensagem de Hussein e fazer desde evento
uma lembranga eterna da identidade do
povo xiita. Estes majlis foram realizados
em todos os locais por onde passavam 0s
sobreviventes, até chegar a Sham (Siria,
sede do Governo) aonde Zainab Al-Kubra
discursou perante o Governador . Na volta a

Medinah também se reviveu a Batalha,
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explicando as populacBes locais o que
ocorrera. As majlis encontraram seu &pice
quarenta dias ap6s a morte do Imam,
guando todos retornaram a Karbala e
reviveram a Ashura publicamente, em um
espetaculo que atraiu grande parte do
califado (Ibidem, p.167).

A esta celebracdo foi dado o nome
de Arba’een (em érabe: quarenta. Na
cultura éarabe, o luto por falecimento de
parentes dura quarenta dias) e |& foi erguido
0 Santo Santuario Imam Hussein atribuindo
a cidade de Karbala o status de uma
hierépolis islamica xiita. Esta é uma das
maiores  peregrinagbes do  mundo
(MERVIN, 2000), e neste caso, assim como
no Hajj, a peregrinagdo anual a Makah, um
dos pilares do Islam, esse fluxo de
peregrinos se da através de uma
periodicidade simbdlica.

A partir de entdo as majlis de
Ashura sdo anuais e quarenta dias depois,
encerrando o periodo de luto, faz-se a
peregrinacdo ao Santuario Imam Hussein.

Significados, histéria e memoria
compdem estes ciclos continuos e
necessarios e sdo parte integrante do

cosmos religioso, de acordo com Eliade:

“A significacdo profunda
de todos esses fatos
parece ser a seguinte:
para o homem religioso
das culturas arcaicas, o
Mundo renova -se

anualmente, isto é,

reencontra a cada novo
ano a santidade original,
tal como quando saiu das
mdos do Criador”(1992,
p.41).

De acordo com a tradicdo xiita, 0s
Imames sdo individuos de uma Purificada
Linhagem Profética, ilibados e infaliveis
(TABATABAI, 2008). O Imamato é uma
instituicdo religiosa, que exerce poder sobre
os individuos, moldando-os as regras
islamicas e sdo fontes inesgotaveis de
consultas e orientagdo. Portanto, o0
cumprimento de se observar o luto e tomar
parte na preparagdo das majlis deixam de
ser opcionais e ndo sdo somente um
simbolo de fé, sdo condi¢do de permanecer
xiita e sdo, principalmente, uma
reafirmacdo de identidade. Este vinculo se
da com a ligacdo de Hussein ao Profeta, e
por continuidade, do mugulmano Xxiita com
Karbala. E, sobretudo, a necessidade de ser
agente na lembranca de um tempo sempre
presente. “(...) Tempo também n&o €, para
0 homem religioso, nem homogéneo nem
continuo.” (ELIADE, 1992).

O valor simbdlico da terra que
martirizou o Imam representa a conexao
com 0 Sagrado e a partir dessa evocacao,
todo um universo simbolico é necessario
para sustentar a representacdo de uma
realidade que se torna mais importante do
que a realidade da paisagem religiosa.

Vivenciar o luto e a reconstrucdo de
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Karbala se torna mais essencial do que estar

em Karbala.

A mobilidade da

islamica

hierdpolis

A partir de uma anélise geogréfica,
no que tange & origem das cidades, ha duas
vertentes interpretativas: a primeira delas
nos aponta 0s antigos  santuarios
paleoliticos como base inicial de
desenvolvimento urbano. Se refere a uma
abordagem que salienta e torna essencial a
presenca da religido (ROSENDAHL, 2009,
p.15). E esta interpretacdo que fundamenta
0 origem das cidades-santuario, neste caso,
especificamente, Karbala.Outros autores
como Eliade (1962), Coulanges (1988),
Mumford  (1991) e Tuan (1980),
compartilham dessas ideias (Ibidem, p.16).
A outra vertente explicativa atribui as
complexas transformagdes do neolitico o
suporte da génese e evolucao das cidades.

Antes de um aprofundamento no
conceito de hierdpolis ou cidades-santuario,
necessarios na abordagem do simbolismo
religioso e carater sagrado ao espago das
cidades, cabe definir o conceito proposto
por Rosendahl (1994);

Séo centros de
convergéncia de
peregrinos que com suas
praticas e crengas
materializam uma
peculiar organizagéo
funcional e social do
espagco. Esse arranjo
singular e repetitivo pode
ser de natureza
permanente ou apresentar
uma periodicidade
marcada de festividades,

préprios de cada centro

de peregrinacéo.
(ROSENDHAL, 2009,
p.27)

Na tentativa de associar o sagrado e
0 urbano, o templo aparece como conector
fundamental e razdo para que uma
organizacdo de cidadaos e servicos surja,
concentrando diversas funcbes até ali
dispersas e desorganizadas dentro de uma
area limitada, originando as cidades.
Portanto, cidade e religido, sob esta
perspectiva sao indissociaveis.

Ainda na interpretacdo da origem
das cidades, consideram-se alguns fatores:
técnica, politica e religido (Ibidem, p. 19) .
Neste caso, 0 aspecto religioso tem o poder
transformador e sustentador daquela
localidade e daquele ethos que deverd
transformar-se na cidade-santuario. Para
gue essa ampliacdo do poder se consolide e

se propague, é necessario que imagens e
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simbolos brotem ou sejam reavivados no
inconsciente coletivo. Essa forga adjacente,
subjetiva e movel é observada no Islam
xiita como um fator de coesdo e de
identidade. De acordo com Rosendahl
(2009),

"a cidade é erguida pela
vontade de Deus e 0
sacerdote era o simbolo
todo-poderoso. Seria um
ser  semi-divino, um
intermediario entre o céu
e a terra. O co-criador do

cosmo."

Sobre essa afirmagdo, se tratando da
pesquisa aqui  apresentada, algumas
adaptacbes se fazem necessarias na
formagé&o e criacdo de Karbala.

Apesar dessa vontade divina
embasar a criagdo da cidade de Karbala,
como se pode ver na etimologia de seu
nome : em hebraico Karb (fazenda) e Al
(Deus)’, o sacerdécio de Imam Hussein é
mais do que um simbolo de poder e de
controle, ou seja, extravaza essa
competéncia de intermediario entre 0
sagrado e o profano, que embora tenha um
carater semi-divino, & capaz de gerar em
torno de sua Histéria e tragédia uma
normatizacdo do tempo-espaco profano

Através dele e por forca dele, a
indumentaria, a alimentacéo, os habitos, as

oracOes, e toda e qualquer ligagdo com o

sagrado passam pelo intermédio e
influéncia de Hussein. E uma lideranca
absoluta, normatizadora, que funda a
esséncia da identidade islamica xiita, e que
apresenta um carater reformista, de resgate
em seu discurso. A ideia de territorio-
matriz, desenvolvida neste estudo, como
podera ser lido neste artigo mais adiante, é
um esforco de reinterpretacdo do conceito
de territorio, mais bem adaptado ao objeto
em andlise, e que retoma essa questdo.

Este sacerddcio, tenta ainda,
resguardar e restaurar a identidade do Islam
iniciado por Muhammad, que se perdeu
ante aos califados seguintes, corruptos e
que abandonaram a Shariah® em detrimento
de um poder temporal. Portanto, o neto do
Profeta, Hussein, através do martirio em
uma terra predestinada, suscitaria uma nova
era e cadeia sucessoria, culminando no
Imamato Duodecimano.

Khazraji (2008) corrobora através
de Rosendahl (2009) o carater divino do
surgimento das cidades sagradas, quando
afirma que Muhammad em 626 d. C, ao
pegar o neto Hussein ao colo, recebeu uma
Revelacdo Divina - alcoranica- de que seu
neto morreria em uma terra arida,

martirizado e jovem.
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@] simbolismo da paisagem

sagrada

A partir do exposto, com vistas a
uma maior compreensdo da abrangéncia do
simbolico, Bonnemaison (2005) vem
ratificar a ideia de que os geossimbolos
sdo capazes de criar um territorio; a terra de
Karbala é entdo representada em pequena
escala através da Turbah®. Ela pode ser
ainda mais incisiva quando de seu uso, em
lembrar ao fiel quem ele é mantendo um
vinculo cotidiano com o Sagrado. A
(2006) define

geossimbolo como algo material ou como

geografa Corréa, A.M.

um ponto fixo que ali esta para nos remeter
a outro ponto, reificar uma ideia ou lugar
diverso. Eles apontam para fora de si e
marcam auséncias. Portanto, representam o
objeto guardando certa “ambiguidade”, com

um proposito bem definido.

“Nesse sentido, 0
territério movel ou que é
transposto realiza-se na
producdo de simbolos,
que sdo portadores da
vida em si mesmos”.
(Ibidem, 2006).
Portanto, a  necessidade de
territorializar pode ser constatada quando se
observa a quantidade de elementos
simbolicos necessarios para 0s rituais
cotidianos do xiita. As cinco ora¢es diarias
(Fajr, Zuhr, Asr, Maghreb, Isha) sdo
realizadas utilizando-se a turbah (figura 1)
para a prostracdo (movimento ritual no qual
o fiel de joelhos, se curva e encosta a fronte
no chdo em contemplagdo e submisséo a

Deus, também chamado movimento Sujud)
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Fig 2- Turbah

Fonte: http://goo.gl/c83bBW

Ao apoiar a fronte na turbah, o xiita
relembra que aquele pequeno pedaco de
terra, proveninete de Karbala estd sendo o
suporte para a ligagdo com o Sagrado, além
disso, 0 sujud é 0 momento mais importante
da performance (SCHETCHNER, 2006).
Neste momento de entrega, de introspec¢do
intima, a Unica ligagdo com o mundo
externo, agora amorfo e homogéneo é a
sensacao tatil com a terra de Karbala. A
composicdo  simbolica da  cabeca
representando a mente, a razdo, a memoria
em consonancia com a matéria, com a terra,

configura uma territorializagdo per se, pois

tona visivel e palpdvel o0s tracos

identitarios.

7

A imagem é um recurso da
materialidade, ela tem presenca forte no
ritual da Ashura. As ideias e os discursos
sdo complementados pela memoria, pela
imagem mental, a terra imaginalis que é
evocada quando necesséria, torna-se, assim,
essencial. Permite a ela dar conta da
polissemia do simbdlico. Essa vertente
abstrata traduz-se na transcendéncia.

E no sofrimento da dor que se
firmam as identidades e finalmente, s&o
erigidas fronteiras simbdlicas. Portanto, a
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ideia de que um Imam, neto do Profeta e
que inocente morreu martirizado sob
penosas circunstancias, gera uma sensacao
inacabada de que h& uma Justica Divina,
piedosa e inquebrantavel. No entanto, ela
reverbera naqueles que se apiedam dessa
Tragédia e renem sob uma forte comocéo
0s seguidores de um Imam martir e eterno.
Nesse interim, a frase universal e eternizada
por Ayatollah Seyyed Rouhollah Khomeini
em seu exilio de que “Todo dia é Ashura,
toda Terra é Karbala”, confere um carater
universal e continuo aos fatos e aos ritos.
Exatamente por ser dita do exilio, tem forte
apelo emocional e carga simbodlica,
conferindo a ideia de que a distancia da
terra sagrada ndo anula ou afasta a presenga

€ a conexao com a terra.

Lugar, Identidade e  Territorio-

matriz

Partindo da universalidade
simbdlica, tendo como principio esta terra
querida e sagrada, eternizada como um
mapa mental, pode-se relembrar as
consideracbes  tuaninas  (1883), que
abordam a identidade enquanto conceito

geografico.

“Quase todos os grupos
humanos  tendem a
considerar sua  pétria
como centro do mundo”

(TUAN, 1983, p. 165).

Para que haja o conceito de pétria
€ necessario que haja uma localizacdo e
uma consciéncia coletiva de pertenca

aquele povo e aquele lugar.

Em diversas partes do
mundo esse sentido de
centralidade se torna
explicito por uma
concepgdo geométrica do
espaco orientada para 0s
pontos cardeais. O lar
estd no centro de um
sistema espacial
astronomicamente
determinado. Um eixo
vertical, ligando o céu ao
mundo inferior, passa
pelo lar. As estrelas sdo
percebidas como
movendo-se ao redor da
prépria moradia; o lar é o
ponto focal de uma
estrutura cosmica
(TUAN, 1983, p. 165).

A centralidade ligada ao

reconhecimento de um nucleo simbdlico
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familiar foi abordado por Bonnemaison (In:
CORREA, ROSENDAHL, 2012, p.13),
como espaco vivido em determinada
territorialidade que emana da etnia,
constituindo-se em relacdo cultural vivida
entre dado grupo social e uma trama de
lugares hierarquizados e interdependentes,
originando um sistema espacial, isto €, um
territorio. Ainda, segundo o autor, é pela
existéncia de uma cultura que o territorio é
criado; e é pelo territorio que uma cultura se
fortalece, exprimindo-se a relacéo
simbolica entre cultura e espaco. Outros
geografos corroboram esta ideia e se
apoiam em Cosgrove (1998) quando afirma
gue a geografia esta em toda parte,
exatamente pela possibilidade do homem
semiografar os espagos, caracterizando-0s
através da atribuicdo de simbolismo. Norton
(2000) reinterpreta o conceito de lugar
elaborado por Tuan (1980) dando énfase ao
lugar como fendmeno inter-relativo,
relacionado as identidades coletivas, o que
pressupde o sentido de lugar como passivel
de ser comunicado para outros, como algo
legitimamente apropriado, moldavel e
flexivel, construido por um grupo,
fornecendo modelos de pertencimento em
intima relacéo entre o individual e o social.
Os individuos estdo em continuo processo
de interpretacdo, se decifram e sdo
decifradas por seus codigos, pertencimentos

e lugares construidos.

“A criacdo de lugares ¢
um ato social, e,
portanto, o0s lugares
diferem porque assim as
pessoas 0S construiram”
(NORTON, 2000)

O mucgulmano xiita constréi seu
territério e sua identidade para além do
tempo em que a Ashura é celebrada. E um
ato cotidiano que permite a outro grupo
interpreta-los. A partir desses propdsitos,
alguns gedgrafos elaboraram modelos sobre
as maneiras de se construir essa identidade
coletiva. A concepcdo situacional e
relacional de identidade percebe o0s
membros de um grupo como 0s proprios
atores que se atribuem uma significacao,
em funcdo da situagdo relacional em que se
encontram, visto que é no interior das trocas
sociais que a identidade se constréi e

reconstroi continuamente.

A respeito desse assunto, o0
socidlogo Goffman (1880) reforca o
argumento de que a identidade de um
determinado individuo é construida a partir
de parametros e expectativas estabelecidas
pela sociedade. Sdo os ambientes sociais
gue determinam as categorias de pessoas
gue neles podem ser encontradas. Cabe
incluir a ideia que essas categorias sao
encontradas em determinados territdrios,
que por sua vez, emanam dos grupos
sociais. Esta intima relacdo entre grupo

social e territorio é defendida por alguns
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geografos culturais, que acrescentam a

dimensdo espacial a formagdo identitéria.

Strauss, teérico  expoente e
fundador do estruturalismo francés, reteve
muito bem a ideia de inconsciente coletivo
a antropologia, que pode ser um aporte
complementar a ideia de identidade, tendo
em vista que a investigacdo de invariantes
nos comportamentos e a nogdo de
afastamento de consciéncia do sujeito
falante, prioriza 0S fendmenos
inconscientes da estrutura, e nos remete ao
ser, falar e sentir sem necessariamente
racionalizar sobre o fen6meno ou a prética.
Dentro desse pensamento tedrico, se
encerra a ideia de que a identidade obedece
a um inconsciente coletivo, marcadamente
coeso devido a identidade do grupo. Os
individuos se adequam, se relnem e se
sensibilizam, demarcando seus territérios
por um processo continuo de pertencimento
afetivo. Quando se observa o objetivo do
trabalho de Levi-Strauss, percebe-se que
seja por meio da analise das estruturas de
parentesco, dos mitos, da culinaria, da
religido ou das artes, a intencdo é sempre
chegar as estruturas inconscientes que dédo
origem aos fendmenos sociais. Para ele a
sociedade  naturalmente se  exprime
simbolicamente em seus costumes e
instituicBes, e individualmente as condutas
jamais serdo simbolicas por elas mesmas.

(FROES, 2013, p.37).

Nesta tentativa de aproximar a
antropologia da  psicanalise,  Strauss
mergulha nas particularidades do coletivo e
dos grupos, os corolarios sociais desses
agrupamentos de individuos podem ser
analisados no preféacio que escreveu para a
coletanea Ensaios sobre a Déadiva de 1950
para 0 sociologo e antropélogo Marcel
Mauss, onde delineia todo pensamento
estruturalista e traz a ideia principal de que
entende que a formulacdo psicolégica
ndo passa da traducdo de uma estrutura
sociologica para o plano do psiquismo

individual.

CORREA, AM. e
BONNEMAISON (2006, 2012), atribuem
ao grupo social a construcdo do territorio
através do simbolismo construido no espago
vivido. Esta perspectiva humanista vem de
encontro a uma necessidade apontada por
HAESBART (2006) que wvaloriza o
processo humano de producdo simbodlica,
priorizando a dimensdo ainda mais
subjetiva, para minimizar uma rigidez no

estudo do territorio.

O geossimbolo pode ser
um lugar, um itinerario,
uma extensdo que, por
razoes religiosas,
politicas ou culturais, aos
olhos de certas pessoas e
grupos étnicos assume
uma dimensdo simbolica
que os fortalecem em sua

identidade
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(BONNEMAISON  apud
CORREA2002 p. 99-
109).

A territorialidade islamica xiita é
criada através do ritual religioso do luto.
Mauss € um expoente proficuo da ideia de
multicausalidade dos fendmenos sociais,
admitindo, com isso, que haja uma tessitura
de causas que moldam o individuo. Este,
por sua vez, é totalmente influenciado e
estruturado  psicologicamente pelo seu
meio. Estabelece uma conexdo de fatores
psicoldgicos e sociais, ou fatores internos e
externos e constréi a ideia de que o
individuo possui um exterior que molda e
um interior que assimila. Perceber essa
relacdo individuo e sociedade de uma forma
integrada, sendo esse individuo
influenciado, nos niveis mais profundos,
pela coletividade, vai complexificar essas
relagdes, percebendo a multicausalidade e a
conectividade dos fenémenos. Mauss
o individuo

vai perceber como parte

integrante do todo social em que
se encontra, e que o mesmo vai refletir nas
suas formas mais profundas e corriqueiras
as construcBes sociais e estruturas que
perpassam aquele determinado grupo.
Retornando a Lévi-Strauss : “a expressao da
cultura do grupo, determinam atitudes
individuais duraveis” e que para Marcel

Mauss

“a formulacdo psicoldgica
ndo é sendo uma
traducdo, no plano do
psiquismo individual, de
uma estrutura
propriamente

sociologica” (2003, p.16).

A predominéncia do social sobre o
individual ndo significa o0 descarte
permanente do ultimo, esse sO pode ser
concebido encarnado numa experiéncia
individual, pois seu carater é
tridimensional: socioldgico, histérico e
fisiopsicol6gico. Somente num individuo se
concretizam essas trés dimensdes. (FROES,
2013, p.37)

Algumas ideias se complementam e
ajudam a compreender a constituicdo do
territério e a relagdo deste com o individuo.
Se, de acordo com Bonnemaison, a cultura
cria um territério, € necessario que a
manutencdo deste lugar reflita as préaticas
sociais internalizadas e que regem
determinada sociedade. Este territorio,
portanto, sera capaz de moldar o individuo
de maneira complexa e indelével de tal
maneira que, caso ele seja retirado de seu
territorio e transferido para qualquer outro
espaco, haja uma identificagdo deste
individuo, que sem pares e sem nenhuma
paisagem  caracteristica, possa em
decorréncia das marcas coletivas, ser

reconhecido.
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Podemos entdo complementar a
ideia de Bonnemaison, agregando a
possibilidade de que através de uma cultura
tipica de luto o territorio se estabeleca, e de
Mauss, onde a expressdo dessa cultura seja
capaz de guiar as atitudes individuais de
maneira continua e indelével. Desta
maneira, caso eu retire o individuo do seu
territério, que no caso seria a Mesquita em
plena hierofania, eu manteria a cultura
ativa, de maneira que eu pudesse identifica-
lo. O territdrio seria uma consequéncia da
pratica cultural, mas ndo a condi¢cdo para
sua permanéncia. Isso corrobora a
existéncia da identidade individual e do
sentimento de pertencimento, independente
de onde esse individuo possa estar inserido.
Desta maneira, posso me referir a um
territério-matriz, definido como um lugar
principal, de onde emana permanentemente
uma esséncia divina que transcende a
necessidade da presenca fisica no tempo-
ritual e é capaz de normatizar o
comportamento do homem religioso na vida
profana. A preocupacdo com a identidade é
de suma importancia para o mugulmano
xiita ja que ele estda inserido em uma
minoria que detém na historia secular, ou
seja, ndo se apoia em nenhum mito, a
continuidade do grupo.

Em sua analise, Claude Raffestin

(1993) considera que a

"territorialidade aparece
entdo como constituida
de relagdes mediatizadas,
simétricas ou
dissimétricas com a

exterioridade",

Com base na fenomenologia,
Werther Holzer (1997) constréi outras
perspectivas na definicdo de territorio,
apresentando os limites do conceito
construido por Robert Sack. O primeiro
limite € o de que a nocdo de poder
desenvolvida por Sack exclui a
possibilidade de grupos com outras
estruturas de organizacdo, como por
exemplo, os nbémades, estes perdem o
direito de possuirem territorialidade. O
segundo é o de que a territorialidade
enquanto processo social ndo remete
diretamente a uma &rea geografica onde se
desenvolve tal processo. Holzer demonstra
que existem possibilidades de constituigdo
de territérios fora de uma ordem planejada
por quem detétm o poder politico ou
econdbmico. Argumenta que o territorio
pode ser visto como um conjunto de
lugares, onde se desenvolvem lagos afetivos
e de identidade cultural de um determinado
grupo social, que o territdrio ndo precisa ser
necessariamente fechado a partir de uma
delimitac&o rigida de fronteiras.

Esta reflexdo abre um precedente
para que se considere a terra imaginalis
Karbala como um territorio movel e

subjetivo. A territorialidade que criada na
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Mesquita € uma tentativa de influenciar e
delimitar os individuos dentro de um
espectro de comportamento ao mesmo
tempo que o inserem em uma classificagéo
identitaria. Através de uma conexdo espago-
temporal a outros lugares, este territorio €
criado fora de um controle politico ou
econdmico, capaz, no entanto, de gerar
normatividade. N& hd uma ordem
planejada nessa construcéo territorial que
podera ser reconstruida em um tempo
sagrado, suspenso e separado do tempo
Khronos.
Eliade diz que:
“Consistindo 0  rito
sempre na repeticdo de
um gesto arquetipico
efetuado in illo tempore
pelos antepassados e
pelos deuses, procura-se
“onticizar”, por
intermédio da hierofania,
0s atos mais banais e
mais insignificantes. O
rito coincide por sua
repeticdo, com o0 seu
“arquétipo”, sendo 0
tempo profano abolido.”
(ELIADE, 2008).

A ideia do autor acima vincula o
rito & existéncia do tempo sagrado. Partindo
dessa constatacdo poder-se-ia ampliar a
ideia de Eliade acrescentando que os atos
banais e insignificantes sacralizados por

meio da hierofania podem ainda ser capazes

de demarcar identidades se forem
vinculados ao um territorio-matriz, que
emana permanentemente uma luz e uma
orientacdo subjetiva para além do espago
sagrado. O tempo profano é abolido no
momento do rito, quando se tenta alcar ao
arquétipo, no entanto, no exemplo
islamico, retorna com mais frequéncia
devido ao territério-matriz que sacraliza os
atos banais e insignificantes mesmo quando
nado se estd no tempo sagrado. A ligacdo ao
territério-matriz de Karbala faz com que os
fiéis tenham seu cotidiano religioso e
profano influenciados por este territorio que
extrapola as fronteiras da Mesquita durante
o ritual de Ashura. Esta tentativa de
releitura do territorio islamico esta além da
apropriagdo e valorizagdo simbolica do
lugar vivido, prioriza a dimensdo ainda
mais subjetiva, para minimizar esta rigidez
no estudo do territério. (HAESBART,
2006).

O uso diario de cores escuras na
indumentaria feminina bem como as du 'as™
repetidas nos atos cotidianos néo se inserem
em nenhum tempo ritual. E o territorio-
matriz que mantém a cultura islamica xiita
viva e desvincula a identidade do homem a
necessidade da presenca no territorio
religioso.

Essa  performance, totalmente
peculiar & vertente xiita, pode ser analisada
como um espetaculo. Guardando as devidas
propor¢cbes e a natureza religiosa, e
portanto, ideoldgica das performances,

pode-se aludir ao conceito de Goffman
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(2006) que define performance como toda e
qualquer atividade individual de um
participante em uma determinada ocasiéo, e
que serve para influenciar sob todas as
formas os individuos a wvolta. Os
observadores e 0s outros participantes
seriam auxiliares e influenciariam no
decorrer do ato performatico. Isso significa
inferir, que durante a observacdo
participante, o pesquisador influencia na
intensidade e nos contornos do que € visto.
Por um lado é um desafio metodolégico
conseguir discernir as diferencas de atuacéo
em diferentes situagBes, com ou sem a
presenca de “externos”, por outro lado, essa
variagdo deverd também ser um dado a ser
levado em conta. Ndo ha duas atuacdes
iguais, portanto, a presenca do pesquisador
influencia, mas ndo determina como sera a
atuacdo. Nesse sentido, e de acordo com o
autor, a partir da observacdo, podemos
chegar a descobrir e analisar 0s papéis
sociais, definidos por ele como:

"uma relacdo social
advinda de uma
encenacdo de direitos e
deveres de um certo
status, envolvendo mais
de um papel em diferentes

ocasides."

Embora Goffman, se refira os papeis
societarios do cotidiano, a definicdo de
performance como uma atuagdo para ser

observada, variavel e suscetivel a fatores

externos, é perfeitamente compreensivel se
analisada como um quesito indispensavel
de um espetéculo religioso.

Schechner (2006) melhor explica o ato
performatico quando utiliza o termo
comportamento restaurado. Ele faz uma
comparacdo a um cineasta defronte a um
negativo, no qual poderia observar cada
cena como uma unidade independente e
separa-la do conjunto. Essas unidades
podem ser rearranjadas, justapostas e
mudadas na sua ordem, permitindo que o
individuo repita seus atos ou reinterprete
esses extratos comportamentais. Ainda que
haja uma logica sistémica, seria 0 manejo e
o controle sobre a acdo. Ou entdo nas
palavras do autor: "porcBes recombinadas
de comportamentos previamente
vivenciados" (2006). Isto exemplifica de
maneira bem nitida a capacidade que o
xiita tem de evocar o ato elocutério que
desencadeia uma acdo especifica. E o
manejo da acdo, da performance intencional
e  controlada. Ainda  assim, 0
comportamento restaurado pode-se dividir
em duas subcategorias: 0 comportamento
restaurado de longa duracdo e o
comportamento  restaurado de  curta
duracdo. O primeiro representado pelos
ritos, o segundo representado por gestos
banais ou cotidianos, como o acenar de um
adeus. Cabe ainda ressaltar, que o
comportamento  restaurado de  curta
duracdo, para o xiita, é também um ritual
se intencionalmente direcionado a um gesto

de lembranca ao martirio, como beber 4gua
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ou comer, gestos simples que contém carga
simbdlica e podem se transformar em um
ritual quando h& a intengdo da adoracdo e
da ligagdo com o sagrado.

Para facilitar o entendimento da Ashura
como uma performance que visa a um
espetaculo peculiar, podemos, por fim,
fazer uma oposicdo proficua entre
espetaculo e intimidade. Neste binémio em
oposicdo direta pode-se compreender o
conceito de espetaculo dentro do xiismo.
Portanto, vejamos que DA MATTA apud
LEMOS (2014), define intimidade como
um reflgio e protecdo contra olhares
estrangeiros e ndo familiares, pois cada
espaco possui sua propria légica, que difere
substancialmente das demais. Lemos
(2014), ainda nos diz que a relagdo da
religido com a intimidade sempre foi
bastante complexa, haja vista, sua condi¢ao
de elemento estruturante da sociedade,
apresenta como uma parte do contetdo que
compde a intimidade. Nesse sentido,
enquanto sistema de simbolos, ela age
desde dentro, definindo o que seja a prdpria
intimidade. No entanto, ela também
trabalha por fora, enquanto elemento
estruturado e objetivado na sociedade,
normatizando e controlando ou
liberalizando a intimidade. Essas duas
dimensbfes agem de forma sistémica.

Portanto, observa-se que o Islam xiita
compartimentaliza o publico e o privado de
forma contundente. O espeticulo de Ashura
busca publicizar a dor, evocar a terra

sagrada e fazé-la conhecida ante olhares

estrangeiros e externos. O cotidiano xiita,
sempre ligado as normatizacGes de uma
territério-matriz, externalizam diariamente
sua identidade através do simbolismo
material. O privado, a intimidade, é
reservado a uma parte da religido, que
estrutura a relacdo direta do devoto com
Deus. Pode-se afirmar, que na maior parte
das vezes, o publico, o notério, a norma
observavel, o simbolismo materializado no
ato performatico, marcam a acdo social
xiita.

Em S&o Paulo, a Ashura é comemorada
de acordo com o calendario islamico, lunar
e, portanto, mdvel, e representa
principalmente uma identidade religiosa,
minoritaria, no entanto, muito presente e
ativa nas celebragdes sociais. Participar da
preparagdo dos alimentos no periodo de
Ashura, sua distribuicdo, comparecer aos 10
dias sem auséncias injustificadas, bem
como participar das elegias (mulheres) -
ta’zivah e das teatralizacbes - tatbir
(homens), confere capital simbdlico
(BORDIEU, 2000) aos

demonstrando  piedade e observancia

individuos,

religiosa. Portanto, ainda cabem muitas
andlises de interesse geografico a este
fendmeno religioso, expoente fisico de
rituais identitarios, bem como as migragdes
e adaptagdes espaciais entre Karbala-Séo
Paulo.

As particularidades observadas no
objeto de pesquisa contribuiram para a
compreensdo de que a apropriacdo do

conceito de territorio é passivel de
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adaptacdes e pode modificar-se de acordo
com a natureza da sua origem, com a
capacidade de mobilidade e com a
intensidade da dependéncia adjacente com
que se relaciona com a hierdpolis que da
sentido e forma ao ritual de construcéo.
Identifica-se a contrucdo do
territorio islamico na Mesquita do Brés, na
cidade de Séo Paulo, durante as celebragdes
de Ashura e nas husseynias circundantes ao
polo hierofanico que se espraiam pelo
Brasil. Para que esta construcdo territorial
ocorra, hd a necessidade de um aporte
emocional coletivo, orquestrado
hierarquicamente e que demarcam as
identidades sociais. Nesse mesmo tempo,
identifica-se paralelamente, de maneira
concomitante, a construcdo de um territorio
onde ndo h& participacdo coletiva. Seria
uma segunda tipologia, que de maneira
alguma anularia a primeira, ja que ambas
convergem para uma origem comum, a
hierépolis Karbala. A construcdo desse
territbrio  matriz  apresenta-se  como
independente do ritual de construgdo e da
hierofania. Portanto, possui valor e forga
emanente, ndo cessando seu poder e
abrangéncia, diferindo apenas no tempo em
que se observa a manifestacdo do sagrado.
Quando se observa o cotidiano do
mugculmano xiita, constata-se que o sagrado
pode se manifestar no meio profano de
maneira pontual e intermitente. A ideia do
tempo primordial que permite um eterno
retorno a ontologia e culmina com a

imersdo no sagrado, através da ligacdo com

Karbala, é desmembrada no empirico. O
cotidiano do homem religioso xiita
apresenta um gestual e um conjunto de atos
elocutérios que podem se travestir de
sacralidade se houver a intencdo da
adoracdo. Isso nos leva a concluir, como
observado no item c¢, que hd uma
dependéncia em alto grau de intensidade
com a hierdpolis Karbala.

A frequéncia com que se observa a
ligagdo do homem religioso com sua
hierdpolis e, neste caso, com o sagrado,
deixa de ser ciclica e marcadamente
temporal para se tornar frequente. Neste
caso, Raffestin (1993, p.193) considera que
a

"territorialidade aparece
entdo como constituida
de relagdes mediatizadas,
simétricas ou
dissimétricas com a

exterioridade".

Incluindo elementos de identidade,
exclusividade e de limite. Essa ideia reforca
a constatacao de que a relacdo individual do
homem religioso com sua fé é exclusiva
daquele individuo. Isso se aplica a segunda
tipologia do conceito de territério, quando
hd um padrdo normatizador advindo da
terra sagrada. No caso do grupo pesquisado,
a observacdo do gestual e dos ritos no
cotidiano foi mediatizada por elementos

simbolicos (indumentéria e utilizagdo de
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artefatos e discursos) que sdo exteriorizados
e que a0 mesmo tempo, desempenham a
dupla funcdo ora de limitar seu espaco, ora
de demarcar sua territorialidade. A
identidade advém desta limitacdo exterior
que é capaz de identifica-lo enquanto
pertencente aquele grupo. O protdtipo do
solo sagrado seria um arché capaz de
condensar simbolicamente o significante da
identidade cultural do grupo religioso. Os
territorios, portanto, seriam o produto do

tripé solo-ritual- identidade.

Apesar da tentativa de descrever as
ideias suscitadas acerca das diferentes
interpretacdes e tipologias de territorio
isldamico nessa pesquisa, 0 ponto comum,
no entanto, e que se pdde constatar, é que
tanto a terra imaginalis, movel e ciclica,
base fulgral do territério construido na
Mesquita do Brés, tanto a ideia de territorio
matriz, pontual e normatizador, denotam
uma identidade particular que os caracteriza
e o0s define como mugulmanos xiitas.
Podemos entdo corroborar nesta pesquisa a
ideia de Bonnemaison (2005), agregando a
possibilidade de que através de uma cultura
tipica de luto, caracteristica de uma etnia, 0
territorio se estabeleca, e de Mauss (2005),
onde a expressdo dessa cultura seja capaz
de guiar as atitudes individuais de maneira
continua e indelével. Ainda de acordo com
Bonnemaison, este trabalho cumpre com o
objetivo da Geografia Cultural que afirma
que as questBes acerca do territério nao

consistem em apreender o fato cultural nele

mesmo, mas em definir territorios
reveladores de etnias e  culturas
(BONNEMAISON apud CORREA. A, M.

2006, p. 56).

Portanto, ficam abertas as portas
para a continuacdo desse aprofundamento
conceitual. As infinitas possibilidades de
apropriacdo do conceito nos permite nédo
concluir mas direcionar as pesquisas para o
aprofundamento do conceito de territdrio,
visto que as possibilidades de reinterpretar
0s conceitos geograficos & luz dos

fendmenos religiosos séo infinitas.

Consideracdes Finais

Os geossimbolos exponenciados em
sua representatividade como alicerce e
estandarte de um aparato ideoldgico,
ganham foco e relevancia. Através dessa
nova construcdo territorial, apoiada no
simbolismo e em sua materialidade,
observam-se novos desdobramentos de
grande impacto social, como as construcoes
de novas identidades e a manutencdo de
uma comunidade religiosa de grande
expressdo demografica, e que hoje, compde
a sociedade brasileira em continuo processo
de assimilagdo. As conclusdes parciais
observadas até entdo, nos induzem a
continuidade da pesquisa e & constatacéo
inequivoca da plasticidade proficua e
necessaria as ciéncias humanas em geral, e

especificamente, a Geografia Cultural, que
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busca analisar as diversas leituras acerca do
territorio, suas apropriacdes e a origem de

novos simbolos, sagrados ou profanos mas

Nota

! Cientista Social e Pedagoga. Doutoranda em
Geografia pela Universidade do Estado do Rio
de Janeiro (PPGEO/UERJ). Mestre em
Geografia pela Universidade do Estado do Rio
de Janeiro (PPGEO/UERJ). Pesquisadora do
Grupo de Pesquisa Brasil-Ird da UFRJ e do
NEPEC (Ndcleo de Estudos e Pesquisas sobre
Espaco e Cultura) na UERJ. Email:
kary_arc@yahoo.com.br

* Abreviatura de s & degiedl 4 a1 N A
transliteracdo é: Afwdj al Mugawmat al-
Lubnaniyya, ou apenas S, Jd,  com
transliteracdo  é: Harakat ~ Amal, ou
literalmente Movimento  AMAL. E  uma
abreviacdo  de Batalhdo da  Resisténcia
Libanesa, que significa: esperanca.

No sentido de pregar e exercer normas
contrarias as pregadas pelo Islam, apesar dos
governantes proclamarem-se mugulmanos
4Nacéo islamica.

5 Retirado de
www.mesquitadobras.org.br/?0p=33 em
12/03/2014.

6 Celebracio.

" Disponivel em:
http://karbala.blog.com/2012/01/27/a-origem-
do-nome-karbala/

8 Leij islamica.

® Pedra de pequenas dimensdes feita a partir da
Terra de Karbala que representa em pequena
escala essa conexdo da Terra mater com o ritual
gue reconstroi simbolicamente a paisagem de
Karbala.

10 Preces.

capazes, ambos, de carregar a origem e 0

devir de uma cultura religiosa .
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CONSTRUCTION OF A RELIGIOUS LAND MOBILE IN BRAZIL: ISLAM, IDENTITIES

AND SYMBOLISM

ABSTRACT : IN THIS ARTICLE AN ISLAMIC RELIGIOUS RITUAL WITH RELEVANT
PARTICULARS TO THE FIELD OF GEOGRAPHICAL SCIENCE WAS ANALYZED. THE
RESEARCH SOUGHT TO UNDERSTAND HOW THE SACRED MANIFESTS ITSELF IN THEIR
TERRITORY, CONSIDERING THE PECULIARITY OF THE RESEARCH OBJECT. FROM THE
CONCEPTUAL DEEPENING SCREEN, THE OUTLOOK ON THE MEANING OF TERRITORY,
SUPPORTED BY A SOCIO-ANTHROPOLOGICAL BASIS, SEEK TO DESCRIBE, ANALYZE
AND CLASSIFY WITHIN THE HUMAN GEOGRAPHY, SPECIFICALLY THE RENEWED
CULTURAL GEOGRAPHY, CULTURAL AND RELIGIOUS RITUALISTIC PERFORMANCE OF
MAJOR DEMOGRAPHIC EXPRESSIVENESS AND STILL LITTLE KNOWN IN BRAZIL.
THEREFORE, KNOWLEDGE OF THIS ISLAMIC RITUAL BRINGS IN A COMPREHENSIVE
AND TIMELY MANNER, NEW POSSIBILITIES FOR INTERPRETING THE PLACE AND
TERRITORY, EXTENDING ITS MEANING AND PROPOSING NEW WAYS OF
APPROPRIATION OF CONCEPTS, AND INTO THE SUBIJECTIVITY WITH MOBILE
TERRITORIALITY THROUGH THE EARTH IMAGINALIS.

KEYWORDS: ISLAMIC TERRITORY, ASHURA RITUAL, IDENTITY
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