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REPRESENTACAO DO ESPACO NA
PEREGRINACAO AFRICANA TRADICIONAL!

mCLAUDE RIVIERE '

UMA ABORDAGEM FILOSOFICA

PARA PASCAL O HOMEM E UM ROSEAU PENSANT, 1STO E, UM SER FRAGIL QUE DOMINA A MATERIA PELO PENSAMENTO.
0 ESPACO PARA ELE £ 0 QUE PERMITE CONSTRUIR A EXTERIORIDADE, A NOCAO CAPITAL DAS EXPERIENCIAS RELIGIOSAS
INTERIORES QUE SE CONSTITUEM EM REALIDADES EXTERIORES FANTASMATICAS. £ A CRENCA QUE FABRICA O SAGRADO E
QUE O DETERMINA (OMO REVELACAC. UMA HIEROFANIA NAO E A MANIFESTACAO DO SAGRADO EM SI, MAS A CRENCA NO
FATO DE QUE UM SER (PESSOA, OU OBJETO) RECRIA SIMBOLICAMENTE UM OUTRO SIGNIFICADO, UMA CONSISTENCIA
ONTOLOGICA QUE ACREDITAMOS TER. ORA, NAO HAVERIA PEREGRINACAO SEM A CRENCA NA MANIFESTACAO DO SAGRADO,
NUM ESPACO DETERMINADO, O LUGAR SENDO SACRALIZADO PELO SUPOSTO INVESTIMENTO DE UMA DIVINDADE E

CONCEBIDO COMO CENTRO GERADOR DE BENEFiCi0S.

Quando falo de espago, nio se trata somente de
uma relagdo concreta, fisica, com ele, feita de prati-
cas e de deslocamentos, ou de uma fenomenologia
do espaco vivido, mas de um imaginirio no qual
entram os esteredtipos da civilizagio e os valores
ligados 2 identidade e a diferenciacio social (lugar
principal da fraternidade isldmica, ou de grupo ét-
nico, residéncia de um profeta valorizado pelas suas
curas milagrosas). E a identificagio ou a comunica-
¢io psico-sociolégica com os habitantes e com os
visitantes do lugar da peregrinagio que ¢ valoriza-
da, enquanto na residéncia habitual, o espago € vis-
to de preferéncia em funcio de sua racionalidade
funcional (habitat, campos de cultivo, proprieda-
de, divisao espacial dos clans.) O lugar de enorme
codificacio ideolégica, de rico imaginario, difere
do lugar destinado 2 residéncia, rico em imagens e

hébitos, mas comportando cédigos sociolégicos.

O lugar de peregrinacio € imaginado inicialmen-
te pelo peregrino. Uma vez conhecido, ele fica na
memoria; mas memoria e imaginario ndo sdo como
se pensa muitas vezes, fabricantes de réplicas enfra-
quecidas do real. Eles designam o lugar de afetos e
deixam cair num certo esquecimento a variedade
de lugares de passagem transitdria e sem interesse;
tornam magnificentes o que foi fotografado pelos
olhos e pelo coragio no momento de uma espécie
de danca no espaco fisico e social para toméa-lo sob
variados angulos, porque o espago nunca é homo-
géneo e unificado como a luneta arrojada do geé-
grafo abrangendo uma paisagem. Na realidade, nio
vemos uma paisagem, nds a construimos mental-
mente através de séries e de alguns pontos de vista.

Entre o aqui e o outro lugar, como entre a habi-
tagdo principal e a residéncia secundaria, o homem

tende a desenvolver seu espaco. Na peregrinagio
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também hé construcio de pelo menos dois pélos
tempordrios: o fugar profano do habitualmente vi-
vido ¢ o lugar sagrado de um excedente salutar mi-
tificado. Entre os dois se situa a peregrinacio, uma
série de lugares, ou, mais que isso, um conjunto de
situagbes vividas (ou para viver). Na peregrinacio
ndo se opera um desdobramento do lar, como nas
residéncias secundarias, mas se cria uma distancia
percorrida entre um polo de vida material onde de-
ficiéncias (necessidades, desejos) se fazem sentir, e
um polo de ordem espiritual no sentido da ordem
religiosa que € considerado cheio de aspiracdes para
uma melhoria de vida.

Com relacio ao espago familiar do cotidiano, o
espago do rito, onde a peregrinagio alcanca seu
apogeu, ¢ visto como cena teatral onde se desem-
penham outros papéis diferentes dos que repre-
sentamos em casa. O rito funciona assim como
fator de integragio religiosa, como legitimador
de crengas, como hierarquizador de poderes, va-
lores e prioridades, como mobilizador de energi-
as e como momento de exaltacdo. E a participa-
¢do ritual faz com que o lugar seja, ele mesmo,
incluido na intensidade do ato religioso: O Jerusa-
lém! Roma cidade eterna, Lourdes grota-matriz vir-
ginal, Touba substituta da Meca inacessivel para o
pobre mouro.

A transicdo entre os dois polos (residéncia versus
lugar sagrado) ndo constituiria em si um terceiro
polo? Nio seria 0 mesocosmo no qual se inscrevem
todas as possibilidades ligadas a0 movimento> O
trajeto linear da viagem se diferencia de todas as
maneiras do trajeto concéntrico, localizado, reco-
nhecido, a partir de um lugar de residéncia e em
torno dele, porque o itinerdrio da peregrinacio im-

plica vérios momentos de excegio, de mudancas
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tempordrias de modo de vida, dos limiares, obsta-
culos e sonhos do percurso.

A peregrinagdo opera uma modificagio mental
do espago nesse afrontamento do desconhecido.
Simultaneamente favorece o questionamento dos
sentidos das coisas e se desdobra em apelo 2 alteri-
dade: o héspede na etapa da viagem, um semelhan-
te com acesso ao lugar santo, mas também receoso
da diferenga do outro (receio da nio adaptacio,
receio da rejeigio, pathos da soliddo.) A peregrina-
gdo garante o desabrochar de uma insercio no es-
pago. A mudanca de localizacio produz uma mu-
danca de situacio social.

A forga motriz da peregrinacio a pé na Africa ¢
a confianca de que o homem se transforme ao final
num ser melhor. Entretanto, ele se acompanha de
um medo da experiéncia do espaco na medida em
que pesa a incerteza de encontrar um reftigio prote-
tor no caminho. Essa ¢ a diferenca da peregrinacio
africana ou medieval das viagens programadas de
peregrinos transportados por avido a hotéis seguros
préximo ao lugar sagrado.

Uma alienagdo espacial pode ser substituida por
outra alienagdo espacial no itinerdrio, consistindo
em ndo ter outras margens sendo o préprio lar (en-
cerrado no microcosmo rural) pelo panico do lugar
desabitado, fobia de uma terra estranha pelo fato
de ser desconhecida. A terra do outro (alienus) é uma
terra alienante porque o estrangeiro aqui nio tem
nenhum direito, salvo quando é reconhecido pelos
pastores que seguem seus rebanhos em transuman-
cia. Os marxistas incluiriam, talvez, uma terceira
forma de alienagio espacial que também ¢ religio-
sa: o investimento imaginério no lugar do deseja-
vel. O homem se despossui dele mesmo quando,

no lugar do rito intenso, se dd como subida ao Deus



na peregrinagdo inicidtica, trata de seus males e
doencas na peregrinagdo terapéutica ou se entrega
a efervescéncia socidvel na peregrinagio comemo-
rativa. Mas quem, no amor, nio pratica esta agra-
davel alienagio ?

Pela visita ao lugar santo se opera uma revira-
volta. O sentimento de um lugar primacial, no sen-
tido de original: peregrinagio dos antigos gregos a
Delfos, ou de um lugar essencial porque é fonte de
dinamismo, emanador de forgas vitais (fonte mila-
grosa), remete o espaco habitual de vida ao status de
lugar secundério, numa construgio ideolégica, pes-
soal, de valores espaco-espirituais. Em outros ter-
mos, a peregrinagao ¢ passagem de um lugar super-
ficial para um lugar tido como central e profundo.
E o itinerario da topologia 2 cosmologia, talvez até
mesmo regressio, no sentido psicanalitico, do lu-
gar imediato e vivenciado ao cosmogbnico funda-
mental, concebido como percorrido de linhas de
forgas.

Isto supde duas coisas:

1) um recorte do espaco segundo um sistema de
valores: lugar de territorializacao e da apro-
priagido familiar de um lado; lugar da hiero-
fania ou da cratofania de outro. A peregrina-
¢3o é um fator estruturador da vida coletiva.

2) uma diferenciacio social marcada pela cliva-
gem dos lugares: padres e dignatdrios perto
dos lugares santos; camponeses e artesaos nos
lugares profanos da vida cotidiana; talvez en-
tre os dois, para evocar Dumézil, os senhores
da guerra, mestres dos territérios e dos itine-
rarios.

A peregrinagio é uma espacializagio emocional

do desejo. Visa essencialmente a reduzir a distancia

entre o individuo e seu Deus, por meio de seu des-

locamento. Essa distdncia mental, ou, se podemos
dizer, distincia interpessoal, é pensada de modo
espacial. O peregrino se aproxima do mito, do pro-
feta, dos ancestrais ou dos deuses de seu clan. Ele
deseja um contato com eles, como se a concupis-
céncia sacralizada da proximidade motivasse o ho-
mem a percorrer as savanas € a atravessar monta-
nhas, como se eles tivessem necessidade de uma pista
do divino no espaco. Para Maurice Halbwachs, a
topografia lendéria dos Evangelhos na Terra Santa
recupera os vestigios que avivam diferentes memé-

rias coletivas do sagrado.

ESPECIFICIDADES AFRICANAS DA PEREGR]NA(;AO

Todo deslocamento no espago com finalidade
religiosa, como a peregrinagio, se d4 através de uma
representacio da ordem do universo privilegiando-
se a localizacio do que se julga serem as hierofani-
as. O que ocorre ao se percorrer os diversos terri-
térios, numa Africa onde a pessoa transporta con-
sigo seus deuses protetores, onde as fronteiras ndo
sio lineares, mas se referem a um no man land com
o aparecimento de eventualidades favoraveis ou ne-
fastas? Aqui onde o poder politico nio correspon-
de a uma delimitacdo territorial de competéncia,
ele influencia (mas como?) as representacdes de um
espaco concebido mais pelo seu caréter social que
por sua especificidade geogréfica: acolhedor, incer-
to, hostil.

Na Africa tradicional, a peregrinacio supde uma
passagem do macrocosmo da aldeia, lugar de exis-
téncia cotidiana, ao macrocosmo do universo fun-
damental e envolvente, lugar da ordem e do signifi-
cado (ancestral, lei, ato fundador, palavra instaura-
dora) antes da qual s6 havia o caos, acaso cego e

insignificante. A passagem do tempo do cotidiano
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transitério para o eterno primordial também ¢ pas-
sagem no espago por meio do mesocosmo, dos du-
plos, dos poderes mégicos invisiveis, onde se pro-
duzem os éxitos assim como as ocorréncias drama-
ticas. Neste meso-mundo das viagens de riscos e de
imprevistos se estrutura o imagindrio coletivo dos
desejos, receios, angustias e esperancas de éxito.
Nenhum desses trés mundos é especificado por
uma geometria. O microcosmo, ou seja, 0 espago
habitualmente vivido, localizado, aculturado, orga-
nizado, nio se situa nem dentro, nem fora do ma-
crocosmo. Ele é coexistente, representa um campo
de significagdes das coisas, de atos e de gestos, que
o homem pode compreender e dominar. Mesmo que
0 macrocosmo mitico, divino, sagrado comporte
orientagdes simbdlicas que se enunciam parcialmen-
te através de signos geomanticos, ele ¢ figurado (en-
tre os Yorubas, os Fons, os Evés) como uma cabaca
dividida em dois hemisférios cuja tampa seria o céu
€ a copa a terra. Consideram-no mais como ima-
nente ao real enquanto forca animadora dos seres
com os quais ele sempre se relaciona do que como
transcendéncia situada num além espacializado.
Quanto ao mesocosmo por onde rondam, numa flo-
resta ou numa savana inculta, as poténcias fantas-
maticas, os espiritos dos feiticeiros e as forcas nio
reguladas s3o capazes de agir de maneira benéfica
se procurarmos concilid-las. Ele € essencialmente o
ndo-lugar e desafia nossas concepcoes de distincia
e de proximidade no que ele admite a ubiqgiiidade e
a metamorfose, a retrovisdo e a nyctalopia dos seres-
forga dos quais se presume o povoar. A peregrina-
¢do € uma experiéncia penosa nesta zona de incer-
tezas. A auséncia de uma religiio Gnica na Africa
faz com que a peregrinacio tenda a ser muito local

e efetuada a curtas distancias. Interessa as unidades
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de linhagens, entre as quais, por exemplo, existe a
tradigdo de se consagrar ao vaudou Dan Ahidohue-
do a enorme serpente morta por Appolon, e solici-
tar a Ouidah, no Bénin, os favores do deus protetor.
O lugar de dispersio do clan ou da etnia se consti-
tui num foco de reunides anuais, porque os ances-
trais ocupam um lugar muito importante nos cultos
africanos. No Togo, por ocasido da festa de Agbo-
bozan que dura quatro dias, a partir da primeira
quinta-feira de setembro, os chefes evés e os repre-
sentantes de aldeias se encontram em Notsé, berco
da etnia. Durante a festa de Epé-Ekpé em Glidji, as
pessoas da etnia gen, mesmo dispersas em diversos
paises africanos, se reencontram, segundo o ciclo
lunar, no final de agosto, principio de setembro,
para festejar os deuses que foram levados de Accra
por ocasido da grande migragio do século XVIII,
notadamente Ata Sakuma, Mama Kolé, Ata Kpésu.

Os Tussian de Burkina dirigem-se em peregrina-
Gdo para um lugar onde Kéto, o demiurgo, modela-
dor dos corpos, est4 representado por um amonto-
ado de pedras. A compartimentacio dos espacos
étnicos, que também sdo espacos lingilisticos e reli-
giosos, explica o alcance espacial limitado dos lu-
gares sagrados e os percursos de curta distincia para
se chegar a eles. Enquanto a economia comercial
funciona freqiientemente de maneira centrifuga so-
bre longas distancias, para o abastecimento de bens
raros, a religido da aldeia tem um objetivo protetor,
defensivo e aparece como centripeta. O homo religio-
sus ndo vai ao "diabo” para rezar seus deuses. Entio
porque uma possibilidade estrutural de deslocamen-
to, ao nivel de veiculos culturais, de objetos materi-
ais socializados, de pessoas & procura de um abrigo
de subsisténcia, ndo estaria no nivel religioso? Uma

resposta nos parece plausivel: esta possibilidade nio



é utilizada porque ela n3o tem sentido. A geometria
n3o estrutura o mundo religioso .O sagrado surge
na Africa nio importando nem onde nem quando e
nio implica uma exterioridade espacial.

O tipo de organizacio segundo as linhagens, que
domina o mundo aldedo africano, é marcado por
uma ética de rejeicio do individualismo e de obri-
gacoes de assisténcia em relagio & familia, princi-
palmente no trabalho. Nio seria tolerado que um
membro ativo ficasse ausente durante um longo
periodo, a menos que tenha utilidade para a familia
(comércio, regateio de dotes, cura de doenga por
consulta a um curandeiro) ou uma conveniéncia
social para marcar a unidade familiar (visita a pa-
rentes, funerais, homenagem a um chefe, simulta-
neamente aos deuses protetores do grupo, religido
e poder sendo enormemente imbricados.) A pere-
grinacgao de massa se inscreve geralmente na tradi-
¢do da celebracio de um culto e responde a um con-
formismo social.

O modo de consagrar o espaco na Africa difere,
fundamentalmente, do que se observa na Europa.
As cosmogonias e as hierofanias na origem miftica
das peregrinagdes foram elaboradas pelos autocto-
nes conforme seus habitos culturais de pensamento
e comportamento. Dai a predominincia, entre os
lugares sagrados, daqueles que Durkheim, critican-
do Max Muller, diria estar copiando o naturismo. A
divinizacdo dos poderes espirituais a partir das for-
gas naturais (raio, fonte, torrente, grota, arvore gi-
gante, rochedo, pedra elevada...), de correspondén-
cias totémicas, ou de marcas espaciais insélitas, re-
presenta tanto ou mais, na especificacio de um lu-
gar de culto, que a valorizacdo do humanamente
glorioso (centro de dinastia, campo de vitéria, td-

mulo de ancestral). O monumental no sentido ar-

quitetural, nio se inscreve no espaco africano por
falta de técnica humana apropriada, por auséncia
de gosto cultural em relacdo ao edificio e pela nio
resisténcia das construgdes de terra (fatas sudane-
sas), construcdes de madeira ou folhas as intepéries
nas regides quentes e tmidas .

Numa civilizacdo caracterizada pela oralidade,
a memoria se localiza em espacos e tempos valori-
zados principalmente por festas, nio sendo estas
obrigatoriamente regulares. Também nio ha conse-
lhos importantes inscritos num livro santo para pe-
regrinar. Pragmitico e atento as conjunturas, o afri-
cano sabe modificar seus habitos em funcio das cir-
cunstincias: alongar ou encurtar o periodo entre
duas iniciacoes, escolher o dia para provocar tran-
ses, partir para longe em busca de uma divindade,
ou para agradecer a um deus, somente quando as
circunstincias lhe permitem como, por exemplo, o
excedente agricola, periodo de paz, relagdes fora
da aldeia. Na Africa, a viagem tende a ter uma mul-
tifuncionalidade. E nessa ocasido que se realiza uma
peregrinagio para um lugar sagrado. Desloca-se para
realizar trocas econdémicas de bens e de servigos,
para procurar na regido uma esposa para seu filho,
ou seja, aproveita-se a viagem, colocando a sorte a
seu favor, oferecendo, por exemplo, um sacrificio
propiciatério ou votivo num lugar sagrado situado
perto do itinerdrio.

Se a psicologia africana, sensfvel ao maravilho-
so e ao gosto das efervecéncias comunitarias, cons-
titui uma pedra na esfera do acontecimento festivo,
apogeu da peregrinacio, esta sé se realiza em fun-
¢io de algumas varidveis, como por exemplo:

® ecoldgicas — deslocamentos mais faceis nas

savanas que nas florestas e montanhas iso-

ladas
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® sazonais — freqiiéncia de viagens no inicio da
estacdo seca apés a colheita;

* biolégicas — de idade e sexo: a familia tolera
as partidas temporérias dos adultos machos
experientes, nao de jovens sob tutela. O pa-
pel secundério das mulheres nos cultos reli-
giosos as coloca um pouco a margem das ati-
vidades dos rituais, salvo aquelas ligadas ao
nascimento, casamento ou morte;

* polemolégicas —escolha de um tempo de paz,
contornando eventualmente o territério de

uma etnia hostil.

LINHAS DE ANALISE

1. MOTIVAGOES E FINALIDADES
E conveniente distinguir as finalidades da insti-
tuicdo de um santuério de peregrinacio e as finali-
dades do ato peregrino em si. A instituicio como
em todo lugar, pode resultar do fato do principe ou
padre sacralizarem, ao mesmo tempo que se valori-
zam, um mito, um lugar, ou um acontecimento his-
térico. Mas a instituigdo também pode ser resulta-
do de um hébito adquirido pela repeticio e conver-
géncia de atitudes de diversas populagdes. A orga-
nizagdo eventual vem entio coroar as iniciativas
realizadas individualmente ou em pequenos grupos.
Entre as motivagdes mais freqiientes, sem pretender
ser exaustivo, sio:
® a celebragio de uma festa importante num
lugar historicamente privilegiado (espaco da
fundagao de um reino, como os Leré, entre
os Moundang do Tchad) ou a dispersio de
uma etnia (Tado para os Adja), fontes de gru-
po social de origem (festa do feijao — Ahizan
reunindo os origindrios de Tsévié, Togo) —

homenagem a uma poténcia revelada como
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superior em relagdo aos homens — a peregri-
nagdo dos SESU da Guiné ao génio Gbsi-
koko perto de Tumbo na peninsula de Co-
nakry, viagem de homenagem de vassalagem
dos chefes de Moréah da Guiné ao almami
perto de Timbo. Os recursos dos grupos num
lugar valorizado pelos mitos enquanto hie-
rofania: como os pogos dos némades do sahel,
ou o monte Kilimanjaro para os Kikuiu do
Kenya.

® consulta auma divindade de renome ( em Ba-
dougbé, no sul do Togo) a de um curandeiro
ou de um taumaturgo (Atcho em Bregbo,
Costa do Marfim) que propée solucdes para

as dificuldades pessoais ou familiares.

2. TrroLociA

O aspecto espacial do itinerdrio e do lugar sa-
grado focaiiza menos a atencdo que o aspecto hu-
mano: relagdo com outros individuos de um grupo,
geralmente disperso, efeito de regeneracio dos in-
dividuos por este contato com outros e com os pode-
res invisiveis. Trés tipos de peregrinagio parecem
preponderantes:

1- A peregrinacio comemorativa compreenden-
do sacrificios, preces, libacdes, aparecimen-
to das mascaras, tambores, dancas celebran-
do mitos de fundacdo: Sigi dos Dogon, Ag-
bobozan dos Evé, Epé Ekpé dos Gen. Mui-
tos Anyi Ndenyé da Costa do Marfim se
retinem em Yakassé para a festa do inhame.
Na aldeia de Kangaba em Mali o “vestibulo
de Mandé”, marcado por 266 signos, retine
todos os sete anos membros de etnias bam-
bara, malinke, dialonke, ligados ao grupo

mandé;



-

A peregrinagem inicidtica consiste, para um
pequeno grupo de consagrados a um génio
ou uma divindade (Nana Buluku para os
Ana de Atakpanamé), em reproduzir, com
alguns de seus membros mais velhos, uma
caminhada exaustiva para os lugares sagra-
dos (seadi ao Ghana) onde obterio um
complemento de formagdo esotérica e te-
rio acesso a um estatuto superior. Para os
que postulam ser padres e os ferreiros do-
gons, o lago Bosumtwi, em Ghana, perfu-
rado por um meteorito, é lugar de peregri-
nagio. Conforme os mitos, teria sido 14 que
a primordial bigorna de ferro teria se esma-
gado no chio;

A peregrinacio terapéutica niao aparece
como um movimento de multidio no senti-
do estrito. E antes um deslocamento, seja de
individuos, seja de delegagdes de aldedes a
um curandeiro, uma divindade, ou um profe-
ta, que se acreditou progressivamente na re-
putagao eficaz de taumaturgo para apaziguar
os males do corpo, do espirito ou da socieda-
de ( brigas, epidemia, seca, fome, esterilida-
de ). Assim, vai-se solicitar a cura ao santo de
Nkamba (Zaire), Simon Kimbaugu, ou do
cherif asceta de Kankan (Guiné), Fanta Madi.
Milhares de peregrinos foram a aldeia de
Dienn nas proximidades de Fana no Mali,
quando foi descoberta em 1957 uma 4gua
miraculosa. Perto de Bobo Dioulasso em
Burkina Faso, em plena savana, desce de uma
falésia a cascata rodeada de uma vegetacao
abundante. Os casais estéreis visitam em pe-
regrinacdo o lugar e besuntam o rochedo de

espessa camada de manteiga de karité , sim-

bolo do éleo feminino, sobre a matriz fecun-

da da terra em contato com a dgua.

[TINENARIOS

Na Africa tradicional, salvo para os comercian-
tes, o espago fora da aldeia é mal representado, pois
é concebido como estrangeiro. Temem-se as cila-
das de uma natureza hostil como feras selvagens ,
serpentes, rios. A fraca densidade demogréfica e
arriscado a n3o encontrar ninguém durante horas,
acrescentem-se os perigos de se perder pelos cami-
nhos nio sinalizados, sem albergues nem carava-
nas, os riscos que se corre ao acolher um estrangei-
ro do qual se pode suspeitar de malfeitor apatrida,
rejeitado por sua comunidade, a hostilidade das tri-
bos muito xenéfabas (Tamberma) ou dos povos vi-
olentos que por inadverténcia identificam o viajan-
te desconhecido a um inimigo, mesmo que o senti-
do de hospitalidade influencie em sentido inverso.
Compreende-se por que na Africa tradicional as vi-
agens ocorram sobretudo em pequenos grupos, com
distancias relativamente curtas, geralmente dentro
de espagos controlados pela etnia a que pertence o
peregrino, espagos que eles dominam e onde con-
tam com seus habitantes salvo no caso de fraterni-

dade mulcumana quando se vai do Senegal para a

Meca.

SANTUARIOS

As problemiticas do tipo alto/baixo, centro/pe-
riferia podem ser pertinentes para a Europa, depen-
dendo do significado que se atribui as palavras. O
lugar importante, nio monumental na Africa, nio ¢
nem alto (exceto Kakoulina ou Kilimanjaro) nem
baixo, mas somente célebre, mesmo que uma re.ve-

lagdo onfrica especifique o lugar de destino de uma
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viagem somente através de um simbolo: 4 onde vocés
encontrardo certo animal, 14 onde existe uma pedra
falica erguida na base de um iroko... construindo-se
somente posteriormente a celebridade do lugar.
Aqui, trata-se de um lugar primordial, conside-
rado como original numa cosmogonia. Em um bos-
que perto do Monte Manengouba, os Kosi do nor-
te dos Camardes, vém em grupo homenagear seus
ancestrais. Em outros lugares venera-se um lugar
chtonien singular: baobéas enormes, rios torrenci-
ais, grotas, etc. Assim em Koumban, perto de Ka-
mkan, na Guiné, uma arvore sagrada recebia a visi-
ta, ap6s as colheitas, de numerosas populacées que
andavam mais de 50 quilémetros para vir veneré-la.
As mulheres vinham fazer votos de fecundidade.
Conhecemos na Nigéria a peregrinacio dos Issele
do Estado de Bendel ao rio Mkpitime em honra da
deusa éponyme. E nio falaremos aqui dos lugares
importantes mulgumanos (grande Magal de Touba)

ou cristdos (Nkamba dos Kimbanguistes)

RiTos

Geralmente na Africa os ritos sio mais especifi-
cos para as celebragdes das festas que para a pere-
grinagdo. Assim podemos observar e analisar os se-
guintes ritos freqiientes nas peregrinagdes relativas
a Epé-Ekepé de Glidji, chamado também de Yéké-
Yéke:

* purificagio por ablugdo com dgua lustral, lan-
gamento de 4lcool pelo padre, queimada no
pétio do rei;

* endossamento das apostas: colares de ervas,
tangas brancas, peito nu pintado de kaolin,
adeptos dos vaudous;

® peniténcia silenciosa: extingio de rixas, res-

peito as proibi¢des alimentares para todos,
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abstinéncia das relagdes sexuais para os pa-
dres na véspera das cerimonias;

® preces vocais e corporais: cantos litdnicos, res-
postas em voz alta as preces dos padres, bra-
cos erguidos, prosternagdes, dancas sagradas;

® procissdo nos lugares de culto com circum-
ambulagio, significando a tomada de posse
de um espago sacralizado;

® propiciatério: por libagdes, oferendas voti-
vas, sacrificios de animais;

® participagdo por contigiidade: toque da pe-
dra sagrada, 4gua, santudrios,

® consumo do alimento do sacrificio feito em
comum (yéké-yéke) sendo uma parte reser-
vada para os ancestrais;

® esperado sinal (cor da pedra sagrada), do mi-
lagre e do extraordindrio (transe e profecia);

® ritos de inversdo, de fechamento da festa por
uma transgressio simbdlica das proibigdes,
mas com a volta as regras cotidianas imedia-

tamente apés.

TEMPORALIDADES

A peregrinagao em Glidji, como também a que
se verificaem Notsé, em Togo, ocorre todos os anos;
a iniciagao do Ana em Seadi (Gana) todos os trés
anos, e o Sigi dos Dogon a cada sessenta anos. A
periodicidade, a duragio da viagem e da permanén-
cia, a popularidade da peregrinacio, variam segun-
do os lugares e as conjunturas histéricas. Em alguns
lugares a génese da peregrinacio ¢ uma decisio das
autoridades civis ou religiosas, em outros trata-se
de um habito que se criou progressivamente como
em toda a Baixa Costa do Marfim ir festejar o pri-
meiro de novembro em Bregbo, onde o profeta

Atcho, acompanhado dos chefes das d4guas das al-



deias associadas, de membros de governos e de eu-
ropeus, pronuncia discurso, assiste a paradas, vai a
banquetes, refazem-se as decoragdes (dia tergal). O
dia dois de novembro é dancante (dia da tanga).
No dia trés, procissdes, sermdes, preces e bencios
constituem a trama deste dia onde se manifesta a fé
harriste (dia percal). As confissdes e agdes terapéu-
ticas individuais verificam em seguida.

Resumindo, na Africa como em outros lugares,
toda peregrinagio aparece como um deslocamento
no espaco com o objetivo de encontrar o sagrado
num ambiente excepcional e muitas vezes apés uma
prova fisica. A realizacio de ritos definidos é a condi-
¢do para a aquisi¢do de favores divinos e de distin-
¢oes sociais na volta a sociedade de origem. A aber-
tura para o espago € para o transcendente, a imer-
sdo numa ordem césmica e os ritos de purificagio e
de propiciagio tém efeitos de confirmagio da fé e
reposicio das energias vitais.

Mas na Africa Negra, por causa do culto domés-

tico dominante, da multiplicidade de religides pré-

prias a uma etnia ou a um clan, os roteiros de pere-
grinacgdo se inscrevem num espaco limitado, etapas
com abrigos organizados e sem um santudrio mo-
numental. Os lugares sagrados se situam onde o
fendmeno da natureza parece extraordindrio, onde
os mitos ou a histéria ressaltam que um certo an-
cestra! glorioso repousa ali ou que foi percebida
uma hierofania. O gosto por reunides festivas, a
sensibilidade africana pelo maravilhoso, a memo-
rizagao doé tempos marcantes como pontuagao
do cotidiano nas culturas orais, de animismo e de
grande solidariedade, favorecem a ritualizagio da
vida coletiva. Na viagem do tipo religioso, as fina-
lidades comemorativas, iniciiticas e terapéuticas

dominam.

NoTas

1 Publicado originariamente como Répresentation de
'espace dans le Pelerinage Africain Traditional, em
Etbnogéographies, organizado por Paul Claval e Sin-
garavelou. Paris: UHarmattan, 1995,pp-137-148.
Tradugio: Maria Licia Maia Nébrega.
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