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As origens gregas da Hermenéutica e da Alegoria

The Greek Origins of Hermeneutics and Allegory

Brian Kibuuka — Universidade Estadual de Feira de Santana

Resumo

Este artigo aborda as origens do conceito de hermenéutica e as relacoes
entre tal conceito e o deus Hermes. Aborda ainda a critica a teologia
homeérica e hesiodica e a adocao da alegoria como estratégia
interpretativa utilizada para preservar a teologia da critica.
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Abstract
This article discusses the origins of the concept of hermeneutics and the
relationship between this concept and the god Hermes. It also addresses
the criticism of Homeric and Hesiodic theology and the adoption of
allegory as an interpretive strategy used to preserve the theology of
criticism.
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A hermenéutica, em suas origens ocidentais, deve, em alguma
extensdao, ao mito de onde ela extrai seu conceito e campo de
significados.! A hermenéutica €, em suas origens, alusiva a Hermés,
Hermes, deus grego sobre quem Hesiodo afirma:

Znvi 8" ap’ AtAavtig Main teke kudov ‘Eppijv, Kr)puk’
abavatwv, iepov Aéxog eicavafaoa.

Com Zeus, Maia, [filha] de Atlas, gerou o renomado
Hermes

arauto dos imortais, depois de subir ao leito sagrado
(HESIODO, Teogonia 938-939)

Hermes, mensageiro divino, condutor das mensagens emitidas
pelas divindades olimpicas, empresta a sua funcdo e o seu nome para
formar os vocabulos do campo semantico relacionado a comunicacao e a
interpretacdo de mensagens. Platdo, em  Crdtilo, conecta
etimologicamente herménéa [intérprete] ao nome do deus, afirmando:

‘Eppoyévng dAAda rowjom tadta, &l ye &v €POPEVOS O
riepi Eppod, EMe1dr) e Kai ob gnowv KpatuAog Eppoyavr]
eivat. Iepopeba odv tov ‘Eppiiv’ okéwaobat ti kai voel
10 dvopa, fva Kai eiddpeV el T 66e Agyel. ZoOKPATNG GAAd
By todto ye £oke repi Aoyov T eivat 6 “Eppig,” Kai to
gounvea sivatl kai 1o dyysdov...

Hermogenes

Mas eu faco isso, ainda, perguntando-te acerca de
Hermes, ja que Cratilo diz que nado sou Hermogenes.
Tentemos em efeito examinar o que € Hermes e pense
0 nome, para que vejamos se diz algo.

Socrates

Mas quanto a isso, € provavel que Hermes seja algo
acerca do discurso, seja intérprete [hermeneuta] e
mensageiro... (PLATAO, Cratilo 407e)

A conexao entre Hermes, mensagens, mensageiros, intérpretes e
interpretacoes, € marcante na relacdao entre comunicacao, leitura e
interpretacdo dos gregos antigos. Hermes € o deus-companheiro dos
mortais,? mestre dos caminhos e condutor de almas no Hades, arauto

das mensagens para as profundezas.3 Amigo dos homens,* ele € presenca

1 NEVILLE, B., “The Charm of Hermes: Hillman, Lyotard and the Postmodern Condition”. In: Journal of
Analytical Psychology, 1992, p. 339.

2 HOMERO, lliada 24.334-335.

3 ESQUILO, Coéforas 124-126.

4 ARISTOFANES, Paz 392.
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inclusive no siléncio entre interlocutores.> O imaginario grego em torno
de Hermes o vincula a leitura, interpretacdo e comunicacao de
mensagens porque:

Hermes também, mas de uma outra maneira, esta
ligado ao habitat dos homens e de modo mais geral a
extensao terrestre. Ao contrario dos deuses
longinquos, que residem em um além, Hermes € um
deus proximo que frequenta esse mundo. Vivendo em
meio aos mortais, em familiaridade com eles...6

Em suas origens gregas, a hermenéutica € devedora a Hermes
porque Hermes € o deus do ‘entre’: é ele quem esta entre o leitor e o texto;
quem esta entre o falante e o ouvinte; entre o intérprete e o interpretado.

Obviamente, destacamos aqui esta questdo nao para mencionar a
mera crenca no deus. O que nos importa, neste caso, sdo as relacoes
culturais relacionadas ao imaginario pertencente ao campo da mediacao
de significados. Se ha a emissao de mensagens e ha a necessidade de
compreensao, o esforco para que o processo comunicativo se dé €, na
experiéncia grega, mediado.

O que se interpoe, porém, varia na Antiguidade: na Grécia Arcaica
e em parte significativa da Classica, € Hermes; apos o platonismo, em
seus desenvolvimentos, € lé6gos; para os cristaos, o Espirito de Deus. O
que perdura € a necessaria mediacao para interpretacao, especialmente
de textos sagrados. Isso representa uma mentalidade, um modo ocidental
de ser e explicar os limites e oportunidades nos jogos de linguagem.
Hermes, nesse primeiro momento de interesse na narrativa,
especialmente sob os codigos escritos, representa mais do que ritos,
mitos e crencgas: representa a iniciativa de enfrentar o jogo da linguagem
e da comunicacao, da interpretacdo e da compreensdao — uma confissao

indireta da dificuldade de interpretar.

5 PLUTARCO, De garrulitate 502f.
6 VERNANT, J.-P. Mito e Pensamento entre os Gregos, Sao Paulo: Paz e Terra, 1990, p. 191.
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Hermes e hermenéutica em Banquete de Platdo

O Banquete de Platao ilustra este ponto, atribuindo a outra figura
“religiosa” a capacidade de interpretacao da vontade dos deuses.”
Socrates, no dialogo, alude a Diotima de Mantineia e a seus ensinos
(Banquete 202d13-203a8). Diotima ensina que ha um reino “daimoénico”
que preenche um espaco intermediario entre os deuses e seres humanos.
Nao é possivel misturar deuses e seres humanos (0eog 6¢ avBpario ov
peiyvutat [deus nao se mistura com o homem] — 203a). Para que ambos
possam se comunicar, isso se da através da mediacdo daimonica: o
daimon atua intérprete e transmissor ((ppnvedov Kai drartopBpuedov Oeoig
0 tap’ avBpwnov Kai avhpwrtolg te rapda Oedv [intérprete e transmissor
para deuses junto aos homens e para homens junto a deuses| — 202¢).
Ser hermeneuta, aqui, é exercitar a mantiké (do termo pévug [mdntis],
ligado a mania, ao frenesi), a arte do vidente divinamente inspirado, do
ser humano “daimoénico”. Tal arte consiste em interpretar o conselho dos
deuses. Observa-se, portanto, que perdura a ideia primaria de mediacao
interpretativa, mas agora com um novo mediador.

A pluralidade de vocabulos ligados a ideia primeira de mediacao,
atribuida entre os gregos a Hermes, forma um conjunto constituinte do
campo semantico que sera assumido a posteriori pela disciplina
hermenéutica. A rica terminologia inclui o substantivo herménetus,
‘intérprete’, alusivo a quem expressa seu pensamento por meio de
palavras. Inclui ainda o verbo herméneuo, ‘“traduzir’, ‘interpretar’.

Hermeéneia, por sua vez, € ‘interpretacao’.

Critica a teologia homérica e hesiddica

A reflexao disciplinar a respeito da interpretacao e/ou compreensao
de textos estava ausente ou era irrelevante na Grécia Classica. Porém, a
atencao devotada aos textos homéricos neste periodo e no periodo que
segue, helenistico, culminou no desenvolvimento das primeiras criticas a

mitologia homeérica, aos primeiros exercicios filologicos e ao inicio dos

7 Religiosa, aqui, no sentido de religare, da capacidade de conectar dimensoes distintas.
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exercicios de critica textual, trés aspectos motrizes do desenvolvimento
hermenéutico na Antiguidade.

Em relacao as criticas aos deuses, tal € a reacao a mitologia
apresentada por Homero e Hesiodo, repleta de seres divinos cheios de
imperfeicoes e faltas. Os séculos VI e V a.C., especialmente em Atenas,
sdo marcados pela assuncao de questdoes morais, cada vez mais
relevantes na identidade cidada da pdlis, ao mesmo tempo em que a
Iliada, Odisseia, Teogonia, Trabalhos e Dias sao utilizadas como obras
educativas, instrucionais, adotadas como referéncias para a instrucao
dos jovens.® Religidao e civilidade estao interconectados, pois o cosmo
repleto de deuses dos gregos nao opoe religioso e social, doméstico e
civico, divino e mundano. Conforme afirma Vernant:

Ha, portanto, algo de divino no mundo e algo de
mundano nas divindades. Assim, o culto nao pode
visar a um ser radicalmente extramundano, cuja
forma de existéncia nao tenha relacdo com nada que
seja de ordem natural, no universo fisico, na vida
humana, na existéncia social. Ao contrario, o culto
pode dirigir-se a certos astros como a Lua, a aurora,
a luz do Sol, a noite, a uma fonte, um rio, uma arvore,
ao cume de uma montanha e igualmente a um
sentimento, uma paixdo (Aidés, Eros), uma nocio
moral ou social (Dike, Eunomia).®

Essa auséncia de oposicoes vincula o mito/rito a vida cotidiana — e
os tracos das praticas divinas que transgredem a moralidade civica se
tornam acentos que carecem de explicacao e elucidacao. A questao aqui
€ que o comportamento pouco exemplar dos deuses homéricos e
hesiédicos sdao inadequados diante da moralidade civica, e nao tardou

para que esses textos fossem submetidos a critica — isso aconteceu ainda

& Vernant afirma: “entre o religioso e o social, o doméstico e o civico, portanto, ndo ha oposicdo nem corte
nitido, assim como entre sobrenatural e natural, divino e mundano. A religido grega ndo constitui um setor a
parte, fechado em seus limites e superpondo-se a vida familiar, profissional, politica ou de lazer, sem
confundir-se com ela. Se é cabivel falar, quanto a Grécia arcaica e classica, de "religido civica", € porque ali o
religioso esta incluido no social e, reciproca mente, o social, em todos os seus niveis e na diversidade dos seus
aspectos, € penetrado de ponta a ponta pelo religioso. Dai uma dupla consequéncia. Nesse tipo de religido, o
individuo nao ocupa, como tal, um lugar central. Nao participa do culto por razées puramente pessoais, como
criatura singular voltada para a salvacdo de sua alma. Exerce nele o papel que seu estatuto social lhe atribui:
magistrado, cidadao, membro de uma fratria, de uma tribo ou de um demo, pai de familia, matrona, jovem -
rapaz ou moc¢a - nos diversos aspectos de sua entrada na vida adulta. Religido que consagra uma ordem
coletiva e que integra nesta, no lugar que convém, suas diferentes componentes, mas que deixa fora de seu
campo as preocupacodes relativas a cada individuo, a eventual imortalidade deste, ao seu destino além da
morte” (VERNANT, J.-P. Mito e Religido na Grécia Antiga, Sao Paulo: Martins Fontes, 2009, p. 7-8).

9 VERNANT, J.-P. Mito e Religido na Grécia Antiga, Sao Paulo: Martins Fontes, 2009, p. 5.
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no século VI a.C. Um exemplo significativo para ilustrar tal ponto € a
narrativa do adultério de Ares e Afrodite, cantado por Demoédoco
(Odisseia 8.266-366). Esse texto sofreu criticas em Platao (Reptblica
290b-c), Ateneu (3.122c) e nos scholia da Paz de Aristofanes (722) e
Odisseia 8.333. Mas a critica a teologia homérica e hesidodica nao se
limitou, em Xenofanes de Colofon (570-470 a.C.), a um episodio de moral
questionavel. A critica precoce (século VI-V a.C.), veemente e
generalizante do filosofo € a seguinte:

navta Beoic’ avéBnkav Ounpog 6' “Hoiodog te, 6ooa
nap' avBpomrtiolov dveidea Kai Poéyog 01y,

KALITTEW PNOoXEVEW Te Kai GAANAOUC ArTATEDELV

tudo aos deuses atribuiram Homero e Hesiodo o
quanto junto aos homens é repulsivo e censuravel
roubar, adulterar e fraudar uns aos outros
(XENOFANES, fragmento DK 21 B 11 [em SEXTUS
EMPIRICUS, Adversus Mathematicos 9.193])

A tentativa de encontrar nos poemas e narrativas fundantes um
valor educativo também submete a critica o mito,19 teatro,!! os rituais da
religidao publica.l? Até mesmo a historiografia € considerada assim:
Herodoto nao considerado apenas o pai da historia, mas Plutarco o
chama também de “pai da mentira”.13 Dai, € possivel observar a razao
porqué, na Republica de Platdo, o estado proposto pelo filésofo é
apresentado em uma narrativa estruturada, e a educacao proposta para
os jovens € cuidadosamente estruturada, programada e aplicada. O que
se observa € que os mitos serdo instrumentos de doutrinacao do estado,

que os usam para 0os seus propositos.14

10 “O mito era o grande mestre dos gregos em todas as questées do espirito. Com ele, aprendiam moralidade
e conduta: as virtudes da nobreza e o inestimavel significado ou ameaca da hybris: e ainda sobre a raca,
cultura e, até mesmo, politica” (FINLEY, M. (org.). “Mito memoria e Historia”. In: Uso e abuso da Histéria. Sao
Paulo: Martins Fontes, 1989, p. 6.

11 O poeta que compde uma tragédia, uma comédia ou drama satirico participa de um concurso que demonstra
ser ele um personagem social dotado de importancia - alguém que, pela ilocucao dramatica, assume um papel
social que o eleva ao status de educador da pdélis. Ver: SEGAL, C. “O ouvinte e o espectador”. IN: VERNANT,
J-P. O Homem Grego. Lisboa: Presenca, 1994. p. 195.

12 Afirma Tucidides que as atividades da cidade eram conduzidas de tal maneira “que toda a pdlis fosse um
exemplo de educacdo para a Grécia” TUCIDIDES. Histéria da Guerra do Peloponeso. Brasilia: UnB, 1986,
2.44.1.

13 PAGDEN, A. Worlds at War: The 2,500-Year Struggle between East and West. New York: Random House,
2008, p. 6.

14 LINCOLN, B. Theorizing Myth: Narrative, Ideology, and Scholarship. Chicago: Chicago University Press,
1999, p. 41.
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O surgimento da interpretagcdo alegérica

A constatacao do problema moral relacionado a religiao adquirida,
compartilhada e crida em referéncia a Homero e Hesiodo,1° e a critica
filosofica aos deuses, provocou a solucao mediante o recurso ao chamado
meétodo alegorico de interpretacdo. Quem o adotou pela primeira vez foi
um contemporaneo de Xenofanes, Teagnes de Regium (DK 8 A 2).16
Teagnes atribuiu aos textos homéricos “significados mais profundos”
(brovorat [hypodnoiai]) além dos sentidos literais, transformando os deuses
homéricos em nomes figurativos para entidades abstratas, para
elementos fisicos, para virtudes ou capacidades intelectuais. Era uma
tentativa de salvar aquilo que, nos mitos, causava estranhamento.

O certo € que o sentido da compreensao surgida no ambito da
interpretacao alegorica na cultura grega envolvia interpretacoes incertas,
equivocas e insuficientes de significados textuais. Tal problema era
resolvido de forma simples: o intérprete de textos gregos conta com o
mediador entre os deuses e os seres humanos. A base disso esta na
crenca grega de que os deuses se comunicavam com os seres humanos
de forma indireta e implicita através de pressagios, sinais e enunciados
cripticos desvendados por oraculos inspirados. Tal crenca esta no cerne
da religiao grega. Assim afirma Heraclito:

6 dva ob 10 puavieiov dott 1o v Asd@oig, odte Aéyet odte
KPVUITIEL GAAQ onuaivet.

O senhor cujo oraculo esta em Delfos nem fala, nem
esconde, mas indica. (HERACLITO, DK 22 B 93 [em:
PLUTARCO, Sobre os ordculos da Pitial).

As mentes dos deuses eram significativamente inacessiveis para os
seres humanos. Para acessar os sentidos, era necessario ler qualquer
sinal disponivel, na maioria das vezes com a ajuda de intérpretes

profissionais. Tal € o campo de atuacao do hermeneuta em suas origens:

15 Segundo HERODOTO 2.53: “Hoiobov yap Kai ‘Opnpov MAKiny 1eTpakociolot é1e01 80KE® 1EU TIPEOPRUTEPOUS
yevéoBat kai ov miéoot: odtot 8¢ eioi oi morjoavieg Bsoyovinv “EAAnot Kai toiot Osoiot tag énwvupiag 8ovieg Kai
Tpag e Kai €xvag 61edovieg Kai eibea avtdv onurvavieg [pois quanto ao tempo de vida, parece que Homero e
Hesiodo, mais antigos, nasceram 400 anos antes de mim e ndo mais. Sao eles que fizeram para os gregos uma
teogonia e para os deuses deram eponimo, e repartiram honras e também artes, depois de sinalizarem suas
imagens]”.

16 HERSMAN, A. B. Studies in Greek Allegorical Interpretation, Chicago: Blue Sky Press, 1906, p. 10.
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ao lado do arauto, do vate, do oraculo, ele comunica a partir do que
recebe.

O pensamento antigo nao considerava a hermenéutica uma
disciplina tedrica, nem mesmo a considerava um meétodo de
interpretacdo. A acao de interpretar € téchné, € uma técnica/arte.
Segundo Platao, em Politico:

Newtepog ZOKpATNG

nog;

HeEvog

NMEANOEvVTA rou rpotepov Epya GAAOTP1a ITapadeXxopevol
OeutepoV M®AODOL TTAAIVOL KATINAOL.

Newtepog Zorpatng

IAVU P&v ovv.

Hevog

OVKODV Kal TO KNPUKIKOV @UAOV frutaxBevi’ aAAotpla
vorjpata rapadexopevovanto deUTeEPOV ETTITATIEL TIAAY
ETEPOTG.

Newtepog Zorpatng

aAnO¢otata.

Hevog

Tl ovv; £ig tavtov peifopev BaolA kv EPUNVEUTIKE;
Jovem Socrates

Como?

Estrangeiro

Adquirindo mercadorias primeiro feitas por outros,
depois os comerciantes vendem para terceiros.
Jovem Socrates

Em efeito, € assim.

Estrangeiro

Assim também a familia do arauto recebe decisoes de
uns, depois as comunica novamente para outros.
Jovem Socrates

E verdade.

Estrangeiro

Entao? Por isso noés confundimos rei com
intérprete...? (PLATAO, Politico 260d11)

Esta citacao relaciona varios oficios a partir da 6tica da diferenca:
€ necessario diferenciar vendedores, revendedores e produtores; arautos,
pessoas que decidem e comunicam as decisdes aos arautos e receptores
da mensagem,; reis e intérpretes.

O herméneutiké €, portanto, um “intérprete”, cujo oficio se relaciona
com poderes decisorios divinos € humanos. Assumir tal oficio envolve,

segundo Platdo, em Epinomis, uma capacidade que nao é adquirida


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pou&la=greek&can=pou0&prior=pwlhqe/nta
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pou&la=greek&can=pou0&prior=pwlhqe/nta
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pou&la=greek&can=pou0&prior=pwlhqe/nta
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=pa%2Flin&la=greek&can=pa%2Flin0&prior=pwlou=si
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=to%5C&la=greek&can=to%5C1&prior=kai/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=to%5C&la=greek&can=to%5C1&prior=kai/
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mediante treinamento e instrucao, mas a aquisicao de sabedoria. Afirma
Platao:

MAVIOV AIEPYAOTIKL], XAAKela T€ KAl 1] TOV TEKTOVIKMOV
Kai MAAOTIKOV AiMAEKTIKGV Kai 11 OUPITAVI®OV 0pYyAveV
TMAPAOKEUL), H1U® TO TIPOCEMOPOV EX0Uod, GAA’ OVK £IT
APETH Aeyopévr). Kal pnv ovd’ 1 oupnaoca Onpeutikn,
MOAAT TIEP KAl TEXVIKI yeyovuid, TO Y€ NEYAAOTIPETIEG
oLV T® 0OP® OVK Artodidwotv. oy PNV 00OE PAVIIKI) Ye
008’ £PUNVEUTIKY TO TTapArnav: 1o AeyOHEVOV yap O16ev
povov, ei 8°aAnBég, ovk E£pabev. Ote O TV TOV
dvaykai®v opdUeEV Ko 610 tEXvNG HEV...

De todos da carpintaria, ferreiros e também das
modelagens e tecelagens e instrumentos e ainda o
fabrico de todos os instrumentos, para o povo tem
utilidade, mas sobre ela nao se fala de virtude e nem
todo conjunto da caca, nascida de muita e variada
técnica, ndo da grande direito com o sabio, nem
vaticinio nem interpretacdo diante de todas as coisas:
pois o intérprete sabe apenas, porém na verdade, nao
aprendeu. Por que nos vimos que as coisas uteis se
adquirem através da técnica... (PLATAO, Epinomis
975c¢6)

Mais uma vez, Platdo faz uma descricdo de oficios. Porém, agora,
considera-se tanto a mantica, quanto a interpretacao, algo que se sabe
sem instrucao formal, distintamente do oficio do ferreiro, do carpinteiro,
da caca, téchnai adquiridas com instrucdo, mas que nao sao
necessariamente proprias da sabedoria.

Logo, o hermeneuta, em suas origens, esta relacionado ao vidente
e ao sabio: ele € um intérprete humano e divino. Logo, sabedoria nao €,

necessariamente, técnica.

Indicios antigos de rejeicdo a alegoria

A suspeita sobre os deuses desde o século VI a.C. coincide com o
periodo da tentativa de estabilizacao dos textos homeéricos para servir a
vida civica nas cidades gregas. A necessidade de utilizacao de tais textos
na educacao dos cidadaos e na construcao da identidade coletiva explica
0 recurso a interpretacao alegorica, que se tornou muito importante para

apaziguar a relacao tensa entre a moralidade civica grega, especialmente


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%28&la=greek&can=h%280&prior=kai/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=h%28&la=greek&can=h%280&prior=kai/
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou%29de%5C&la=greek&can=ou%29de%5C0&prior=mh/n
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ou%29de%5C&la=greek&can=ou%29de%5C0&prior=mh/n
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ateniense, e os textos da tradicao teologica, cujo conteudo confrontava
tal moralidade.

Nao obstante a explicacao alegorica dos pontos escandalosos da
tradicao homeérica (e também hesiodica), € possivel observar ainda
iniciativas de rejeicao a este modelo interpretativo. Platao, por exemplo,
afirma:

10 radia evBdg Kai yépouol kKai ypauoi, Kai
MPECPUTEPOIG YIYVOHIEVOLG KAl TOVG TTONTAS £YYUG TOUTRV
avaykaoteov Aoyortoteiv. "Hpag 8¢ deopovg H110 veog Kai
‘Hpaiotou pigelg oo 1matpodg, péAdoviog T pnipt
Turopevy  apuvelv, Kai Beopaxiag éoag "‘Opnpog
nenoinkev ov napadekteéov €ig v IOAv, olT é€v
vItovolalg Menopevag ovte dveu HITOVOIDV. O Yap VEOS
00X 010G Te Kpivewy 81l te vrovola Kai 6 pry, AN’ & av
Awodtog OV AdPn év taig doaig duoekvirtta

as criancas rapidamente para ancidos e para velhas,
e para os que sao mais velhos e os poetas compoem
perto deles coisas necessarias. Hera, [posta] em
correntes pelo filho, e Hefesto jogado do céu pelo pai,
estando a ponto de sofrer ofensas pela mae, e as
guerras dos deuses, todas quantas Homero fez, nao
sao admitidas na cidade, nem as feitas com
significados secretos, nem sem significados secretos.
Pois nado ha jovem para julgar assim que haja um
significado secreto ou nao, mas o que puder receber
em tal idade das opinides ¢ dificil de apagar (PLATAO,
Republica 2.378d3-8)

A questao da necessidade de uma instrucao solida e segura para a
juventude, fundamental para Platdo (especialmente na Republica),
justifica a rejeicao do dispositivo de interpretacao ineficiente. Portanto,
ainda que a interpretacao alegorica consiga se mostrar fiel a intencao de
Homero, o risco de uma instrucao nao ter lastro no proprio discurso (uma
instrucao év vriovoiaig [en hyponoiais]) faz com que se despreze a alegoria
como recurso. Mais ainda do que isso: o efeito potencialmente
desmoralizante de Homero sobre a juventude deve sofrer rejeicdo na
cidade ideal proposta por Platao.

Mesmo assim, interpretacao nao €, nem mesmo em Platao, traduzir
fielmente aquilo que foi dito. A alegoria, rechacada ou nao, era mais uma
das evidéncias da irrelevancia da racionalidade positiva moderna na

Antiguidade. Mesmo a rejeicao da alegoria nao faz a hermenéutica
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platonica, por exemplo, coincidir com o sistema racional subjacente as
culturas modernas, geralmente pos-religiosas, imbuidas de vigor
cientifico, conviccao racional e outros tantos recursos. A hermenéutica
da Antiguidade continua sendo, inclusive em Platdo, uma dadiva divina,

como os oraculos, os vaticinios e os mantes.

Para além da alegoria: o vocabulario “hermenéutico” de Aristoteles

Quanto a Aristoteles, sua insisténcia na “herméneia mais clara”
deixou-o com pouco interesse nas hypodnoiai, nas interpretacoes
alegoricas. Aristoteles, no terceiro livro de sua Retérica, no inicio do
capitulo dois, afirma que “ser sabia” [cogn eivat (saphé einai)] € a principal
virtude da Aé§ig [léxis — fala, discurso]. O mesmo € dito no inicio do
capitulo 22 de sua Poética. Porém, um componente moral se destaca no
pensamento de Aristoteles sobre a linguagem e sua interpretacao. A
“linguagem suja” (aioxpoloyia [aischrologia]) das comédias antigas (p. ex.,
de Aristofanes) e a “insinuacado” da comédia nova (p. ex., de Menandro)
sao formas de comunicar uma determinada interpretacao da realidade
social, mas Aristoteles considera a ultima forma de riso mais educada
(Etica a Nicomaco 1128a20-25). Logo, o teatro é uma prdxis interpretativa,
simbolica, mas deve ser julgado segundo sua adequacao a moral.

O componente da moralidade se irradia em outros campos da teoria
da linguagem de Aristoteles. A metafora € vista por Aristoteles com bons
olhos porque ela evita a vulgaridade na expressao, especialmente quando
a metafora tem clareza (em grego, 6nAov [délon] - Retérica 3.2.8, 1403b).
Sendo assim, transferir bem um significado de um contexto para outro,
tanto para construir uma metafora, quanto para observar a partir dela a
ideia, tem relacdao mais com a clareza da linguagem e a adequacao social
da mesma do que com regras de construcao de discurso e interpretacao.
Aristoteles, portanto, apresenta uma interpretacao em um campo distinto
dos seus predecessores: interpretar € enxergar semelhancas em relacao
a algo representado pela linguagem (rapa 6poilov Bewpeiv [hémoion
theorein|, Poética 59a7-8). A este respeito, a poética de Aristoteles pode

ser caracterizada como fundamentalmente anti-hermenéutica, ao menos
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no que se entende ser hermenéutica até aqui: uma téchné do campo da
sabedoria (sophia).

A nocao radicalizada de Aristoteles em relacao a hermenéutica esta
presente no seu vocabulario filosofico. Seu uso do termo grego herméneia
é: “verbalizacao”, “enunciacado” e “articulacdo linguistica” - jamais
“adivinhacao”, “decifracao” ou “decodificacao”. Antes de Aristoteles, é
possivel encontrar tracos ténues desse significado em fon de Platao: nesta
obra, o tipo de “interpretacao” praticada pelos poetas e rapsodos sado a
expressao verbal e a vocalizacdo, nao a explicacdo ou a elucidacao do
sentido de um mito. Aristoteles, no seu tratado sobre articulacao
discursiva e sintaxe linguistica, Peri herméneias (Sobre a interpretacdo),
apresenta mais claramente seu pensamento “hermenéutico”. A famosa
abertura do trabalho de Aristoteles indica seu ponto de partida — ele é
fundamentalmente nao-hermenéutico:

Os enunciados vocais [td év T] oVij (ta en téi phonéi)]
sao simbolos [oO0pPoda (symbola)] de experiéncias
[mabnpata (pathémata)] na alma, e os sinais escritos
sao simbolos de enunciados vocais. Assim como 0s
sinais escritos nao sao os mesmos para todos, as
vocalizacOes nao sao as mesmas; mas as experiéncias
primarias na alma que elas significam sdo as mesmas
para todos, assim como as coisas [paypata
(pragmata)] as quais essas experiéncias se
conformam [Ov opowwpata (hén... homoiomata)].
(ARISTOTELES, De interpretatione 1.16a3-8)

Em suma, para Aristoteles, os pensamentos propositalmente
estruturados sdao em si mesmos “interpretacoes” discursivas da
realidade. Tais estdo propensos ao erro,l” pois nao sdao meramente
“simbolicas”, mas sim uma maneira natural pela qual a consciéncia “se
conforma” a realidade e, portanto, se move em um meio universal. Se a
consciéncia for inconsciente, ha o erro — que significa, antes de tudo, nao-

equivaléncia.

17 ARISTOTELES De anima 3.3.427b16-429a9; 3.6.430a26-b30; De interpretatione 1.16a9-18.
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Conclusdo

Platao rejeitou a alegoria e Aristoteles reduziu a interpretacao ao
nivel gramatical. Ainda assim, a alegoria se tornou um instrumento
fundamental de interpretacao, seja nas leituras de Homero feitas por
filosofos pré-socraticos (especialmente Anaxagoras de Clazomenae e
Metrodorus of Lampsacus), seja no uso do recurso pelos escritores do
periodo helenistico (Heraclito Homericus, Pseudo-Plutarco) ou mesmo na
Antiguidade Tardia pelos neoplatonistas (especialmente Porfirio). Porém,
€ na exegese biblica, tanto da Biblia Hebraica/Antigo Testamento com
Filo de Alexandria, seja no Antigo e Novo Testamentos com Marciado e os
Marcionitas, Origenes, Cassiano e Agostinho, que € possivel constatar
facilmente que o método alegorico se tornou predominante na teoria e
pratica da interpretacao, tendéncia que vigorou até o periodo medieval.18
Mas esse € outro assunto, cujas implicacoes dependem, em grande
monta, da discussdo preliminar do tema em Platdo e Aristoteles,
principalmente — discussao presente neste artigo, cujas conclusoes

passam pelas relacoes intrinsecas entre interpretacao, religidao e filosofia.
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