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O trabalho pretende expor a apropriagdo da hermenéutica realizada por
Heidegger no percurso dos anos 1920 até a obra Ser e Tempo. A exposigao
pretende marcar a contribui¢do de Dilthey e as transformagdes realizadas por
Heidegger a partir do redimensionamento da pergunta pelo sentido de ser.
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This paper intends to expose Heidegger’s appropriation of Hermeneutics
during the 1920s until his work Being and Time. This research has the
purpose of tracing Dilthey’s contributions and Heidegger’s changes by the
resizing of the question of the meaning of Being.
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Introducao

A autonomia das ci€ncias positivas frente aos sistemas filosoéficos em me-
ados do século XIX na Alemanha acompanhava um crescente desprestigio da
metafisica e da filosofia da natureza, sendo a reflexdo metodoldgica suplantada
por novos procedimentos - ¢ uma nova visdo de mundo - em que vigoravam o
conhecimento empirico, impessoal e temporal.

Se a filosofia ja ndo parecia ter condi¢des de responder as questdes dessa
nova visdo de mundo cientifica, com as propostas da psicologia experimen-
tal - baseada no modelo metodoldogico das ciéncias naturais - ela, a filosofia,
parecia estar condenada ao ostracismo, sendo capaz apenas de se colocar como
curiosidade historica. A psicologia experimental, ou explicativa, considerava
que um procedimento verdadeiramente cientifico deveria ser baseado na obser-
vagdo empirica, ela era a “interpretacdo da verdade através de causas psiquicas,
responsaveis pela efetuagdo do juizo” (MACDOWELL, 1993, p. 28).

O ponto crucial dessa posic¢do € o fato de que o estudo da légica, enquanto
estrutura do pensamento, estd condicionado aos métodos e principios da psi-
cologia e, portanto, condicionada a tipos de demonstragdes empiricas. Uma
investigacdo dessa espécie - a logica condicionada a demonstragdes empiricas
- ¢ anegacdo da tarefa prdpria a filosofia (mesmo quando um ou outro pensador
negue, por exemplo, a idealidade logica, ainda assim o faz inserido nessa tarefa
de investiga¢?o), pois “a logica, como doutrina voltada para uma purifica¢io ra-
dical dos elementos materiais da linguagem e para uma subsequente reconcilia-
cdo entre pensamento e verdade, se mostra como expressdo maxima do projeto
originario da tradicdo” (CASANOVA, Introdugdo. In: DILTHEY, 2011, p. 8).

Nesse contexto surgem reagdes ao modelo predominante das ciéncias na-
turais, sobretudo em relagdo a adesdo a este modelo pela psicologia e pelas
ciéncias humanas. Dentre essas reag¢des, destacamos o projeto da psicologia
descritiva e analitica de Dilthey. Nossa inteng@o, nesse primeiro momento de
trabalho, ¢ apenas indicar os elementos fundamentais da hermenéutica historica
desse autor e, a partir deles, compreender em que medida ela influencia - nos
anos de 1920 até a publicacdo de Ser e Tempo - o autor privilegiado no presente
texto e quais sdo as transformagdes realizadas por Heidegger.
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Dilthey: uma nova psicologia para o conhecimento
das ciéncias do espirito e o sentido do conhecimento
como essencialmente historico

Dilthey, contra a mera transposi¢do do método das ciéncias naturais as ci-
éncias do espirito, “se deu conta que a pretensdo de entender filosoficamente as
disciplinas historicas s6 poderia levar-se a um porto seguro se reflexiona acerca
do que € o objeto das ditas ciéncias” (HEIDEGGER, 2006, p. 33).

As ciéncias naturais, segundo Dilthey, se relacionam com os objetos na
medida em que esses s@o ou fatos simultdneos ou sucessivos, e aparecem a
consciéncia sempre como dados externos, assim, recorrendo a uma hipotese
como recurso explicativo condicionada a verificagdo a partir de maior ou menor
incidéncia desses fatos. Os resultados das ciéncias naturais seriam, portanto,
conclusdes complementares que tentariam explicar os fendmenos externos (ob-
servados como fendmenos particulares) e ordena-los pela fungdo explicativa
da ciéncia, que movimenta da parte (fendmenos unitarios) ao todo (explicagéo
ordenadora).

Porém, os fendmenos das ciéncias humanas aparecem internamente a cons-
ciéncia como realidade de uma “conexdo viva”, sendo essa conexdo da vida
psiquica originariamente dada compreensivamente a qualquer homem histoérico
vivente. A andlise, ou distingdo, dos elos particulares dessa conexdo é posterior,
pois, o que se da imediatamente a consciéncia é a conexao constante das pro-
prias vivéncias e “a vida ndo se faz sendo como conexdo” (DILTHEY, 2011,
p- 30), ndo tendo sentido, a partir dessa evidéncia, falar em algo como dedugdo
dos fendmenos psiquicos.

Exige-se, portanto, a psicologia, um outro procedimento, pois sdo somente
os dados da psicologia descritiva que poderdo fornecer um conhecimento vali-
do e basilar para as ciéncias humanas. O que esta em jogo para Dilthey, contra
a psicologia explicativa, ¢ mostrar como a teoria do conhecimento, relativa as
ciéncias do espirito e também a filosofia, ndo pode abrir mao da fundamentagéo
psicoldgica. Porém, em funcdo da especificidade de seus objetos, reclama ou-
tros métodos que ndo aqueles das ciéncias naturais.

Dilthey ndo aceita os pressupostos do retorno a filosofia kantiana' para a fun-

1 Sobre esse aspecto ¢ importante apresentar duas consideragdes: 1) No interior da biografia
de Schleiermacher, de 1860, Dilthey destaca a importancia de alguns aspectos do texto de Kant
“A religido nos limites da simples razdo” (1793) para o desenvolvimento da hermenéutica
de Schleiermacher; 2) Contudo, talvez sob influéncia do debate neokantiano a época, Dilthey
apresenta o essencial da filosofia kantiana como sendo a Critica da Razdo Pura, ou seja, a teoria
do conhecimento referente as ciéncias naturais. E nesse sentido que a divis@o entre matéria e
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damentag¢@o de suas investigacdes, pois a cisdo entre matéria e forma provenien-
te desse sistema ndo serve as ciéncias do espirito, e ndo pode ser mais sustentada
diante da evidéncia da vida conexa e estruturante da vivéncia da consciéncia.

A cisdo entre matéria e forma do conhecimento, que ¢
levada a termo no sistema kantiano, também n&o pode
ser hoje mantida. Muito mais importante do que essa
cisdo sdo as relagdes internas que subsistem por toda a
parte entre a multiplicidade das sensacdes, como a ma-
téria do nosso conhecimento, e a forma, na qual apreen-
demos a matéria (DILTHEY, 2011, p. 37).

Para REIS (2003)? Dilthey ¢ associado ao historicismo como seu maior te-
orico. Ainda como aponta REIS, nem todos pesquisadores de sua obra concor-
dam com este veredito, alguns até mesmo questionam se Dilthey poderia ser
considerado um historicista, pois em seu projeto de construgdo de uma episte-
mologia das ciéncias humanas, ao se opor ao historicismo romantico, Dilthey
recairia em certo positivismo. De todo modo, analisar detalhadamente esta dis-
cussdo ndo nos € possivel, o que nos interessa aqui € apontar que, apesar de
fazer coro com as caracteristicas gerais deste movimento, Dilthey se destaca
por sua busca propriamente epistemologica das ciéncias humanas a partir da
fundamentagdo psicoldgica de seus elementos, se afastando em diversos pontos
do chamado “irracionalismo” romantico, mas sem reduzir o historicismo a pura
epistemologia e, sobretudo, lancando bases tedricas com pretensdo cientifica
para a abordagem dos fendmenos historicos.

O aspecto positivista da sua teoria devia-se a atmosfera
naturalista em que ele viveu. As ciéncias naturais impu-
seram o seu padrdo de rigor e objetividade. No século
XIX, a morte da filosofia sistematica cedeu seu lugar a
uma “filosofia cientifica”. N@o era uma filosofia espe-

forma, como exposta na primeira critica, ndo ¢ suficiente & elaboragdo da epistemologia das
ciéncias humanas. Sobre esse assunto: Cf. “Kant und die philosophische Hermeneutik”. In:
Kant-Studien 66 (1975), pp. 395-403. Traduccién de Angela Ackermann Pilari. En: GADA-
MER, H-G., Los caminos de Heidegger, Herder, Barcelona, 2002, pp. 57-66; Cf. Beckenkamp,
J., “Kant e a hermenéutica moderna”. In: Kriterion, vol.51, no.121, Belo Horizonte, Junho de
2010, e também, Cf. REIS, J.C. “A “critica historica da raz&o’: Dilthey versus Kant”. In: Textos
de historia, UNB, vol.10, n°1/2 v. 10 (2002), pp-159-179.

2 Seguindo a interpretagdo de Freund e Ortega y Gasset. Cf. REIS J.C. 2003, p. 31.
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culativa, mas “estudos positivos com inten¢do filoso-
fica”. O filésofo ndo podia pensar em qualquer objeto
sem recorrer a estudos concretos, ao estudo de fontes
primarias extraidas do mundo real. Dilthey, neste senti-
do, quis que sua filosofia fosse cientifica. E uma teoria
do conhecimento das ciéncias morais, que estudam as
relagdes e eventos positivos do mundo historico-social
(...) Ai reside seu positivismo que, segundo Aron, ele
nunca superou e que ¢ sua originalidade (...) Sua tese
é: as ciéncias humanas existem como ‘ciéncias e € vdo
discutir o seu carater cientifico em nome de uma teoria
preconcebida da ciéncia’ (REIS, 2003, p. 32).

Dilthey se destaca no movimento historicista pela sua preocupagdo com o
método para as ciéncias humanas consciente de sua especificidade, ou da meto-
dologia autonoma dessa disciplina, na medida em que histéria e vida se encon-
tram pela compreensdo, sendo a vida ao mesmo tempo historica e psicologica.
E o fato de nao haver um modelo universal sistematico da historia ndo reduz sua
pesquisa a uma descri¢do cadtica dos eventos.

Vivéncia, compreensdo e expressdo ¢ a triade fundamental para o pensa-
mento de Dilthey, e sua “critica da razdo historica™ consiste em delinear como
a constru¢do do mundo histdrico no sujeito torna possivel um saber sobre a
realidade espiritual, apreendendo ai, a partir da experiéncia do mundo histo-
rico, o principio real das ciéncias humanas. A reconstru¢do do mundo da vida
ndo pode ser reduzida a uma soma de elementos que possam descrevé-lo. Mais
do que isso: a vida historica de um determinado tempo € vivenciada por uma
ligagdo imediata entre o sujeito e seu tempo, cada vivéncia sinaliza para a con-
cretude objetiva do espirito da época. O que importa nesta perspectiva € que a
realidade objetiva seja garantida pela propria vivéncia que € “erigida a condi¢éo
de categoria epistemologica fundamental em oposicdo ao conceito de repre-
sentagdo” (AMARAL, 2004, p. 53), ou seja, a objetividade da vivéncia lhe ¢
imanente. A vivéncia (Erlebnis) ndo € mera vida organica (Leben), mas o en-
contro indissociavel entre a histéria e a vida dos homens. Se, por um lado, no
¢ possivel acompanhar o horizonte de sentido de uma época sem esta primeira
experiéncia vivida, cujas expressdes sdo particulares, por outro lado, é somente
através da compreensdo que a vivéncia ¢ alargada superando a unilateralidade
da experiéncia singular:

Ekstasis: revista de hermenéutica e fenomenologia
V.6 | N.2 [2017]

137



A apropriagdo da hermenéutica
por Heidegger nos anos 1920

Dnda. Christiane Costa de

Matos Fernandes [UFR]]

A compreensdo € um reencontro do eu no tu; o espirito
encontra-se em niveis cada vez mais elevados da cone-
x80; essa mesmidade do espirito no eu, no tu, em cada
sujeito de uma comunidade, em todo sistema da cultura,
por fim, na totalidade do espirito e da historia universal,
torna possivel a atuagdo conjunta das diversas capacida-
des nas ciéncias humanas. O sujeito do saber estd assim
unido com o seu objeto e esse objeto é 0 mesmo em
todos os niveis de sua objetivagdo. Se a objetividade
do mundo espiritual criada no sujeito ¢ reconhecida por
este procedimento, surge a pergunta sobre o quanto isso
pode contribuir para a resolu¢do do problema do conhe-
cimento em geral (DILTHEY, 2006, p. 168).

A relagdo entre vivéncia e compreensido € ponto crucial para a elaboragéo da

hermenéutica de Dilthey, pois traz em si a categoria do significado como o nexo

da vivéncia com a realidade concreta, sem se apoiar em qualquer elemento
transcendente a propria experiéncia psicoldgica vivida.

133-162

A categoria do significado designa a relacdo entre as
partes da vida e o todo, uma relagdo que esta fundada na
esséncia da vida. SO possuimos essa conexao por meio
da memoria, na qual podemos visualizar o transcurso
vital do passado. Na memoria faz-se valer, entdo, o sig-
nificado como a forma de apreensdo da vida. Captamos
o significado de um momento passado. Ele ¢ significa-
tivo, na medida em que nele se realiza um vinculo com
o futuro por meio da acdo ou por meio de um aconteci-
mento exterior. Ou na medida em que foi concebido o
plano de uma condugéo futura da vida. Ou na medida
em que um plano de sua realizacéo foi levado a termo.
Ou ele ¢ significativo para a vida conjunta, na medida
em que a intervenc¢do do individuo se realiza nessa vida,
na qual sua esséncia mais propria interveio na configu-
racdo da humanidade. Em todos esses € em outros casos,
o momento particular possui significado por meio de sua
conexdo com o todo, por meio da ligacdo entre passa-
do e futuro, entre existéncia particular e a humanidade
(DILTHEY, 2006, p. 224).

Ekstasis: revista de hermenéutica e fenomenologia
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A relag@o entre vivéncia e compreensdo deve ser entendida como “os dois
lados do processo logico, dois lados que se interpenetram mutuamente™ (DIL-
THEY, 2006, p. 213), sendo a forma de compreender enquanto método a “indu-
¢do que deduz das particularidades parcialmente determinadas para nés uma co-
nexdo que define o todo” (DILTHEY, 2006, p. 214). Mas isso s6 é possivel pelas
categorias que residem na esséncia da propria vida, categorias que ndo sdo dadas
a priori e nem podem ser formalizadas logicamente. Sao categorias preenchidas
no interior de certa unidade espago-temporal, pois “a vida encontra-se em uma
relagdo maximamente préxima com o preenchimento do tempo (...). No tempo, a
vida existe na relag@o das partes com uma conexao” (DILTHEY, 2006, p. 219).

O conjunto das realizagdes da compreensdo, enquanto conexdes estruturais
objetivas, ou objetivagdo da propria vida no mundo exterior € o conceito das
ciéncias humanas e “tudo aquilo em que o homem, por sua atuagdo imprimiu
sua marca constitui o objeto das ciéncias humanas™ (DILTHEY, 2006, p. 112).
Tendo em vista esse objeto, a tarefa do pesquisador “consiste na apreensdo do
mundo do espirito como uma conexdo dos efeitos ou como uma conexao con-
tida em seus produtos duradouros” (DILTHEY, 2006, p. 118). A conexdo dos
efeitos dos produtos da ciéncia histdrica ndo ¢ como o nexo causal da nature-
za, pois, diferentemente da natureza, as conexdes da vida objetiva do espirito
geram valores e realizam fins. A vida histdrica ndo é reprodugdo ciclica de si
mesma — como a vida natural - mas € sempre criativa e ativa na produgéo desses
valores e bens como seu carater imanente mais proprio.

E é nessa apreensdo do tear da vida historica, na qual o tempo, a vivéncia e a
compreensdo estdo imbricados e se interpelam, que o significado “¢ a categoria
abrangente, sob a qual a vida se torna concebivel” (DILTHEY, 2006, p. 222).

Dito de outro modo: conceber algo, atribuir valor e es-
tabelecer fins para algo sdo atitudes vitais inter-depen-
dentes que configuram as vivéncias e, assim sendo, nos
ajudam a construir a propria realidade em que vivemos.
Vivéncia e realidade sdo como que tecidas conjunta-
mente gragas ao apoio da “categoria do significado”
(AMARAL, 2004, p. 55).

As expressodes da vivéncia possuem sua objetividade na medida em que os
objetos, as pessoas, os valores e os juizos, apoiados nesta relagdo, enraizam-se
nos significados comuns do mundo da vida, significados esses que sdo viven-
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ciados e compreendidos perfazendo a prépria construgdo do mundo histoérico
“e consequentemente de sua compreensdo como tarefa basilar das ciéncias do
espirito” (AMARAL, 2004, p. 57).

2) A apropriacao da hermenéutica por Heidegger

Segundo Heidegger, “o decisivo na investigacdo de Dilthey ndo € a teoria da
ciéncia da histdria, senfo a tendéncia em colocar a realidade historica a vista, para
a partir dela esclarecer de que modo e maneira ¢ possivel a interpreta¢do®” (HEI-
DEGGER (GA20), 2006, p. 34). Contudo, Dilthey se movimenta no marco do
questionamento de sua época, buscando através da vivéncia da consciéncia trazer
a vista a realidade e a validade das ciéncias historicas; € vida psiquica do sujeito
historico que fundamenta e garante a objetividade dos elementos historicos.

Ao apresentar o imperativo das ciéncias naturais e sua apropriacdo da nogao
de fendmeno no final do século XIX, em Ontologia (Hermenéutica da factici-
dade) (GA63), Heidegger apontou que, na tentativa de superagdo da metodolo-
gia cientifica natural, apesar de ter negado sua aplicag@o as ciéncias do espirito,
Dilthey se movimentou a partir dessa orienta¢éo, pois seu projeto consistiu em
langar as bases teodricas, em ultima analise, com pretensdo cientifica, para a
abordagem dos fendmenos histéricos.

O trabalho da filosofia concentra-se cada vez mais na te-
oria da ciéncia, na légica em seu sentido mais amplo; e,
justamente com a ldgica, na psicologia. Ambas tomam a
orientag¢do da ciéncia natural; e, em particular, da teo-
ria do conhecimento, que vendo-se realizada na ciéncia
natural o conhecimento verdadeiro, busca as condi¢des
de tal conhecimento na consciéncia. Pretende-se fazer o
mesmo com a ciéncia do espirito, dando supostamente
um passo adiante na dire¢do que Kant havia delineado.
Aqui se considera que a tarefa principal consiste na de-
marcagdo; serviram aqui de critério a ciéncia natural,
embora per negationem |[...]. Até mesmo Dilthey, o qual
esta propriamente arraigado na histéria e na teologia,

3 “Lo decisivo en el planteamiento de Dilthey no es la teoria de la ciencia de la historia, sino la
tendencia a poner la realidad de lo historico a la vista, para a partir de ello aclarar de qué modo
y manera es posible la interpretacion” Op. cit., p. 34.
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caracterizava a ciéncia do espirito como ‘critica da ra-
740 histdrica’, apoiando-se naturalmente na problemati-
ca kantiana (HEIDEGGER (GAG63), 2012, p. 76).

Como dissemos, Dilthey busca uma epistemologia das ciéncias humanas a
partir da fundamentag@o psicologica de seus elementos. E a vivéncia particular
da consciéncia, como vida conexa e estruturante, € a categoria epistemoldgica
fundamental para seu projeto. Mesmo que Dilthey no recorra a nog¢do kantiana
de sujeito transcendental, ainda est4 subordinado a necessidade de fundamenta-
céo ultima — obrigatoriedade do pensamento cientifico critico -, por isso, parte
dos dados da psicologia descritiva, acreditando que eles poderdo fornecer um
conhecimento valido e basilar para as ciéncias humanas. Dito de outro modo,
ainda que Dilthey tenha se negado a aplicar a metodologia das ciéncias naturais
as ciéncias humanas, nio escapou ao ideal cientifico de sua época e sucumbiu
ao enrijecimento tradicional da estrutura do conhecimento como fundamento.

Contudo, Dilthey deu uma grande contribui¢éo a filosofia de sua €poca ao
por a realidade histérica a vista e ao propo-la como ponto de partida para a
analise que visa esclarecer de que modo ¢ possivel a interpretagdo. Afastado
da estrutura do conhecimento como fundamento, Heidegger indica a analise
hermenéutica como a forma de apreensdo da abertura originaria de sentido na
qual se encontra o ser-ai enquanto ser-no-mundo e como a pré-compreensio de
seu ser e de todo e qualquer ente. Com poucas palavras, a hermenéutica feno-
menolodgica (ou intuigdo fenomenoldgica no interior da situagdo hermenéutica)
constitui a condi¢do de possibilidade de toda investigagdo ontologica. Aqui, o
termo “‘sentido” ndo significa defini¢do ou conceituagdo, mas a manifestagdo
do ente em seu ser, ou seja, no modo como aquilo pode vir ao encontro e se
manter como ente e, em ultima instancia, manter-se em seu significado. Assim,
a apreensdo filosofica dessa abertura de sentido primaria deve ser alcangada
na apropriagao da situacdo de compreensido dos entes, no modo como os entes
vém ao encontro sem qualquer teoria: pela formagfo da posicio prévia. E por
isso que “o decisivo para a configuracdo de uma posi¢do prévia é ver o ser-ai
em sua cotidianidade. A cotidianidade caracteriza a temporalidade do ser-ai
(concepgdo prévia). E inerente a cotidianidade certa medianidade do ser-ai”
(HEIDEGGER (GA63), 2012, p. 90).

Indicamos alguns termos que ainda ndo foram devidamente esclarecidos
como: ser-ai, ser-no-mundo e temporalidade. Faremos apenas esclarecimentos
breves para que possamos prosseguir a nossa apresentagao.
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Na tentativa de desvencilhar-se da gramética logica tradicional e de seus mo-
dos categoriais de defini¢do (género e diferencga especifica) e a fim de acessar a
mostracdo originaria do fendmeno, Heidegger usa a expressdo ser-ai (Dasein)
para caracterizar aquele ente que nés mesmos somos, e indicar sua negatividade
categorial, pois o ser-ai so € a partir do seu a7, de sua existéncia (mundo fatico
no qual ¢ langado), sem qualquer categoria prévia que o defina. Ponderagéo
apresentada pelo autor:

Ao chamar de homem o ser-ai que ird investigar, co-
loca-se ja de antem&o dentro de uma determinada con-
cepgdo categorial, visto que o exame ¢ levado a cabo
seguindo a direcdo da defini¢do tradicional de ‘animal
rationale’ (...). Tendo tal defini¢do como diregdo, defi-
ne-se a descricdo numa perspectiva determinada, sem
que com ela se recuperem ativamente os motivos ori-
ginarios de tal maneira de ver as coisas (HEIDEGGER
(GA63), 2012, p. 34).

Mas entdo o que significa dizer que o ser-ai se encontra enquanto ser-no-
-mundo? Ao indicar o ser-ai Heidegger j& aponta a sua constitui¢do fundamen-
tal como ser-no-mundo. Mundo ndo ¢ um ente, ndo € o conjunto de entes, nem
¢ qualquer espacialidade geométrica. Ser-no-mundo € o encontro originario
com a propria facticidade (Faktizitdr) e todas as possibilidades langadas nesse
encontro primordial, ou como j4 dissemos, a abertura de sentido na qual se en-
contra o ser-ai primariamente em seu mundo circundante.

Ser-no-mundo ndo quer dizer: aparecer entre outras
coisas; significa, porém: ocupar-se no circundante do
mundo que vem ao encontro, demorar-se nele. O modo
proprio de ser mesmo num mundo é o cuidado (Sor-
ge) (...). A vida se deixa atingir ou fala consigo mes-
ma mundanamente no e pelo cuidado (HEIDEGGER
(GA63), 2012, p. 107).

Se Dilthey compreende a categoria do significado como mediadora entre a
vivéncia da consciéncia e a realidade histdrica, para Heidegger, a significancia
¢ a articulag¢do do proprio mundo que ndo vem ao encontro a partir da conscién-
cia, mas da ocupagdo ja orientada pela facticidade (Faktizitdt). “A significancia
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¢ um como do ser, e nele centra-se precisamente o categorial do mundo do ser-
-ai” (HEIDEGGER (GA63), 2012, p. 91). Assim, a via de acesso propriamente
fenomenoldgica ao campo situacional sem qualquer pressuposi¢ao tedrica da-
-se a partir da ocupacgdo do ser-ai que estd no mundo propriamente como cuida-
do. Cuidado ndo quer dizer cuidado de si, mas a disposi¢do as coisas e a si em
seu ser: estar voltado para o ser dos entes. E no caso da imediatidade da vida, a
intencionalidade prética que orienta a ocupagao.

Para Heidegger, trazer a realidade historica a vista é apropriar-se da situagéo
hermenéutica, ou seja, conquistar o horizonte de sentido ja sempre dado no qual
se encontra o fendmeno da vida, considerando que “a situago da interpretagdo,
enquanto apropriagdo compreensiva do passado, ¢ sempre a situagdo de um
presente vivente” (HEIDEGGER (GA62), 2002, p. 30). Em outras palavras, o
passado se manifesta sob a interpretagdo e abertura compreensiva possivel no
presente. E, portanto, a partir da abertura que dispde o presente langcando suas
possibilidades. Desse modo, a tarefa da filosofia € apropriar-se desse horizonte,
tendo em vista que ele atravessa o ser-ai em seu carater ontologico que pode
abrir-se a compreensio de ser dos entes. E a partir dai que:

Vem a tona o papel paradigmatico da filosofia platonico-
-aristotélica para Heidegger. Segundo o filésofo, o que
tem lugar em Platao e Aristoteles néo € algo que diz res-
peito apenas ao interesse académico particular de um
grupo de eruditos especializados em suas obras. Nao ¢
filologia que nos fornece uma primeira via de acesso aos
elementos centrais de suas diversas compreensdes, nem
tampouco a filosofia académica que nos propicia pela pri-
meira vez uma visdo clara do perfil propriamente dito de
seus escritos geniais. Ao contrario, Platdo e Aristoteles
sdo decisivos para a constituicdo das estruturas prévias
de nossa interpretagdo dos entes, porque temos neles a
origem de boa parte dos horizontes investigativos pos-
teriormente sedimentados (CASANOVA, 2009, p. 59).

Heidegger, entdo, busca em Aristoteles o ponto de partida, ndo s6 para as
interpretagdes fenomenologicas, enquanto repeticdo da pergunta ontoldgica
fundamental, como também para a interpretacdo do unico ente capaz de com-
preender o sentido do ser dos entes: o ser-ai. Ndo sem questionar a leitura tra-
dicional da obra de Aristoteles, Heidegger retomou a importante “doutrina” do
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estagirita, a qual estabelecia uma relacéo entre a sabedoria pratica (ppovnoig),
a sabedoria (co@ia) e a vida do homem e seu modo de existéncia (Brog). De
modo mais claro:

Até Heidegger, era comum tratar a obra de Aristételes
a partir de um primado da filosofa tedrica em relagio a
filosofia pratica, um primado que havia sido preparado
pelo modo tradicional de leitura do estagirita. Partindo da
concepgdo aristotélica da vida teodrica (Plog OempnTicog)
como a vida mais plena possivel e da filosofia como uma
ciéncia que ndo se atém aos entes em geral, nem tampou-
co a um ente especifico, mas que tem por Ginico objeto o
ser enquanto ser, a interpretagdo tradicional do corpus
aristotélico cindiu radicalmente o ambito pratico do am-
bito tedrico, definindo o segundo como o unico dmbito
da verdade propriamente dita. Com isso, o ambito pratico
foi relegado a um segundo plano, ao plano daquilo que
dizia respeito apenas a melhor forma mundana de vida
(CASANOVA, 2009, p. 64).

O que esta em questdo para Heidegger ndo € apenas identificar o fato de
que nos encontramos numa determinada tradi¢do, definida por um extrato do
conhecimento historiografico, mas compreender radicalmente como nos situ-
amos nessa tradi¢do. No texto de 1922, Interpretagdes fenomenoldgicas de
Aristoteles: indicagdo da situa¢do hermenéutica (GA62) comumente chamado
de Natorp-Bericht, ou Relatorio-Natorp, Heidegger tenta explicitar a situagéo
hermenéutica através do como (wie) de todo aparecer dos entes e das possi-
bilidades do ser-ai na vida fatica. Sendo o ser-ai aquele que compreende a si
mesmo e 0s outros entes sem qualquer prévia teorizagdo em seu acontecimento
compreensivo. Para tanto, € necessdrio esclarecer as condigdes de compreen-
sdo e interpretagdo ou conquistar o horizonte de sentido ja aberto no qual ja se
encontra o fenomeno da vida. As condig¢des sdo: (1) o ponto de vista (Blicks-
tand), (2) a direcdo da visada (Blickrichtung) e (3) o horizonte da visada, ou a
“visibilidade® (Sichtweite)”. Sdo essas condi¢cdes que compdem a compreensao
e a interpretagdo ontoldgicas-temporais do ser-ai em relacdo as suas possibili-
dades de ser e em relagdo aos entes que lhe vem ao encontro. Essas condi¢des
ndo sdo ‘barreiras’ para o entendimento, ao contrario, sdo condi¢des de abertura
primaria para qualquer compreensdo ontologica. Tentando esclarecer: em (1)

4 Cf. HEIDEGGER (GA62), 2002, p. 29.
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temos o ambito da realidade dada em uma prévia abertura temporal de sentido;
em (2) a direcdo que ja determinou algo “como-algo” (4Als-was) e ofereceu ao
objeto a interpretacdo e seu aspecto, ou melhor, seu lugar significativo no inte-
rior do ambito da realidade. E por fim, em (3) o horizonte de toda possibilidade
interpretativa e orientagdo de todo comportamento. Compreender o como do
aparecer dos entes em seu ser e as possibilidades de comportamentos do ser-ai
¢ evidenciar que a visibilidade, ou o horizonte da visada (3) ¢ delimitado, aberto
(1) e j& interpretado (2) e por isso pode mover-se com pretensdes de objetivida-
de e defini¢do dos entes.

E a partir dessas considera¢des que Heidegger desconstroi as nogdes de
Aristoteles engessadas pela tradi¢do de noils, phronesis e sophia, ndo mais
como conceitos definidos a partir da leitura tematicamente ética do Estagirita,
mas a partir da orientagdo da bios, ou seja, da vida do homem e seu modo de
existéncia fatica. No interior do Relatorio-Natorp, a partir da interpretagdo do
livro VI da Etica a Nicomaco, de Aristoteles, Heidegger apresenta essas virtu-
des dianoéticas como “diferentes modalidades que permitem levar a cabo uma
auténtica custodia do ser na verdade® (HEIDEGGER (GA62), 2002, p. 60).
O que quer dizer que se trata dos modos pelos quais o ser-ai protege o ser dos
entes enquanto desvelado (dAn0ewa).

Para Heidegger o noiis “oferece em geral uma perspectiva, da algo, propor-
ciona um ‘aqui’”® (HEIDEGGER (GA62), 2002, p. 66), essa virtude propria
do homem “‘se realiza como evépyeta; como atividade (...); ou seja, o vovg abre
um horizonte que sempre responde a um modo concreto de tratar com o mundo
através de uma operacgdo, de uma execucdo, de uma manipulagdo, de uma de-
termina¢do”” (HEIDEGGER (GA62), 2002, p. 66). O noiis compreendido pela
tradicdo como intelecto racional, é proprio do homem ndo pela determinagéo
logica (homem (animal [género] + racional [diferenga especifica]), mas porque
0 homem, ou melhor, o ser-ai, é o ente que pode custodiar, abrir-se ao desve-
lamento do ser dos entes. Contudo, o noiis € um compreender que ja interpreta
os entes através das atividades praticas no horizonte aberto na vida fatica, que
acontece fundamentalmente pelo desdobramento da phrodnesis enquanto cir-
cunspeccdo propria da solicitude que orienta as relagdes intencionais no trato

5 “La interpretacion de este tratado, prescindiendo provisionalmiente de la problematica es-
pecificamente ética, permite comprender que las «virtudes dianoéticasy son diferentes modali-
dades que permiten llevar a cabo uma auténtica custodia del ser en la verdade” Op.cit., p. 60.

6 “El voug ofrece en general una perspectiva, da algo, proporciona un ‘aqui’”Op. cit., p. 66.

7 “El volg, que es id10g GvBpwnog se realiza concretamente como evépyeia; como actividad,
como su propia actividad; es decir, el vodg abre un horizonte que siempre responde a un modo
concreto de tratar con el mundo a través de una opercion, de una ejecucion, de una manipulaci-
on , de una determinacion.” Op.cit., p. 66.
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pratico com os entes. Essa orientag@o sé € possivel porque no noiis “o logos, o
legein é o modo através do qual se realiza o noein e, como tal, ¢ um como tal,
¢ um JdwavoeioBar, um inteligir que decompde e que apreende®” (HEIDEGGER
(GA62), 2002, p. 65). O Adyog, na fenomenologia heideggeriana, assume o ca-
rater de Epunvevely, de interpretagdo, e ndo diz respeito a defini¢do linguistica
de um ou outro ente, mas previamente a qualquer determinagdo gramatical ou
categorial, refere-se a0 que mantém o ente como existente, portanto, desvelado
e interpretado em seu “como-ente’™. Assim, a relagdo fundamental da phronesis
- que prescreve o como, o para-que do ente (utensilio) - ao ser-ai € o desvela-
mento do ente no instante do proprio trato, da prépria atividade pratica, sem
qualquer mediacdo tedrica com o ente.

Mas as atividades praticas s3o realizadas ndo com fim em si mesmas, mas
com vistas a execucdo de um fim mobilizado pelo proprio ser-ai em sua vida
cotidiana e fatica. Assim, o horizonte de sentido ja sempre dado, no qual se en-
contra o fendmeno da vida, parte do instante mesmo que pde ao alcance da vista
circunspecta o modo de comportamento apropriado com o ente, com vistas a
execu¢do de um fim. Desse modo:

O ser da vida é considerado como uma atividade que en-
contra em si mesmo seu fim; o ser da vida se encontra
nessa atividade quando a vida humana chegou a seu fim
com respeito a sua possibilidade de movimento mais pro-
pria: a possibilidade de inteligir puro. Essa atividade € pro-
pria da €&1g [do modo de ser] que se conhece como cogia.
Conforme seu caracter intencional, o compreender puro
ndo custodia a vida humana no modo de seu ser fatico;
a vida humana néo forma parte do horizonte intencional
da cogia, ja que ¢ um ente que em cada caso pode ser de
outra maneira. O ser da vida humana deve ser considerado
unicamente desde a perspectiva da temporalizagio pura da
copia, como tal e em razdo da auténtica atividade a sua
disposi¢do'* (HEIDEGGER (GA62), 2002, p. 71).

8 “el Adyog, el Aéyerv es el modo em el que se realiza el voglv y, como tal, es un wavosicBon,
un inteligir que decompone lo que apreende” Op.cit., p. 65.

9 Cf. HEIDEGGER, 2012, § 7, p. 113.

10 “El ser de la vida es considerado como uma actividad que encuentra em si mesma su fin;
el ser da la vida se encuentra em esta actividad cuando la vida humana ha llegado a su fin com
respecto a su posibilidad de movimento mas propia: la posibilidad del inteligir puro. Esta acti-
vidad es propia de la g§1g [del modo de ser] que se conoce como co@ia. Conforme a su caracter
intencional, el comprender puro no custodia la vida humana en el modo de su ser factico; la vida
humana no forma parte del horizonte intencional de la cogia, ya que es un ente que en cada
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Assim, o sentido do ser so6 pode ser abordado através do ser-ai, pois a per-
gunta pelo ser do ser-ai possibilita a pergunta pelo sentido do ser em geral, ndo
por um fundamento teérico, mas como uma condigdo ontoldgica. O ser-ai é o
ente que pode abrir-se ao desvelamento dos entes, e o faz a partir da propria
vida fatica sem qualquer teorizacdo prévia, o ser-ai mobiliza o ser dos entes em
geral em fun¢fo da propria vida, ou seja, dos modos possiveis de ser a partir de
sua temporalidade.

Ao decidirmos apresentar as prele¢des de Heidegger que antecederam a
obra capital do autor, foi nosso intuito elucidar os principios que provavel-
mente motivaram a problematica exposta em Ser e Tempo. A partir de agora,
nossa tarefa serd a de tentar compreender, a partir da obra de 1927, como a
transformagdo da hermenéutica realizada por Heidegger opera no interior da
ontologia fundamental.

3) A hermenéutica heideggeriana na ontologia fundamental

Ser e Tempo possui certo carater preparatorio, pois € a tentativa de reformu-
lacdo da pergunta pelo ser. E que essa pergunta alcance seu sentido depende
justamente daquela reformulag¢@o ou da recolocagdo da pergunta pelo sentido
de “ser”. O objetivo do tratado €, nos proprios termos de Ser e Tempo: “a ela-
boragdo concreta da pergunta pelo sentido de “ser” (Sinn von Sein)” (HEIDE-
GGER, 2012, p. 31). Contudo, a elaboragdo da questdo é precedida pelo que
o autor denomina ontologia fundamental, ou a pergunta de ser do Dasein. A
ontologia fundamental é descrita como a necessidade de por em questdo o ente
em que a compreensdo de ser enquanto questdo € possivel, ou como expresso
no Relatorio Natorp, o ente que pode custodiar, abrir-se ao desvelamento do ser
dos entes. Mas o que isso significa sob uma perspectiva fenomenologica?

A descricdo do ser-ai como existéncia projetiva, assentada em sua negativi-
dade prépria (negatividade entendida pelo fato de que o ser-ai so ¢ a partir do
seu ai, de sua existéncia) sem qualquer categoria prévia que o defina, pde em
tela que esse ente ¢ marcado pelo carater de poder-ser, orientando-se segundo
possibilidades existenciais que ndo se esgotam na sua efetiva¢do, mas somente
na morte como fim de todas as possibilidades. Isso se da porque o ser-ai é o

caso puede ser de otra manera. El ser de la vida humana debe considerarse unicamente desde la
perspectiva de la temporalizacion pura de la cogio como tal y en razon de la auténtica actividad
a su disposicion” Op.cit., p. 71.
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limite fundamental no qual se abre a possibilidade de intencionalidade!!, ou o
sentido do experimentado enquanto experimentado'?: “S6 o Dasein ‘tem’ sen-
tido, na medida em que a abertura do ser-no-mundo ‘pode ser preenchida’ pelo
ente que nele pode ser descoberto” (HEIDEGGER, 2012, p. 429). De outro
modo, se para Husserl a no¢do de intencionalidade faz com que a cada vez que
0 pensamento se volte a consciéncia ela descortina sua dire¢do em relagdo ao
fenomeno. Para Heidegger, porém, uma vez superada a primazia da consci-
éncia, a cada vez que o pensamento se volta ao “homem” ele descortina sua
dire¢do ao mundo, fendmeno origindrio em que os entes podem vir ao encontro
em seu ser, bem como as possibilidades de ser do préprio “homem”, logo esse
ente deve ser compreendido como Dasein, ser-ai, e sua esséncia radicalmente
compreendida como existéncia.

A ontologia fundamental aparece em sua necessidade porque o ser-ai mes-
mo ndo pode ser intencionado significativamente, ndo ha significado a ser en-
contrado nesse ente e por isso seu carater de poder-ser, por isso ele poder mo-
bilizar sentidos e atualizar significagdes. Assim, o ser-ai € o ente que custodia
e compreende o ser do ente ja em suas atividades praticas, ou seja, ele mobiliza
a intencionalidade, mas € o ente que a intencionalidade ndo pode alcangar. Na
tentativa de apreendé-lo em seu ser, a analise conduz para fora, para seu “ai”.
Assim, Dasein € ser-ai, é existéncia que se projeta, langcada no “ai” historico.

11 Como ja indicado o termo “Dasein” ¢ utilizado por Heidegger para afastar qualquer com-
preensdo de homem como “sujeito”, “consciéncia”, “animal racional” etc. Desse modo, poder-
-se-ia pensar que, uma vez afastadas essas interpretagdes, também o termo ‘intencionalidade’
deveria ser desconsiderado, pois a fenomenologia husserliana o utiliza como ato de conscién-
cia. Ndo é o caso. Heidegger ainda mantém a orientacdo fenomenoldgica, porém a desloca da
consciéncia para a abertura compreensiva, sendo ser-ai/mundo a relago intencional primaria e,
ainda, essa compreenso é fundamentalmente pratica ja na visdo circunspecta de nosso mundo
mais imediato onde os entes se mostram em seu ser. Ou seja, visdo néo tedrica sem a primazia
da consciéncia. A intencionalidade ¢ pensada, portanto, ndo como ato de consciéncia, mas
abertura compreensiva mobilizada por toda e qualquer performatizagdo existencial. Em Ser e
Tempo, o termo “intencionalidade” e seus derivados aparecem apenas 4 vezes em 2 momentos:
1) No §10: “A esséncia da pessoa pertence o existir somente na execu¢do dos atos intencio-
nais [intentionalen]; e, assim ela por esséncia ndo € objeto (...) Em todo caso, a pessoa é dada
enquanto executora de atos intencionais [intentionaler] ligados pela unidade de um sentido.”
(2012, p. 155); 2) No §69 nota 10: “A analise intencional [intentionalen] da percepgdo e da
intui¢dio em geral deveria sugerir essa caracterizagdo ‘temporal’ do fendmeno. Que e como a in-
tencionalidade [/ntentionalitdi] da ‘consciéncia’ se funda na temporalidade estatica do Dasein
(...)”. Essa ultima passagem ¢ decisiva. A intencionalidade ¢, portanto, mantida por Heidegger,
mas deve ser compreendida em fung@o do sentido de ser do ser-ai; a temporalidade, que abre
compreensivamente o ser dos entes em geral.

12 Cf. HEIDEGGER (GA62), 2002, p. 71: “Conforme seu caracter intencional, o compreender
puro ndo custodia a vida humana no modo de seu ser fatico; a vida humana néo forma parte do
horizonte intencional da cogia, ja que ¢ um ente que em cada caso pode ser de outra maneira”
/ “Das reine Verstehen bringt nicht etwa nach seinem intentionalen Charakter das menschliche
Leben im Wie seines faktischen Seins in Verwahrung, die cogia hat es iiberhaupt nicht zu
ihrem intentionalen Worauf, es ist ja ein Seiendes, das ist gerade dadurch, daB3 es je anders sein
kann” (HEIDEGGER, GA62 [pp. 385-386] grifo nosso).
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O Dasein, como apresentado por Heidegger, “envolve uma dimensio de ser
(-sein), e por outro, uma dimensao locativa, um ai (Da-)” (CASANOVA, 2006,
p. 12), e isto deve-se ao fato que “apenas ele [Dasein] se acha no ponto de im-
bricacdo de ser e mundo” (CASANOVA, 2006, p. 12).

Dessa forma, a pergunta pelo sentido do ser sera elaborada conforme os trés
momentos constitutivos da questdo descritos no §2 de Ser e Tempo: a pergunta
pelo sentido do ser em geral deve interrogar o Dasein perguntando sobre seu
ser. A ontologia fundamental é, em Ser e Tempo, o momento inicial para o
acesso correto a pergunta pelo Ser.

3.1 Ser-ai como ser-no-mundo ou o “como” hermenéutico

Conforme descrito no § 9 de Ser e Tempo, o ser-ai é o ente que a cada vez
somos (eu, tu, etc.), ou seja, a particular existéncia finita e histdrica, ndo um
conceito genérico em que as diferengas especificas apareceriam na experiéncia
sensivel. Para esse ente “o ser ele mesmo é o que estd a cada vez em jogo”
(HEIDEGGER, 2012, p. 139). Existir e ser responsavel pelo seu ser € 0 mesmo.
No que existe o ser-ai tem-que-ser (Zu-sein), a ele ndo é facultado a escolha de
ndo haver com seu ser, uma vez sendo ele é, e sendo ele “se comporta em rela-
¢do ao seu ser como em realizagdo de sua possibilidade mais propria. O Dasein
¢, cada vez, sua possibilidade (Moglichkeit)” (HEIDEGGER, 2012, p. 141).

Por meio de toda e qualquer performatizacdo (com relagdo a si mesmo, em
relagdo aos outros e em relag@o aos entes) o ser-ai realiza sua esséncia em rela-
¢do a si mesmo: como existéncia. E no que o ser-ai se “essencia” (como existén-
cia, e ndo categorialmente), o seu ser mesmo estd em jogo, pois € por essa de-
terminacdo ontoldgica negativa que o ser-ai pode conquistar seu poder-ser mais
proprio, ou perder-se no poder-ser impréoprio das orientagdes cotidianas. Assim,
o desenvolvimento da analitica existencidria aponta para a compreensdo do sen-
tido formal da constitui¢do da existéncia do ser-ai: “O Dasein se determina cada
vez como ente a partir de uma possibilidade que ele é e que, a0 mesmo tempo e
de alguma maneira, ele entende em seu ser” (HEIDEGGER, 2012, p. 143).

As orientagdes cotidianas, ou a cotidianidade mediana — em que o ser-ai
pode perder-se no poder-ser improprio - ndo deve ser considerada pejorati-
vamente, como algo a ser extirpado da existéncia e da analitica. Ao contrario,
em realidade ndo pode. A impropriedade oferecida por essas orientagdes €, em
suma, a maneira inicial em que o ser-ai - como ser-no-mundo, como ente langa-
do em um “ai” histérico — estd aberto para seus possiveis modos de ser. Dessa
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forma, a andlise da cotidianidade é um carater fenoménico positivo para a anali-
tica existencidria, pois € a partir dele, a partir de um modo de ser impréprio, que
o ser-ai € langado em um mundo e se encontra inicialmente e na maioria das ve-
zes. Portanto, ndo € apenas ‘um aspecto’ do ser-ai estar ou ndo na cotidianidade.

A analitica existencidria inicia, entdo, sua analise no modo de ser impréprio.
E se dissemos ha pouco que por meio de toda e qualquer performatizagio o
ser-ai “essencia” a si mesmo como existéncia, essa orienta¢do para qualquer
performance ndo ¢ ilimitada. Como as possibilidades de ser ndo sdo langadas
como disponiveis a escolha para um ato de vontade do ser-ai, mas sd@o mobili-
zadas na e pela existéncia radicalmente historica, o ser-ai pela abertura primaria
remetido ao mundo é marcado pelo carater de poder-ser (Seinkdonnen), mas em
fun¢do de sua realizacdo como possibilidade (Moglichkeit). De modo mais cla-
por ndo possuir nenhuma quididade, é a realidade da possibilidade

7 e

ro: 0 ser-ai
para a possibilidade (...). Ndo podendo ser puro poder-ser, pois se assim o fosse
o ser-ai ja seria algo positivamente definido” (CABRAL, 2015, p. 79). Dessa
forma, o ser-ai, que a cada vez deve conquistar o seu ser na radicalidade de sua
finitude e historicidade, € o ente que pode pela sua constituicdo ontologica mo-
bilizar sentido. E, por isso, mobilizar na concretude da vida fatica o sentido de
ser dos entes, os sentidos das relagdes aos outros e sentido de seu ser.

O desvelamento do ser exige sempre um ponto de par-
tida ontico. Mas, o ser-ai é privilegiado e ontologica-
mente Ontico, por causa de sua prévia compreensio de
ser. Entdo o desvelamento do ser devera ser tentado pri-
mordialmente a partir do ser-ai, mediante uma analitica
existencial de suas estruturas. O sentido do ser (preo-
cupagdo) dessas estruturas do ser-ai é a temporalidade.
Assim a analitica das estruturas devera ser referida no
homem, na temporalidade (STEIN, 2001, p. 204).

A prévia compreensdo de ser do ser-ai, sua negatividade quiditativa, seu
carater de poder-ser e sua constituicdo aberta langada e remetida ao mundo,
ao seu “ai”, é dada como acontecimento compreensivo. A compreensao, ou o
entender (Verstehen) ¢ uma das estruturas existencidrias desse ente ontico-on-
tologico® e “ao interpreta-lo como existenciario fundamental, mostra-se que

esse fendmeno € assim concebido como modus fundamental do ser do Dasein”

13 Ontico pelo fato de ser ainda um ente, ontologico pelo fato de ser o ente que pode e sempre
abre a compreenséo de ser (Cf. HEIDEGGER, 2012, § 4-9).
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(HEIDEGGER, 2012, p. 407). Esse existencidrio fundamental ndo se refere
a uma capacidade entre outras do ser-ai de apropriar-se de algo pelo entendi-
mento intelectivo, ndo é uma relagdo entre sujeito-objeto, mas a constituigdo
fundamental do ser-ai como ser-no-mundo como relagdo intencional primaria,
e desse modo o horizonte compreensivo do ser-ai com seu ser : “O ser-ai possui
uma relagdo compreensiva com o seu ser porque ¢ somente por meio da com-
preensdo que ele encontra o campo de jogo no interior do qual pode conquistar
esse seu ser” (CASANOVA, 2006, p. 13). O “Da” ou “ai” do Dasein ¢ sua
estrutura fundamental ser-no-mundo podem ser esclarecidos em contraponto a
concepgdo paradigmatica da epistemologia moderna de Kant por exemplo. O
entender (Verstehen), tal como Heidegger o apresenta, ndo se baseia na asso-
ciagdo psicologica das representagdes, ou ainda, a abertura primaria que con-
duz o ser-ai as suas possibilidades, em que seu ser estd em jogo, ndo ¢ algo
como apercep¢do. No paradigma epistemoldgico da modernidade, em ultima
instancia, o entendimento é uma reconstrucdo interna dos elementos externos
do mundo, reconstrucdo essa que depende das faculdades cognitivas do sujeito,
capazes de unificar o agregado de experi€ncias externas. O entendimento em
Heidegger € a abertura primaria, uma relagdo intencional estruturante: ser-ai é
ser-no-mundo, portanto, o Dasein é sempre remetido ao “mundo”, projetado
para “fora”, e esse “fora” é sempre abertura compreensiva ao mundo fdtico
como horizonte hermenéutico de sentido.

Essa abertura compreensiva fundamental descerra o poder-ser do ser-ai como
projeto. O fato de o ser-ai ser langado em um “ai” histérico, ao seu poder-ser em
um campo de jogo para seus possiveis modos de ser ndo conduz a um determi-
nismo circunstancial em que o ser-ai esta fadado a reproduzir maquinalmente e a
atualizar incessantemente. Também “o projetar nada tem a ver com um compor-
tar-se em relagdo a um plano ideado de acordo com o qual o Dasein organizaria
o seu ser” (HEIDEGGER, 2012, p. 413), mas originariamente “ele sempre ja
se projetou e se projeta enquanto ¢” (HEIDEGGER, 2012, p. 413). A no¢do de
projeto repousa na abertura compreensiva do ser-ai e na sua ligacdo radical com
suas possibilidades. Logo no inicio do § 32 essa nogao ¢ explicitada:

O Dasein como entender projeta seu ser em possibili-
dades. Esse entendedor ser para possibilidades é ele
mesmo um poder-ser, pelo efeito contrario que as pos-
sibilidades como abertas tém sobre o Dasein. O projetar
do entender tem uma possibilidade propria de desenvol-
vimento. Chamamos interpreta¢do o desenvolvimento
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do entender. Na interpretacdo, o entender, entendendo,
apropria-se do seu entendido. Na interpretagdo, o enten-
der ndo se torna algo diverso, mas torna-se ele mesmo
(...). A interpretacdo nfo consiste em tomar conheci-
mento do entendido, mas em elaborar possibilidades
projetadas no entender (HEIDEGGER, 2012, p. 421).

Dissemos anteriormente que as possibilidades de ser ndo sdo langadas como
disponiveis a escolha a espera de um ato de vontade do ser-ai (nfo estdo sus-
pensas como que dadas a cada ser-ai ao nascer como gondolas de projetos de
ser), mas sdo mobilizadas na e pela existéncia. E, ainda, que essa existéncia ¢
sempre projetiva em um mundo historico. Desse modo, o entender (Verstehen)
acontece sempre como interpretacio (Auslegung), a abertura ao mundo € um
projeto de sentido do ser-ai que ja interpreta, que ja pde em visdo o que entende.
Mas o que isso quer dizer? Como Heidegger chega a esses existenciarios?

Vimos no item anterior a partir da leitura do texto de 1922, Interpretagoes fe-
nomenologicas de Aristoteles. indicagdo da situagdo hermenéutica (GA62) ou
Relatorio-Natorp, que o noiis “oferece em geral uma perspectiva, d4 algo, pro-
porciona um ‘aqui’”, essa virtude propria do homem “se realiza como evépyeia;
como atividade (...); ou seja, o vovg abre um horizonte que sempre responde a
um modo concreto de tratar com o mundo através de uma operagdo, de uma
execug¢do, de uma manipulagdo, de uma determinacdo” (HEIDEGGER, 2002,
p. 66). O noiis compreendido na tradi¢do como intelecto racional, é proprio
do homem ndo pela determinagdo logica (género e diferenca especifica), mas
porque o ser-ai € o ente que pode custodiar, abrir-se ao desvelamento do ser dos
entes. Contudo, o notis € um compreender que j4 interpreta os entes através das
atividades préticas no horizonte aberto na vida fatica, que acontece fundamen-
talmente pelo desdobramento da phronesis enquanto circunspecc¢do propria da
solicitude que orienta as relagdes intencionais no trato pratico com os entes.

Em Ser e Tempo Heidegger desenvolve essa descrigdo das vivéncias praticas
do ser-ai fatico e, ainda, como o fendmeno do mundo se mostra através dos
entes intramundanos, na medida em que a forma imediata dos entes se mostra-
rem ¢ na lida pratica que o ser-ai trava com eles em um mundo circundante,
ou em um mundo-ambiente (Umwelf). E através da ocupagiio com os entes
que o Dasein movimenta-se inicialmente na compreensao fatica de mundo, as-
sim o ser-ai visualiza os entes em sua serventia especifica no quadro de um
horizonte ocupacional. Esse horizonte possui certa anterioridade em relagéo
ao proprio uso do instrumento ou utensilio (Zeug) particular, e isto fica claro
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quando Heidegger, no § 15, pde em relevo o modo de ser dos utensilios na de-
limitag¢do prévia do que seja sua instrumentalidade: “Em termos rigorosos, um
instrumento nunca “¢” isolado. Ao ser de instrumento pertence sempre cada vez
um todo-instrumental, no qual esse instrumento pode ser o que ele é. Instru-
mento é por esséncia “algo para...” (HEIDEGGER, 2012, p. 211). Na esséncia
do instrumento esta sempre a referéncia de algo para algo. O ser do utensilio
e seu significado que aparece no instante do trato, portanto ja inferpretado a
partir do uso, nascem da totalidade utensiliar (Zeugganzheit) que o atravessa.
Mas esta totalidade utensiliar se assenta num contexto ainda mais complexo.
Se o utensilio é confeccionado de acordo com a sua finalidade especifica como
“algo para...”, seu uso o liga a outros utensilios, por exemplo, a cadeira que uso
para sentar remete-se a mesa que uso para apoiar o livro. Assim como a mesa
remete-se ndo so a sua finalidade, mas também aos materiais através dos quais
ela foi produzida: madeira, cola etc. E ainda, remete-se ao produtor da mesa, ou
seja, aos outros entes no modo de ser do ser-ai.

Porém, essa descri¢do do instrumento em um mundo-ambiente (Umwelf) ain-
da ¢ insuficiente para a indicacdo do que pode vir a ser a caracteristica de todo
ente em geral. Assim, conforme o § 17, Heidegger aponta que a estrutura do si-
nal (Zeichen) “fornece um fio condutor ontoldgico para uma ‘caracterizagdo’ de
todo ente em geral” (HEIDEGGER, 2012, p. 233). O sinal, enquanto utensilio,
tem em sua serventia especifica o mostrar, e, ao mostrar, fornece o fendmeno
da referéncia, ndo somente de sua referéncia, mas de todo e qualquer ente, uma
vez que a relacdo entre sinal e referéncia explicita o fundamento do “para qué”
(Wozu) da serventia dos utensilios em geral, ou sua finalidade, na estrutura re-
ferencial do “ser para...”, “algo para...” (Um-zu). O sinal, enquanto instrumento,
nos mostra o0 mundo circundante e pde em relevo o carater da referéncia, que
ndo deve ser confundida com o proprio sinal, pois ndo é determinacdo Ontica de
um ou outro manual especifico, mas a estrutura ontologica do manual e funda-
mento constitutivo da mundidade como rede referencial na qual o Dasein jd se
encontra inserido na abertura ao mundo. Portanto, ao estar sempre “referido a
algo” em um mundo circundante, o utensilio revela em seu ser a estrutura da re-
feréncia, identificando a complexa rede de remissoes referenciais, e através dela

identificando a totalidade conjuntural, ou conjuntagéo (Bewandinis).

O termo conjuntura tem como correlato na lingua alema
a palavra Bewandtnis, que designa primariamente a pro-
priedade ou a constituicdo de uma coisa, e, em um se-
gundo momento, a circunstancia em que algo se mostra
essencialmente como algo. Neste segundo caso, o termo
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se mostra em sintonia com a expressdo Bewendenlas-
sen: como o deixar (lassen) algo se conformar (bewen-
den) a uma certa estrutura e se mostrar como o que € em
meio a essa conformidade (CASANOVA, 2006, p. 37).

A nog¢ao de conjuntura no § 18 revela que a totalidade conjuntural é anterior
a qualquer determinag@o particular dos entes intramundanos - uma vez que € a
conjuntura mesma que determinara os usos possiveis, a partir da conformidade
dos entes nela inseridos - revela que o utensilio em si mesmo ndo possui qual-
quer determinag@o essencial, mas a recebe a partir do campo de uso, da conjun-
tura na qual estd inserido, em fun¢do de um ente que, ao final da remissdo, ndo
mais remontara a um “para qué”, mas ao ser-ai cujo “em vista de” mobiliza e,
em ultima instancia, determina as conformagdes dos entes intramundanos. Isso
revela que o que estd em jogo ndo € o que é algo, mas antes em virtude de que se
faz algo. O ser-ai pode agir, relacionar-se com 0s outros e consigo mesmo, pois
sabe comportar-se no campo fenoménico aberto que arrasta consigo sua possibi-
lidade de ser. De outra forma, toda e qualquer performatizagdo do ser-ai em re-
lago aos entes remete-se em ultima medida aquele que pode voltar-se aos entes
e mobiliza-los, ou seja, ao ser-ai mesmo e em vista das possibilidades de seu ser.

O que a conjuntura indica previamente € “a articulagéo originaria com certas
possibilidades essenciais do ser-ai que permitem ao ser-ai projetar efetivamente
o campo de sua realiza¢do como poder-ser” (CASANOVA, 2006, p. 36). Essa
realizagdo do poder-ser do ser-ai mobiliza a conformagdo dos entes em fungéo
do sentido existencial do ser-ai, pois uma atividade qualquer néo ¢ feita por ela
mesma, mas sé tem sentido na inten¢do de um ente que estd aberto a apreensdo
do ser dos entes em geral. Desse modo, a primaria abertura compreensiva do
ser-ai a0 mundo € um projeto de sentido que ja interpreta e ao fazé-lo realiza a
cada vez, a cada ato de sua existéncia, a cada performatiza¢o, a possibilidade
de seu ser, pondo em liberdade os entes no interior do mundo e as relagdes com
os outros no projeto langado (fatico) na e pela sua existéncia. E isso porque:

Quando o ente do-interior-do-mundo € descoberto com
o ser do Dasein, isto é, quando veio ao entendimento,
dizemos que ele tem sentido. Mas tomado rigorosamen-
te, o que é entendido ndo ¢ o sentido, mas o ente, ou o
ser. Sentido ¢ aquilo em que a entendibilidade de algo se
mantém (...). Sentido é aquilo-em-relagdo-a-qué do pro-
Jeto, estruturado pelo ter-prévio, pelo ver-prévio e pelo
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conceito prévio, a partir de que algo pode ser entendido
como algo. Na medida em que entender e interpretacéo
constituem a constituicdo existenciaria do ‘ai’, o sen-
tido deve ser concebido como arcabougo existenciario-
-formal da abertura pertencente ao entender. O sentido é
um existenciario do Dasein, nao uma propriedade presa
ao ente, que reside ‘atras’ dele ou flutua em algum lugar
como em um °‘reino intermediario’. S6 o Dasein ‘tem’
sentido, na medida em que a abertura do ser-no-mundo
‘pode ser preenchida’ (...). E, quando perguntamos pelo
sentido de ser, a investigagdo ndo se torna entdo pro-
funda e ndo excogita nada que esteja atras do ser, mas
pergunta por ele mesmo, na medida em que ele esta na
entendibilidade do Dasein. O sentido de ser nunca pode
ser contraposto ao ente ou ao ser como ‘fundo’ que sus-
tenta o ente, porque o ‘fundamento’ s6 € acessivel como
sentido, mesmo que ele mesmo seja o abismo da falta-
-de-sentido (HEIDEGGER, 2012, pp. 429-431).

Esse longo trecho, além de explicitar o que dissemos anteriormente acerca
da mobiliza¢do dos entes em seu ser em fung@o dos focos existenciais do ser-ai
(que somente vem ao encontro como entes que sdo a partir da intencdo de um
ente que esta aberto a compreensdo do ser dos entes em geral), revela também
algo importante acerca do fundamento histdrico dessa abertura. O sentido de ser
ndo ¢ algo a ser alcangado teoricamente, pois ndo € algo estavel e fundante da
realidade que responde ao esquema causa-efeito, ele ¢ essencialmente historico
e ¢ trazido pela experiéncia fundamental, situacional e historica da existéncia
mesma do ser-ai. Nao se pode ter “ser” sem a compreensdo do sentido de ser,
vinculando, portanto, “ser”” ao ser-ai, ente a quem € possivel a compreensdo de
ser. Contudo, o Dasein é um ente, certamente diferente dos outros entes no in-
terior do mundo, e esse “abismo da falta de sentido™ que nos fala o autor remete
a totalidade do fendmeno do ser-ai como cuidado ou preocupagéo (Sorge) que
acontece em funcdo do sentido da temporalidade (Zeitlichkeit).

A totalidade originaria do todo-estrutural do ser-ai, ou em outras palavras,
a assinalada constituicdo propriamente fenomenolédgica do ser-ai como preo-
cupagdo (Sorge) remete ao sentido ontologico desse fendmeno. Apresentamos
mais uma vez o que Heidegger quer dizer com sentido: “Sentido é aquilo em
que a entendibilidade de algo se mantém™ (2012, p. 429). Se o ser-ai pode ser
indicado em sua totalidade fenoménica (ainda que radicalmente diverso dos en-
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tes do interior do mundo), € necessario como expresso no § 65 perguntar: “Que
possibilita o ser do Dasein, e assim, sua existéncia factual (faktische)?

O sentido de ser do Dasein como Sorge, a compreensdo de sua nulidade
essencial a partir do fendmeno unitario de seu ser, aponta para aquilo que pode
sustenta-lo: “A temporalidade descobre-se como o sentido da preocupagdio
propria” (HEIDEGGER, 2012, p. 889).

Na continuagéo do § 65 o autor descreve como a preocupacio reside na tem-
poralidade (Zeitlichkeit): <O adiantar-se-em-rela¢@o-a-si funda-se no futuro. O
ja-ser-em... manifesta-se em si o ser-do-sido. O ser junto-a.... s6 € possibilitado
no presencizar” (HEIDEGGER, 2012, p. 8§91). Futuro (poder-ser), passado (ser-
-do-sido) e presente (presencizar) ndo sdo determinagdes temporais como as que
tomamos diariamente, mas o carater essencial da existenciariedade: o ser-ai em
seu carater de poder-ser € sempre adiantado (futuro) em relagdo a si, mas projeta
sentido remetido ao mundo, pois mobiliza as possibilidades na facticidade dadas
pelo passado (a partir da abertura compreensiva da prépria tradi¢@o historica a
cada vez presente na qual nos orientamos inicialmente em nossos comportamen-
tos), e ao fazé-lo j& encontra-se em meio aos entes atualizando no presente esse
passado em seus comportamentos e projetos. E como adverte o autor:

Os momentos da preocupagdo ndo se amontoam, como
a temporalidade ela mesma ndo vai também ‘com o
tempo’ se compondo de futuro, ser-do-sido e presente.
A temporalidade nfo ‘¢’ em geral nenhum ente. Ela néo
¢, mas se temporaliza (HEIDEGGER, 2012, p. 893).

Ou seja, a temporalidade acontece na existéncia do ser-ai, na unidade do fe-
ndémeno que se mostrou como preocupacio ou cuidado (Sorge). E ainda, acon-
tece ja no que o ser-ai entende (Verstehen), como o sentido ontologico desse
acontecimento mesmo da compreensdo. Por isso dizemos que a constituicdo
aberta e remetida ao mundo (ao seu “ai”) do ser-ai é dada como acontecimento
compreensivo, pois em seu sentido ontologico € a temporalidade (Zeitlicheit)
que se temporaliza'.

14 Hé uma questdo ndo respondida em Ser e Tempo: a temporalidade (Zeitlichkeif) estaria afi-
nal assentada no tempo histdrico da abertura? Questdo expressa na tltima linha de Ser e tempo:
“O tempo (Zeif) ele mesmo se manifesta como horizonte de ser?” (HEIDEGGER, 2012, p.
1179). Essa questdo aponta para o limite da obra de 1927 na medida em que o sentido de ser
remetido e em fung@o de um ente especifico, mesmo que privilegiado, apresenta seus limites.
Néo aprofundaremos nessa questfo. Nesse sentido conferir inicialmente HEIDEGGER, M. Os
problemas fundamentais da fenomenologia. Trad. Marco Anténio Casanova. Petrépolis, RJ:
Vozes, 2012 — Parte II (pp. 331-478).
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3.2 Mundo e Significatividade (Bedeutsamkeit)

No tépico anterior apresentamos a constituicdo aberta do ser-ai langada e
remetida a0 mundo, ao seu “ai”. Mas o que constitui algo assim como mundo?
O que afinal quer dizer “mundo” (Welt)?

Descrevemos o que o autor chama de “totalidade conjuntural”, ela se mostra
anterior a qualquer determinacéo particular dos entes intramundanos, revelando
que o utensilio, e em ultima medida todo e qualquer ente no interior do mundo,
em si mesmo ndo possui qualquer determinagdo essencial, mas a recebe a par-
tir do campo de uso, da conjuntura na qual estd inserido. Como a partir dai se
chega entdo a nogao de algo como “mundo”? A conjuntura, como conformagéo
de todo e qualquer ente, ¢ dada em fung¢do do que Heidegger chama de signifi-
catividade (Bedeutsamkeit):

Ao se manter na familiaridade com a abertura das re-
lacdes, o entender as pde diante de si como aquilo em
que seu remeter se move. O entender deixa-se remeter
nestas relagdes e por elas mesmas. O carater relacional
dessas relagdes do remeter nos o aprendemos como sig-
nificar. Na familiaridade com essas rela¢des, o Dasein
‘significa’ a si mesmo, da-se a entender originariamente
seu ser e poder-ser relativamente a seu ser-no-mundo.
[...] O todo relacional desse significar, nds o denomina-
mos significatividade. Ela é o que constitui a estrutura
do mundo (HEIDEGGER, 2012, p. 261).

Essa passagem traz o elemento crucial a nossa investiga¢ao: a significativida-
de como a condi¢do mesma, ou melhor, a propria “inteligibilidade” do mundo,
ndo como uma série de elementos tedricos, mas como ambito da interpretagdo
anterior a qualquer defini¢do do ente. A totalidade conjuntural que conforma
os entes intramundanos determina-os significativamente em seu “como”, ou
seja, os faz ver e aparecer como ente, como algo no interior da abertura de
sentido do proprio mundo. Isto quer dizer que a conjuntagdo deixa ver o ente
em seu “‘ser ente”, como algo que ‘¢’ a partir de um horizonte “de tal manei-
ra que ele se torna primeiramente acessivel como ente do-interior-do-mundo™
(HEIDEGGER, 2012, p. 255).

A significatividade (Bedeutsamkeit) ndo ¢ o mesmo que os significados (Be-
deutungen) dos entes, mas sua condi¢do de possibilidade. Quando um ente se
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mostra na e pela ocupagio (Besorgen) vem a conjuntacdo no momento mesmo
do trato manual e, assim, ele é posto em liberdade em seu ser como utiliza-
vel (Zuhandenes) e ndo é - como compreendeu a tradi¢do assentada na nogéo
sujeito-objeto —uma ‘res’, uma coisa, um “material disponivel no mundo”. Ou
seja, ele ndo se mostra primariamente como um subsistente (Vorhandener),
j& que “familiaridade com o mundo ndo exige necessariamente uma transpa-

réncia tedrica das relagdes do mundo que constituem o mundo como mundo”
(HEIDEGGER, 2012, p. 259).

Para Heidegger (a0 menos em Ser e Tempo), os entes no interior do mundo
ndo conforme ao modo de ser do Dasein se ddo de dois modos, ou como duas
categorias: como Zuhanden (2 mao) que se mostra de modo originario no trato
pratico; e como Vorhanden (ente simplesmente dado, ou subsistente) que apa-
rece de modo derivado a mostragéo pratica. Trazendo a tona a génese prdtica
do significado, Vigo (2012) chama a aten¢@o acerca do tratamento pouco exten-
sivo as categorias que Heidegger oferece em 1927:

Heidegger oferece tdo somente um tratamento muito
fragmentario desses aspectos, que ja foi explicado pelo
fato, expressamente declarado, do carater preparatorio
em SZ. Ela ndo contém, mesmo remotamente, a tota-
lidade do que deveria conter um modelo ontologico de
aspiracdo integral, que abarca as diferentes ontologias
regionais e apresentar o repertdrio das categorias mais
relevantes para cada uma delas, mostrando, além dis-
so, as correspondentes relagdes de dependéncia, etc.
(VIGO, 2012, p. 113).

O cardter preparatdrio e ainda formal de Ser e Tempo, que apenas estabelece
a diferenga categorial entre Zuhanden e Vorhanden, parece querer marcar uma
diferenca mais fundamental, ainda vinculada as prele¢oes da década de 1920
e o tratamento dado por elas acerca da derivagdo do teorético a uma instancia
primaria mais originaria, e que em Ser e Tempo ganha contorno definitivo com
“a diferenca entre o conhecimento matematico e o conhecimento filoséfico; ou
ainda, entre uma concepg¢éo de /dgos provinda da l6gica e uma outra que advém
do conceito de alétheia” (STEFANI, 2009, nimero da pagina).

Dessa forma qualquer ente tomado de forma tedrica, ou mesmo com um
significado determinado, ¢ um modo de acesso ou um visar o ente de modo
derivado pelo ser-ai. Em outras palavras, como a significatividade (Bedeutsa-
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mkeit) ndo ¢ o mesmo que significado (Bedeutung), mas sua condi¢io de possi-
bilidade, qualquer teoria ou modo de tratamento tedrico de um ente que o visa
como “disponivel” (Vorhanden) é tributaria da sedimenta¢do de um mundo, da
sedimentacdo de uma totalidade conjuntural que vem ao encontro do ser-ai ori-
ginariamente na ocupacdo com um utilizavel (Zuhandenes). Assim, “o mundo
fatico onde se desdobra a existéncia do ser-ai é constituida pela solidificagéo
dos significados dos entes intramundanos e pela sedimentagdo dos sentidos em
virtude dos quais o ser-ai desdobra o poder-ser que ele ¢” (CABRAL, 2015,
p. 94). O ser-ai como projeto jogado mobiliza sentidos e atualiza essas signi-
ficagdes calcificadas de um mundo historico. Algo como um conceito, uma
definicdo ou um significado do ente é possivel por essa abertura de sentido
interpretativa prévia e sedimentada, articulada pela significatividade e dada de
maneira pré-linguistica:

Mas a significatividade ela mesma, com o que o Dasein
ja esta a cada vez familiarizado, traz consigo a condi-
¢do ontologica da possibilidade de que o Dasein-que-
-entende possa abrir, como interpretante, algo assim
como ‘significagdes’, as quais fundam novamente o ser
possivel da palavra e da lingua (HEIDEGGER, 2012,
p. 261, grifo nosso).

O logos do fenomeno para Heidegger € [ogos apofdntico (AOyog amo@atikdc):
o mostrar do fendmeno a respeito de seu ser, € o ser ente € algo que se mostra
como algo de maneira indiferenciada, ndo determinada. E ainda, esse mostrar
do existente ¢ um mostrar sempre em meio as relacdes dos existentes, sempre
em meio a um campo inferpretativo. Ou seja, agora podemos dizer: ¢ o mos-
trar o ente como ente (algo como algo) no interior do mundo. Na abertura que
entende (Verstehen) remetida ao mundo, originariamente na lida prética, algo
vem ao encontro e na medida que se mostra, ja se mostra interpretado (4usle-
gung) como algo do interior do mundo. Mundo compreendido em seu aspecto
ontologico, ndo como ente, espaco ou soma de coisas (res) disponiveis a nossa
apreensdo. Mas abertura compreensiva-interpretativa do ser-ai estruturalmente
articulada em sua totalidade - enquanto “mundo” - pela significatividade.

Aqui podemos, finalmente, destacar a discussdo com a concepgdo dilthey-
niana - tendo em vista o esclarecimento da nocdo de “significatividade”. Vimos
que a categoria do significado como apresentada por Dilthey possui um aspecto
decisivo: a relacdo entre vivéncia e compreensdo € o ponto crucial para a elabo-
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racdo da hermenéutica, pois traz em si a categoria do significado como o nexo
da vivéncia com a realidade concreta, sem se apoiar em qualquer elemento
transcendente a propria experiéncia vivida. Contudo, como observa Heidegger
no § 43 de Ser e Tempo, o vinculo de Dilthey a teoria do conhecimento da épo-
ca, compreendendo a vivéncia como vivéncia de consciéncia ou “a relagdo-de-
-ser da consciéncia com o real ele mesmo” (HEIDEGGER, 2012, p. 583), faz
com que a “vida” seja apresentada de modo indiferenciado sem a compreensdo
de sua sustentac¢do ontoldgica, ja que a vivéncia particular da consciéncia, como
vida conexa e estruturante, € a categoria epistemologica fundamental para seu
projeto hermenéutico. Mas Heidegger reconhece: “Dilthey, ndo s6 acentua que
a realidade nunca ¢ dada de modo primario no pensamento ¢ na apreensao,
mas indica, sobretudo, que o conhecer ele mesmo ndo consiste em julgar e que
saber ¢ uma ‘relacdo de ser’” (HEIDEGGER, 2012, p. 583). De modo mais
claro, mesmo que para Dilthey o mundo ndo aparega como um conjunto de
coisas prontas a apreensdo da razo humana e, ainda, as coisas enquanto res
ndo sejam tomadas como a realidade (Realitdt), o pressuposto da vivéncia a
partir da consciéncia obscurece o fundamento ontologico de algo como “vida”,
obliterando ao autor a relagdo primdria entre ser-ai como ser-no-mundo em sua
radicalidade ontoldgica como relagdo fundante de toda e qualquer compreensdo
de ser. Talvez por esse motivo, como observa DASTUR (2007):

No trabalho publicado em 1927, Heidegger néo usa fre-
quentemente o termo hermenéutica, que aparece apenas
trés ou quatro vezes (...) - no paragrafo 7 da introdug@o,
quando é para definir a fenomenologia, no paragrafo 33,
que trata da enunciag@o, e no paragrafo 45, que define o
inicio da segunda parte da tarefa de uma interpretagdo
do Dasein - enquanto o termo Auslegung que significa
tanto interpretagdo e explicacdo é muito mais frequen-
temente utilizado (DASTUR, 2007, p. 74).

E quando Heidegger retoma o termo “hermenéutica” no § 33 ele ressalta o
carater existenciario de tal interpretacdo:

A enunciagdo ndo pode negar sua origem ontologica
a partir da interpretagdo que-entende. O “como” ori-
ginario da interpretagdo do ver-ao-redor entendedor
(épumveia) ndés o chamamos “como” hermenéutico-
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-existénciario, para diferencia-lo do “como” apofantico
da enunciagdo (Aussage) (HEIDEGGER, 2012, p. 447).

A diferenca consiste no fato que a originariedade da mostragdo dos entes em
seu ser no trato pratico (Zuhanden) a partir da conjuntagdo (Bewandinis) - pela
significatividade (Bedeutsamkeit) que a articula -, revela que a investigacdo
hermenéutica ndo €, para Heidegger, apenas o modo de alcangar as expressdes
das vivéncias que se apreendidas em sua objetividade podem alcar o patamar
cientifico de critica da constru¢do do mundo histérico. Mas, de modo mais ra-
dical, a investigagdo hermenéutica é a maneira pela qual pode-se compreender
o sentido de algo como “vida” e, ainda, a imbricagdo entre ser-ai e mundo,

relag@o que possibilita a investigagdo acerca do sentido de ser.
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