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RESUMO

PARTINDO DA PROPOSTA QUE O SER SOCIAL DETERMINA A CONSCIENCIA NA ABORDAGEM CONTEMPORANEA DA TEORIA MARXISTA DA
CULTURA, ANALISAM-SE, AS DUAS PRINCIPAIS DEFINICOES DE “CULTURA” LEVANTADAS NO DEBATE NAO DEIXAM DE SER SIGNIFICATIVAS PARA
0 GEOGRAFO, UMA VEZ QUE ENVOLVEM ESCALAS TEMPORAIS E ESPACIAIS ESPECIFICAS. ELAS NOS CONDUZEM, ASSIM, A PRATICAS GEOGRAFICAS
QUE SAO MUITO DIFERENTES E QUE PRECISAM SER EXAMINADAS. 0 AUTOR AMPLIA O DEBATE SOBRE O LUGAR DA ANTROPOLOGIA SOCIAL
NA REFLEXAO GEOGRAFICA, PARTICULARMENTE IMPORTANTE PARA O ESTUDO DAS SOCIEDADES DO TERCEIRO MUNDO.
PALAVRAS-CHAVE: ANTROPOLOGIA CULTURAL, ECOLOGIA CULTURAL, GEOGRAFIA CULTURAL.

O debate organizado por LEspace Géographique a
respeito do ponto de vista cultural na geografia me
suscita trés tipos de reflexdes, relativas a definicao do
conceito de cultura, a sua utilizagdo nas ciéncias sociais
em geral e na geografia em particular, e a algumas
fungdes do cultural na sociedade. Essas reflexdes
ampliam as que foram apresentadas em um estudo

dedicado ao espago social no Laos (Taillard, 1977a,b).

DEerNICAO DO CONCEITO DE CULTURA

Dentre as definicdes dadas pelos participantes, nos
deteremos nas quatro principais, que pedem alguns

comentarios.
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De acordo com a primeira, é cultural tudo
aquilo que ¢ transmitido, a cultura se diferenciando
da natureza de acordo com uma oposicio bem
conhecida em antropologia. Além de sua generalidade,
o debate fez com que aparecesse uma ambigiiidade
suplementar: a tendéncia a considerar que, uma vez
que um comportamento (ou uma pratica social) é
aceito(a) pela sociedade, torna-se cultural. Mas a
realidade é de fato bem mais complexa. Ndo basta
que o comportamento seja aceito; é preciso ainda
que conste no conjunto transmitido as geragdes
seguintes. Portanto, nio é o observador exterior que
decreta aquilo que é ou nio cultural, mas a prépria

sociedade, através daquilo que ela transmite.



A segunda defini¢do ¢ negativa, uma vez que
considera o residuo que permanece apés todas as
tentativas de explicagdo conhecidas pelos geégrafos.
Além de seu aspecto abrangente, onde cabe tudo, ela
deixa pairar uma divida importante. Esse residuo
nao traduziria simplesmente o histérico ou o social
conhecido, e até mesmo, as vezes, desconhecido? Nio
¢ bem a idéia de "residuo” que estamos colocando
em questdo aqui, pois ciéncia social alguma pode ter
a pretensio de esgotar a realidade. E o qualitativo
“cultural” que nos incomoda, como se um tal residuo
fosse homogéneo e niao contivesse nele mesmo
inimeras facetas, de acordo com as hipéteses
mantidas pelo pesquisador. Também parece um pouco
sem sentido dar uma qualificagio geral a este residuo
da prética geografica, da mesma forma que seria indtil
fazé-lo com relacio a outras ciéncias sociais.

A terceira defini¢do é bem mais prudente, porque
seletiva. Ela ndo considera cultural sendo os fatos mais
ou menos complexos, de ordem técnica ou religiosa,
que tenham um lugar importante, ou dominante, na
sociedade, estudando sua reparticio sob a forma de
drea cultural, quer se trate, por exemplo, da “civilizacio
do bambu” (para retomar a expressio de P. Gourou)
ou do budismo do "Pequeno Veiculo”. E preciso, é
claro, acrescentar os fatos lingiiisticos, os mais
pertinentes deste ponto de vista, ¢ sabemos do
importante lugar reservado as areas etnolingiiisticas
na abordagem das sociedades tio diversificadas da
Asia do Sudeste. Alj se distinguem geralmente os
conjuntos austronesianos, monkhmers, tai, tibeto-
birmanés, miao-yao-karen, chineses do sul. ..

A quarta definicdo, a nossa, é global, mas no quadro
de uma sociedade determinada. Refere-se 3 nocio
de Marcel Mauss de “fato social total”, considerado

como a articulagdo entre os diferentes niveis da

realidade social, formando um sistema dindmico e
em transformagdo. Esta combinacio ¢ aleatéria em
sua génese, mas depois apresenta autonomia e légica
prépria por um periodo bastante longo, justamente
como enfatizou F Durand-Dastes. Mas ainda pode-
se falar, neste nivel, de cultura?

Se afastarmos as duas primeiras definicoes, pelas
razdes que acabaram de ser expostas, somos atingidos
pela aparente simetria que existe entre as duas tltimas
¢ os dois grandes tipos de defini¢des que
G. Condominas (1980) mantém, depois de passar
em revista a literatura antropolégica. No sentido dos
autores anglo-saxdes, a cultura é considerada como
uma estrutura transmitida, relativamente estavel,
constituindo uma coagdo importante da vida em
sociedade. Portanto, engloba tanto aquilo que é
transmitido ao individuo devido ao seu pertencimento
ao grupo social (modelos de identificacio, géneros
de vida, habilidades, representaces...) quanto relacio
do homem — individuo ou grupo — com seu ambiente
(costumes, adaptacdo). No sentido dos autores
franceses, a cultura aparece como um sistema de
relagao dindmica que produz a sociedade, diferente
das sociedades animais, que vivem em sociedade sem
poder modificar seu funcionamento. Para Mauss,
Lévi-Strauss, Mus, Gourou, Cresswell..., o que estd
no centro do conceito de cultura ¢ a idéia de um
sistema de relagdo articulando os diferentes niveis da
realidade social.

Os dois conjuntos de defini¢des — o retirado do
debate e o extraido da literatura antropolégica —
fazem surgir, cada qual a sua maneira, duas concepcoes
de cultura a partir de um mesmo critério: o ritmo de
transformagdo prépria dos fatos culturais. As
primeiras defini¢des dos dois conjuntos insistem na

relativa permanéncia e na lentidio das adaptagoes,
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ao passo que as segundas, ao contrdrio, ressaltam a
dindmica da mudanca. Essas duas concepgoes
envolvem escalas temporais e espaciais muito
diferentes, que convém explicitar no debate. Enquanto
a cultura é concebida em termos de estruturas mais
ou menos complexas, nos situamos, de um lado, na
longa duracdo, a Gnica que pode nos permitir
compreender a evolucio, durante muitos séculos, das
dimensées tecnolégicas (arroteamento ou cultura de
arroz inundada...), religiosas (budismo, islamismo...)
ou etnolingiiisticas (grupos de linguas t'ai); e, de outro
lado, em espagos muito vastos de difusdo, que
ultrapassam em muito as realidades nacionais e
atingem, muitas vezes, dimensdes continentais.
Quando, ao contrério, a cultura é considerada como
um sistema dindmico que articula os diferentes niveis
da realidade social, a énfase é colocada, de um lado,
na média duracio para compreender as
transformacdes significativas que estdo além das
variagdes conjunturais. Assim, podemos mostrar,
relativamente ao espaco social do Laos, a modificagao
do lugar ocupado respectivamente pelas trés principais
instituicdes camponesas: espirito do fundador, pagode
e escola, bem como a modificagio da sua fungao de
integracio, alternativamente vertical ou horizontal,
segundo a relacio de forga prevalecente com o poder
central. De outro lado, também privilegiamos uma
escala intermedidria entre os niveis camponés e estatal,
que ¢ a da transformagio das sociedades rurais, quer
se trate do espaco de povoamento ou de migragao,
de um ou de diversos espagos sociais, étnicos ou
lingiisticos préprios a sociedade considerada.

A especificidade das escalas, tanto as temporais
quanto as espaciais, proprias a essas duas concepgoes
de cultura, certamente impede que elas sejam

confundidas. Aliés, elas aparecem como irredutiveis

ESPACO E CULTURA, UERJ, RJ, N. 14, P. 23-32, JuL/DEZ. DE 2002 PIJ}

de um outro ponto de vista, pois a primeira, sem
dificuldade aparente, isola o fato cultural da realidade
social da qual ele se origina, ao passo que a segunda,
ao contréario, o integra na dinamica do conjunto
daquela sociedade. Por estas diferentes razoes, parece
de antemdo condenada toda tentativa que visasse a
reduzir uma dessas duas concepgdes a outra. Parece-
nos que esta constatacio deve ser guardada na
meméria, para evitar que o debate travado se perca

em uma confusio inttil.

UTiLizacAo po CONCEITO

DE CurTura NA GEOGRAFIA

Essas reflexdes relativas as diferentes definigoes
nos levam, primeiramente, a sublinhar os riscos a
que estd exposta uma “geografia cultural”; e, em

seguida, a indagar sobre o sentido da interrogagio

cultural, melhor ainda antropolégica, na geografia.

Os Riscos e uma GEOGRAFIA CULTURAL

Parece-nos que trés perigos principais espreitam
uma geografia cultural que, 3 semelhanca da
antropologia cultural americana, atém-se a primeira
definicdo que enunciamos, mas esquecendo o carater
limitado do olhar langado a apenas um dos aspectos
da realidade social. E claro que o cultural constitui
um elemento importante, mas nio é necessariamente
dominante na légica de reprodugio e de
transformacio das sociedades. Este esquecimento, que
instala uma confusdo que justamente gostariamos de
evitar, introduz trés tipos de andlise redutora da
realidade social.

O estudo da distribuicdo dos tracos ou dos fatos
culturais que desdgua em modelos difusionistas,

hierarquicos, até mesmo mecanicistas, comporta



um elemento redutor, porque, ao delimitar as 4reas
culturais, privilegia um elemento comum 2s diversas
sociedades, ao mesmo tempo que oculta suas
diferencas, que podem ser igualmente significativas.
Assim ocorre, por exemplo, com o modelo de
Estado budista estabelecido por Tambiah (1976) e
aplicado a Tailandia. O autor apresenta a contribuicao
budista e as influéncias indianas, em seus diferentes
vetores singalés, birmanés, mon e kmer..., mas nio se
refere as fontes chinesas, igualmente importantes nesta
encruzilhada de influéncias que constitui justamente
esta “Indo-China”, ¢ & contribuicio dos sistemas
politicos tai, o que constitui um verdadeiro paradoxo!
Devido a inevitével sobreposicio de diferentes 4reas
culturais, uma tentativa desse género pode ter apenas
um caréter didético, dtil, sem dévida, mas deve evitar,
nesta escala, qualquer pretensio de abarcar a realidade social.

A ecologia cultural americana, conhecida também
pelo nome de neofuncionalismo, apresenta uma outra
forma de reducio, bem assinalada por M. Godelier
(1974). Embora o estudo sistematico das coacoes que
o ambiente e as técnicas exercem sobre a vida material
e social tenha permitido colocar em questio as idéias
admitidas, referentes aos cacadores-coletores e aos
némades, a ecologia cultural reduz a economia e a
tecnologia as trocas biolégicas, e as relacdes de
parentesco, politicas e ideolégicas a meios funcionais
necessarios a adaptagio. Entio, as estruturas sociais
aparecem como ‘epifénomenos das relagdes materiais
dos homens com seu meio ambiente’. Esta ecologia
cultural forneceu o material antropolégico essencial
para que E. Wilson elaborasse sua sociobiologia, cujo
sucesso nos meios cientificos, e depois nos politicos,
¢ notério. Apesar deste entusiasmo stbito, é preciso
distinguir, como fez O. Dollfus (1977) em um

coléquio sobre a situacio da antropologia na

Franga, dois procedimentos complementares, mas
irredutiveis um ao outro, mesmo se isto Complicar'
seriamente a reflexdo geogréfica: 1) o procedimento
dos "naturalistas”, em que o social ¢ considerado como
um dos elementos que modificam o ecossistema, sem
com isso pretender exprimir a légica de reproducio,
2) o procedimento das “ciéncias sociais’, que considera
como componentes do sistema social os dados naturais,
constituidos de um conjunto de coacdes articuladas,
mas que busca a légica de reproducio do sistema em
um outro nivel: na prépria sociedade.

E existe ainda uma outra versio da antropologia
cultural americana, que também aparece, do nosso
ponto de vista, como particularmente redutora: a
psicologia dos povos, que consiste em descrever a
sociedade a partir de comportamentos individuais.
E o ponto de vista que P. Claval parece haver
adotado no debate, ao falar do “individualismo
metodoldgico em geografia”: o comportamento
coletivo sendo composto por uma série de
comportamentos individuais, o individuo §&,
portanto, a unica unidade de observagio possivel.
Sem reconhecer uma autonomia da realidade social
em relagdo aos comportamentos individuais, sem
prestar atencdo as propriedades (nio-intencionais,
mas objetivas) dos sistemas sociais, sem diferenciar
devidamente a estrutura social e a relacio social
visivel, como o estruturalismo nos ensinou a fazer,
chegamos a um impasse metodolégico. E o que
mostra, por exemplo, o conceito de “loosely social
structure” [estrutura social frouxa], forjado por J. E
Embree em 1950. A partir de uma leitura tosca das
atitudes individuais, ele opds a estrutura coercitiva
japonesa a estrutura solta dos tailandeses. Foi preciso
esperar até 1969 para que, em uma mesa-redonda

dedicada a este conceito e editada por H. D. Evers,
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o impasse fosse definitivamente reconhecido.
Os riscos de uma geografia cultural, portanto, nao
nos parecem ilusérios nem podem ser evitados, a
nosso ver, a ndao ser que 1) se considere o cardter
voluntariamente relativo e limitado da primeira
definicdo de cultura e 2) se evitem com rigor todas
as tentagoes dos escorregdes ou derrapagens visando

a generalizar suas conclusoes.

O SENTIDO DA INTERROGACAO

ANTROPOLOGICA NA GEOGRAFIA

A segunda definicio de cultura, por sua visdo
global mas aplicavel a uma sociedade particular, ja
abriu perspectivas novas a geografia, especialmente
no Terceiro Mundo. Essa nova maneira de examinar
as relagdes entre a organizagao social e a organizagao
espacial das sociedades parece-nos que ainda nao foi
suficientemente aprofundada pelos gedgrafos. Esta
foi a razio de termos tentado uma abordagem
dinidmica, com o auxilio do conceito de espaco social,
insistindo na dupla determinacio temporal e espacial
de um conceito que ainda tem muitos pontos a serem
explicitados com clareza e rigor.

Duas fontes principais estdo na origem de nossa
reflexdo: de um lado, a abordagem de P. Gourou; de
outro, a abordagem da etnologia, tal como
G. Condominas nos levou a descobrir.

Examinaremos primeiro a defini¢ao proposta por
P. Gourou, que situa a cultura no nivel da articulagio
entre as técnicas de produgdo, de enquadramento e
de organizagio do espaco. Parece-nos necessario
acrescentar a isso apenas uma dimensio de poder,
exercido em diferentes escalas, desde os poderes locais

até os poderes estatais, para dar conta do
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funcionamento das sociedades. Com efeito, ¢
preciso que essas técnicas sejam controladas e
postas em funcionamento pelos detentores do
poder que a sociedade produziu, e que elas sejam
colocadas a servigo dos fins que a sociedade tragou.
A introducio desta dimensdo suplementar nos leva
a analises nio apenas de uma simples articulagio,
mas de sistemas sociais que tém sua prépria légica
de funcionamento, seu dinamismo préprio, € que
estio em relagdo com outros sistemas, em uma
escala maior ou menor, como pensamos haver
demonstrado relativamente aos espagos sociais
laosiano e hmong.

Em seguida, conservaremos, da abordagem
etnolégica, a recusa a todo etnocentrismo, a toda
projecio de nossas categorias sobre a sociedade
estudada, bem como a atencio atribuida ao ponto
de vista das populagdes relativamente ao ambiente,
aos seus meios de existéncia, a sua organizagao social
e espacial... Neste sentido, € capital aimportancia da
etnolingiifstica, e obrigatério o dominio da lingua
vernacula. As taxinomias populares tém sua légica
propria, certamente diferente da l6gica cientifica, mas
trata-se de uma légica que tem a enorme vantagem
de reproduzir aquela da sociedade inteira. Assim, os
instrumentos de avaliacdo que utilizamos para
estabelecer nossos sistemas econdmicos camponeses
nio sio os do mercado, em um pais onde a economia
mercantil esta longe de ser dominante, mas sim aqueles
que os camponeses do Laos utilizam no seu sistema
de troca de bens e de trabalho.

Essas duas abordagens combinadas abrem duas
perspectivas: uma deseja ser global, e por isso mesmo
apresenta algumas dificuldades, como comprova o
debate em curso, referente ao espago social; a outra,

mais especifica, recorta o campo da etnociéncia.



As técnicas de producio que utilizam, ao mesmo
tempo, o conhecimento do ambiente, dos meios de
subsisténcia e das habilidades, para deles tirar
partido, sdo estudadas em sua relacio com a
sociedade pela etnobotanica, pela etnozoologia
e pela etnotecnologia. Trata-se de um dominio
onde a contribuig¢io dos gedgrafos pode ser
especialmente dtil, mas € bastante conhecido para
que nos detenhamos nele aqui. O mesmo pode
ser dito das técnicas de enquadramento, cuja
importancia foi enfatizada por P. Gourou, ¢ que
remetem ao conjunto da antropologia social através
das diferentes instituigoes: parentesco, politica,
economia, religiao e ideologia... Por outro lado, as
técnicas de organizagao espacial — e, acrescentemos,
temporal — merecem um exame mais amplo, na
medida em que elas traduzem a vontade de dominar
o quadro espacial e temporal da sociedade, assim
como os sistemas de representacio a ele ligados, na
medida também em que essas técnicas desembocam,
respectivamente, em uma etnogeografia € em uma
etno-histéria. Que seja permitido logo afirmar, em
intencdo daqueles que ficariam irritados pela repeticio
desses barbarismos, que o nosso propésito,
evidentemente, ndo é esvaziar o contetido da geografia
em proveito da antropologia, mas antes chamar a
atengao para a necessidade de levar em consideracio
o ponto de vista das sociedades envolvidas; ponto
de vista que interessa ao ge6grafo e ao historiador,
tanto quanto ao ctnélogo.

Para as sociedades do Terceiro Mundo, a etno-
histéria ilustra especialmente bem a mudanca de
perspectiva de que desejamos falar, porque ela se afasta
de uma histéria vista “do alto”, logo, do ponto de
vista estatal e oficial, e utilizando os documentos

escritos, em beneficio de uma histéria vista “por

baixo" — isto é, pelas diferentes camadas da
populagdo, apoiando-se principalmente na
tradigdao oral complementada pelas outras fontes
disponiveis. E verdade que esta mudanga de
perspectiva foi facilitada para os historiadores pela
Escola dos Annales, que ha muitos anos adotou
este ponto de vista para o estudo das sociedades
ocidentais.

Para a geografia, ¢ possivel uma mudanca como
esta e podemos falar de uma etnogeografia? Sim, se
considerarmos primeiramente a crescente recusa, entre
os gedgrafos, de adotar como uma necessidade
cientifica a visdo unificadora e ao mesmo tempo
mistificadora do Estado administrador do espaco, e
de que este seja expresso em termos de centralidade,
de rede, de polarizacio ou de integracdo territorial. ..,
e daf sua vontade de se desembaracar de uma
geografia oficial que tinha vocacio de ser a tnica
possivel. Em contrapartida, também ¢é preciso
observar a recusa de alguns em cair no excesso
contrario, adotando uma visdo estilhagada do espaco
vivido, percebido ao nivel das representacées
individuais ou de grupos socioprofissionais. Em
relacdo a estas duas primeiras abordagens, uma
terceira ganha espaco atualmente, baseada na andlise
de categorias espaciais préprias de cada sociedade,
que produzem, ao mesmo tempo, a visio do espaco
e os meios acionados para dominda-lo. Entre as
diferentes categorias, podemos citar, por exemplo,
entre os laosianos, a 0posicao entre espago selvagem,
muitas vezes associado a floresta, e espaco
humanizado, associado aos espacos habitados e
cultivados, €spagos rituais, espagos miticos..., sem
esquecer, € claro, os espacos sociais.

Reencontramos af, em um viés diferente, a

discussao lancada no debate por J. P. Raison e G.

BTN :5PACO E CULTURA, UER), RJ, N. 14, P. 2332, JUL/DEZ. DE 2002



Sautter, sobre as sociedades “geogréficas’, que se
organizam em fungdo de sua relagao com o espago,
e as sociedades "a-geograficas”, organizadas fora
desta relagio, mas que projetam suas categorias
sociais sobre o espaco. Parece-nos que esta
tipologia bindria deve estar explicitada em uma
perspectiva dindmica, porque, em muitas
sociedades, os dois tipos estdo associados e
combinados, apés aculturagdes ou
transformacdes sucessivas. O espago social
laosiano oferece um belo exemplo de uma
evolucio como essa. Inicialmente identificado
pela populagio em sua dupla dimensdo — espago
ecolébgico e espago de povoamento —, a primeira
vai se esgarcando com o aumento da pressao
demogréfica, com a mobilidade desejada ou
imposta pela guerra, com as evolugdes
ideolégicas. A dimensdo social, portanto,
encontra-se mais ou menos privilegiada @ medida
que todas essas transformagdes produzem efeitos
de aproximacio ou de afastamento, que nao
deixam de ter consegiiéncias sobre o
funcionamento do sistema.

Esta terceira abordagem, que qualificamos, por
analogia, de etnogeografia parece-nos questionar
tanto os estudos espaciais conduzidos pelos
gebgrafos — na medida em que opera uma mudanga
salutar de perspectiva, rompendo com o positivismo
ambiental que continua a impregnar a geografia -
quanto aqueles realizados pelos etnélogos, na
medida em que os impede de retirar a dimensao
geografica do espago social. Por exemplo, como

mostramos no caso dos Yao, o sistema social

inscreve-se da mesma maneira no espago fisico e
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no espago mitico, que constituem uma s6 e Unica
realidade aos olhos dos interessados, cada qual,
reciprocamente, aparecendo melhor como
simétrico do outro. Portanto, neste Gltimo sentido,
a interrogagao antropolégica nos parece tao atil

para a geografia como ela o é para a histéria.

A PROPOSITO DE ALGUMAS

FuncoEes Do CULTURAL NA SOCIEDADE

Entre as numerosas fungdes atribuidas durante
o debate aos fatos culturais na sociedade, trés
merecem atencido particular: as fungoes de

integracio, de regulagio e de enquadramento.

A FUNCAO DE INTEGRACAO

Os fatos culturais, assim como as ideologias,
introduzem, na realidade social, uma relagao dialética,
ao mesmo tempo de integracio e de diferenciagéo,
que s6 pode ser entendido de maneira sincronica, isto
¢, com uma certa profundidade histérica. Eles
permitem que uma sociedade se afirme em suas
relacdes com as outras, que delimite o "nés" face aos
"outros’, conforme a expressio de G. Condominas.

Essa delimitagido ocorre em diversos niveis,
segundo a escala na qual a populagéo se situa, por
relacdes de pertencimento ou de identificagao. A
relacio de pertencimento a uma entidade étnica ou
religiosa cria uma “fraternidade difusa”: ndo nos
reconhecemos como estrangeiros porque partilhamos
um determinado nimero de indicadores simbélicos
que tornam a comunicagdo possivel, mas ndo
chegamos ao ponto de nos situar em um espago
identificado em conjunto justamente em razao do

tamanho do grupo. A relagdo de identificagdo, ao



contrdrio, permite situar no €spago e no tempo
todos os membros que constituem o "nés”, e definir
os direitos, mas também os deveres, que este
reconhecimento impée a cada um. Alids, esta
relagao de identificagio a uma entidade social e a
um espago determinado constitui, no Laos como
em outros paises da Asia do Sudeste, uma das
principais formas de organizacio da populacio
urbana. As associagoes por origem provincial
constituem, mesmo quando seus membros estio
dispersos por toda a cidade, um meio de
mobilizacdo que muitas vezes é mais eficaz que as
relagdes de bairro ou de simples vizinhanca.
Como acabamos de ver, a integracao nio
procede sempre ressaltando as diferencas. Ao
contrario, ela pode uni-las, favorecendo
acultura¢ées. O sincretismo cultural e religioso
aparece como um importante meio de integracao
nas sociedades tradicionais. Assim, os sistemas
politicos t'ai nio-budistas, ao associar, em um
mesmo pilar, centro simbélico do principado, o
culto do fundador herdeiro direto do deus celeste
dos tai, e o culto do génio protetor do territério,
venerado pelos antigos ocupantes proto-
indochineses, passam a dispor dos meios
ideolégicos de estender seu controle ao conjunto
do espaco inicialmente ocupado por essas
populagdes autéctones. Assim como a distincio
entre relagdo de pertencimento e relacio de
identificagdo, também a aculturacio introduz uma
mudanga de escala na organizagao social e espacial

de uma sociedade, que interessa de modo

especial ao geédgrafo.

A FuNncAo pE REGuLACAO

A cultura partilhada constitui um dos elementos
do consenso préprio das sociedades tradicionais

€ muitas vezes exerce o papel de elemento

regulador. Assim, quando um individuo rompe
durante muito tempo a unanimidade de
comportamento sobre a qual se funda o poder
camponés laosiano, ou ele ¢ excluido pela
comunidade camponesa, ou antecipa esta ameaca
de exclusio e se retira. Af aparece claramente “a
violéncia no horizonte do consentimento”,
segundo a expressio de M. Godelier, que é prépria
de toda ordem social. Aquele individuo cujo
comportamento foi considerado a-social em sua
aldeia de origem vai se aproximar de uma outra
comunidade camponesa que funciona pelo mesmo
modelo, onde ele volta a assumir um
comportamento inteiramente normal, devido ao
desaparecimento da situacio de conflito na qual
ele estava envolvido. A exclusio da aldeia,
portanto, nao significa a exclusio da sociedade,
apenas desempenha o papel de uma valvula de
seguranga, de um regulador, permitindo que seja
assegurado um funcionamento social normal.
Contrariamente 3 opinido que prevaleceu
durante o debate, temos de constatar que as coisas
nao se passam de maneira tio facil em muitas das
sociedades modernas, particularmente no Terceiro
Mundo, onde o Estado impse a remodelagem da
sociedade de acordo com um modelo unico, nao
importando a referéncia ideolégica — de direita
ou de esquerda — a qual esse projeto social remete.
Entdo, ndo ¢ mais a comunidade alde3 que o
individuo que recusa o projeto de sociedade deve
deixar; o que ele deve abandonar ¢ a comunidade
nacional. Basta pensar nos refugiados da Asia, da
Africa e da América do Sul para verificar que a
substituicdo dos sistemas de regulagdo tradicionais
por ideologias importadas — uma outra forma de
aculturagdo — em muitos casos nio aumenta a

margem de manobra do individuo na sociedade,

mas, ao contrario, a reduz tragicamente.
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A FUNCAO DE ENQUADRAMENTO

A cultura erudita, porque € escrita, constitui
um meio de enquadramento de primeira ordem,
porque, para o poder central, ela tem a grande
vantagem de prestar-se a reescrituras, enquanto que
o poder central tem muito menos dominio sobre
a cultura popular devido ao seu modo de
transmissao: a tradigdo oral. O rei budista ilustra
perfeitamente esta constatacdo. Depois de haver
conquistado e pacificado seu reino, sua primeira
preocupacio ¢ reformar a religido, introduzindo
versdes mais antigas dos textos sagrados e fazendo
com que sejam reinterpretados pelos bonzos de
maneira a preparar um novo cinone em torno do
qual se construa a unificacio ideolégica do reino.
Paralelamente, ele faz com que se proceda a uma
reescritura dos Anais reais, para marcar a mudanca
de reinado e para legitimar-se no seio da histéria
oficial, conforme um processo ainda hoje
conhecido em muitos regimes socialistas ou
capitalistas que, a cada mudanca de linha politica ou a
cada revolugio, modificam os livros de histéria.

Portanto, a escrita aparece como um meio de
controlar a religido e a histéria. Ela também pode ser
o meio de controlar a cultura popular, a partir do
momento em que o poder central se encarrega de
estabelecer por escrito a tradigdo oral, com um
objetivo de conservacdo que nem sempre esta isento
de preocupacées politicas, em vista das selegoes que
sio feitas. Por outro lado, os préprios acontecimentos
modificam a cultura popular, que nio pode ser
separada do contexto que a produz. E assim que no
Laos, por exemplo, quando da mudanga de regime
em 1975, a epopéia do Xin Xay, da qual existem
simultaneamente versdes orais e escritas, foi

reinterpretada pela populagio a luz dos
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acontecimentos do momento; da mesma forma,
antigamente, as epopéias indianas, com o Ramayana’
3 frente, foram reinterpretadas por cada uma das
tradigdes nacionais na Asia do Sudeste.

Essas observacoes mostram que a cultura erudita
e a cultura popular ndo apenas ndo se situam em
uma mesma escala, mas sio também de natureza
diferente. O budismo canénico do “Pequeno
Veiculo” situa-se na escala da Asia do Sudeste
continental, ainda que existam tantos budismos
populares quanto tradigdes nacionais. O budismo
popular laosiano tem como originalidade principal
a introducdo de um rito de transmissdao de méritos,
tanto para as pessoas vivas quanto para as mortas,
de acordo com o principio de solidariedade em
que se baseia o corpo social, mas que estd em
evidente contradicio com a doutrina candnica, na
qual o individuo ¢ o Gnico artesdo de sua salvagao.
Na Tailandia, a oposicdo entre budismo erudito e
budismo popular é encontrada ao nivel da
organizacio da comunidade de bonzos, a sangha,
que se divide entre duas seitas: uma delas,
mahanikai, com uma base ampla, de recrutamento
entre camponeses € com uma estrutura
relativamente descentralizada, estd préxima da
tradicio popular; a outra, thammayut, com uma
base estreita, de recrutamento aristocratico e
estrutura centralizada, encontra-se estreitamente
ligada ao poder estatal, do qual em certas épocas
ela constituiu uma das principais engrenagens.

E devido a esta extrema diversidade de situagdes
que nio nos parece possivel realizar uma geografia
do "Budismo”, porque, no nivel das praticas e,
portanto, do budismo vivido, as diferengas tém
mais significado que as semelhangas, na escala da

Asia do Sudeste. Por outro lado, devemos ter em



mente a funcido de enquadramento do budismo
como cultura erudita, mesmo se as formas variam de
um pafs a outro.

Essas trés fungdes do cultural mostram de uma
nova maneira o quanto seria ilusério separar a
cultura da sociedade na qual ela se insere como
um dos componentes da realidade social.

Também propomos que o debate iniciado nio
se limite apenas 3 interrogacio cultural em
geografia, mas se abra para a interrogacio
antropolégica, retornando, aos etnélogos e aos
historiadores, a questio relativa ao lugar da
interrogacdao espacial em suas respectivas
disciplinas. Uma tal perspectiva conduziria esta
dltima fase do debate a um caminho

verdadeiramente interdisciplinar, pela introducio

da reciprocidade.

NoTtas

* Publicado originariamente como “Diversité des
Définitions et Differenciation des Pratiques
Géographiques: contribution au cébat sur la culture”,
em LEspace Géographique, X n° 4, 1981, pp. 263-269.
Traduzido para a lingua portuguesa por Marcia

Trigueiro.
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