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E POSSIVEL RECONHECER O SAGRADO COMO ELEMENTO DE PRODUCAO DO ESPACO.
Lewanoowski (1984) E OUTROS, A ESTE RESPEITO SUSTENTAM QUE AS CONSTRUCOES SAO
MOLDADAS PELAS IDEIAS DE UMA SOCIEDADE, SUAS FORMAS DE ORGANIZACAO
ECONOMICA E SOCIAL, A DISTRIBUICAQ DE RECURSOS E AUTORIDADE, SUAS ATIVIDADES,
CRENCAS E VALORES PREVALECENTES EM QUALQUER PERIODO DE TEMPO. DE FATO,
CRITERIOS SOCIO-CULTURAIS PODEM SER TAQ IMPORTANTES QUANTO FATORES COMO
CLIMA E TECNOLOGIA PARA INFLUENCIAR A CONSTRUCAO DO ESPACO.

DESEJA-SE SUGERIR UMA MANEIRA PARTICULAR DE SE OLHAR AS CIDADES EM RELACAO
A SEU CONTEXTO CULTURAL, ESTABELECENDO UM ELO ENTRE RELIGIAO, A GENESE DA
CIDADE E UMA DE SUAS FUNCOES.

ORriceEM DaS CIDADES: O PAPEL DO SAGRADO

Em relagdo a origem das cidades hé duas vertentes interpretativas. A
primeira aponta os antigos santudrios paleoliticos como base de desen-
volvimento das cidades. Trata-se de uma abordagem que privilegia o
papelativo da religido. ELIADE (1962), CouLaNGES (1988), Mumrorp (1991),
Tuan (1980) e outros, compartilham estas idéias. A segunda vertente
atribui as complexas transformagées que se verificaram no periodo neo-
litico o suporte da génese e evolugio das cidades. Os pensadores dessa
vertente valorizaram os fatores técnicos e econdmicos. Sio eles, GORDON
CHILDE (1974), SJOBERG (1960), HARVEY (1980), SINGER (1976) e outros.

Ao falar de sagrado e urbano colocamos o templo como elemento forte
da conexio entre cidade e religido. A presenca do santudrio ocupando o
lugar central nos primeiros nicleos de povoamentos € reconhecida por
ambas as vertentes de pesquisadores. Os santudrios paleoliticos sio exem-
plos dos primeiros indicios de uma vida civica. A caverna desempenhou
um papel importante na arte e no ritual da época. Ali nos santudrios

verificava-se uma vida mais intensa. N&o representavam apenas abrigo e
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lugar de expressao artistica.
Exerciam tambémum poder de
atragdo para homensvindosde
muito longe, atraidos pelo es-
timulo espiritual para compar-

tilhar as mesmas praticas ma-

ENGRANDECEU-SE "

gicas ou crengas religiosas.

A atracio ocasional de ho-
mens a esses centros, ndo motivada por necessi-
dade de residéncia fixa e sim pelo estimulo espi-
ritual, continua sendo um dos critérios essenci-
ais definidores da cidade-santudrio. A estrutura
que suporta esses centros cerimoniais pode ser
uma gruta paleolitica, um centro cerimonial maia,
a piramide, o zigurate e outros, porém todos
dotados de poderes césmicos. Tais pontos fixos
e espacos sagrados de encontros, periédicos ou
permanentes, aos quais convergem devotos de
mesma préatica ou crenca religiosa, ainda hoje
sao visitados. Jerusalém, Meca, Roma, Benares,
Pequim, Lourdes, sdo exemplos de continuidade
na pratica da peregrinacio e talvez coma mesma
finalidade original. Alguns desses santudrios mais
famosos jamais vieram a se tornar grandes cida-
des. Religiosamente falando, Londres e Bagda
sio secunddrias em relagio a Canterbury e Meca.
E cidades-santudrios de peregrinagio como Lour-
des e Santiago de Compostela promoveram so-
bretudo funcdes urbanas relacionadas com os
peregrinos.

Na cultura paleolitica ja se encontravam algu-
mas sementes da vida urbana que surgiria mais
tarde. As familias viviam em seu préprio lar,
possuiam seu proprio deus, seu proprio oratério,
seu préprio cemitério, falando a mesma lingua e

participando de um modo de vida semelhante.

\
I
A MEDIDA EM QUE A
RELIGIAO FOI SE
DESENVOLVENDO A

SOCIEDADE HUMANA

Courances (1988)

Se haviaalguma divisdo do tra-
balho era de espécie domésti-
ca, determinada pela idade e
pela forca, mais do que pela
aptidao vocacional.

A idéia religiosa estd inti-
mamente relacionada a evolu-
cio da sociedade humana.
COULANCES (1988) acredita que elas se desen-
volveram ao mesmo tempo. E certo que, por
proibicio religiosa, duas tribos de modo algum
podiam fundir-se em uma s6. Mas, assim como
muitas patrias ou clas estavam reunidas em uma
mesma tribo, muitas delas puderam associar-se,
sob condicao de se respeitar o culto de cadauma.
No dia em que nasceu essa alianga, nasceu a ci-
dade. Ao mesmo tempo que essas familias se uni-
ram, logo conceberam uma divindade superior a
de seus deuses domésticos que, por ser comum
a todos, protegia todo o grupo. A associagao
entre sociedade e religiio continuou naturalmen-
te. Familia, patria, tribo, cidade sao grupos per-
feitamente analogos e nascidos uns dos outros.
COULANGES afirma ter sido o culto quem estabe-
leceu o vinculo a cada nova associagido, realizan-
do a expansio da idéia religiosa. “A medida em que
a religido foi se desenvolvendo a sociedade bumana engran-
deceu-se” (1988:150).

COULANGES (1988), por sua vez, justifica a
expansio de uma religido doméstica sobre as
outras. Bastava que uma divindade de certa fami-
lia adquirisse grande prestigio, quer pela supers-
ticio dos homens ou pela prosperidade demons-
trada pela familia, para que a tribo desejasse adotar
o seu deus e o seu culto. Desta forma o deus foi

conquistando maior autoridade, deixando o lar
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doméstico por outra habitacio comum a todo o
grupo: o templo. Embora cada aldeia pudesse ter
seu templo e seu culto local comum, havia uma
difusdo maior do sentimento religioso por meio
do fogo sagrado e do culto dos antepassados.
Antes que as principais invengdes e instituigoes
neoliticas fossem criadas, o sagrado estava visi-
velmente presente nos santuarios. Anteriormen-
te nao encontramos o mercado ou a fortaleza,
mas sim a idéia da criagdo sobrenatural do mun-
do. “O agente ¢ um deus, um sacerdote-rei ou berdi: o locus
da criagdo ¢ o centro do mundo” (TuaN, 1980:174).
Esse centro geralmente € reconhecido como
santudrio tribal, templo, pirdmides e centro ce-
rimonial.

No estudo da génese das cidades vamos consi-
derar os elementos culturais da comunidade
paleo-neolitica. Os rituais religiosos do paleoli-
tico ndo se apagaram com a ascensdo da cidade;
pelo contrdrio, o sagrado permaneceue ampliou
a sua eficicia e alcance. O que efetivamente foi
verificado com o surgimento das cidades foi a
concentragdo de diversas funcdes até ali disper-
sas e desorganizadas dentro de uma drea limita-
da. Essa concentracio, realizada no interior de
muralhas, jd@ continha partes
da protocidade: santudrio,
fonte, aldeia, mercado e forti-
ficacio. A cidade se revelou

ndo simplesmente um meio de

CONTINHA PARTES DA

expressar em termos concre-
tos a ampliagao do poder sa-
grado e secular, mas também

um meio de expressao ampli-

ESSA CONCENTRACAO,
REALIZADA NO INTERIOR

DE MURALHAS, JA

PROTOCIDADE:

SANTUARIO, FONTE,

representacio do cosmo, “um meio de trazer o céu a
terra, a cidade passou a ser simbolo do possivel” (Mu-
MFORD, 1991:39).

Para interpretar a origem das cidades é preciso tra-
tar igualmente da técnica, da politica e da religido,
sobretudo do aspecto religioso da transformacao.
Com base em estudos arqueolégicos, MUMFORD
(1991) e TuaN (1980) enfatizam que os monu-
mentos e documentos descobertos mostram que
a ampliacio geral do poder foi acompanhada
por imagens e simbolos que brotavam do in-
consciente e eram transferidos as formas da arte.
As inscricdes e documentos encontrados entre as
ruinas eram mais de natureza religiosa do que po-
litica ou econdmica. A cidade foi erguida pela von-
tade de Deus e o sacerdote-rei era o simbolo todo-
poderoso. Era um ser semidivino, um intermedia-
rio entre o céu e a terra. O co-criador do cosmo.
Efetivamente, no curso natural da génese ¢ evo-
lucio das cidades, o papel desempenhado pela
religido foi essencial. Tanto o poder sagrado
guanto o poder temporal cresceram ao absorver
as novas invengoes da época. A necessidade de
controlar o ambiente também deu mais autori-
dade aqueles que se ocupavam dessa funcio. O
sacerdote e 0 monarca, muitas
vezes unidos numa s6 fungdo e
cargo, desfrutavam de maior au-
toridade.

As cidadelas mais antigas apre-
sentam um recinto murado,
feito de materiais durdveis.
Dentro desserecinto geralmen-

te encontram-se trés grandes

ALDEIA, MERCADO E

ada de todas as dimensées da

vida. Comecando por seruma
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FORTIFICACAO

edificacbes de pedra ou tijolos

cozidos: o templo, o paldcio e



o celeiro. A magnitude das muralhas e os portdes
limitavam o espaco sagrado. As fortificagdes
defendiam o povo nio somente dos inimigos
humanos, como também dos deménios e das
almas dos mortos. Na Europa Medieval os sacer-
dotes consagravam as muralhas da cidade para
que elas pudessem afastar o demdnio, a doenga
¢ a morte, ou seja, os perigos do caos. MUMFORD
(1991) e TUAN (1983) corroboram a respeito da
idéia da funcio religiosa das muralhas. A altura
e espessura exagerada dessas
muralhas nas cidades mais
antigas mostram-se significa-
tivamente fora de proporgdes
face aos meios militares que

entdo existiam para assalta-las.

A SEGREGACAO,
JUNTAMENTE COM A
CENTRALIZACAO ERAM

ATRIBUTOS DO

A segunda vertente privilegia as transforma-
¢Oes que se verificaram no Neolitico, envolven-
do o aparecimento de uma classe dominante e a
imposi¢do de uma separagdo entre dominado-
res e dominados, entre os que se apropriam de
excedentes de producio e realizam trabalho in-
telectual, de um lado, e a massa de agricultores,
de outro. Esta separacdo origina a cidade, cer-
cada, que abriga os simbolos de dominacio, o
paldcio e o templo, e os agentes da dominacao
— militares, sacerdotes e os es-
pecialistas diversos, artesaos,
comerciantes e escravos.

A segregacdo juntamente com
a centralizacio eram atributos

do santudrio. Ndo menos im-

SANTUARIO

Tal extravagancia estaria asso-

ciada a construgdes do homem a servigo de seu
Deus. O propésito simbdlico da construgao pro-
vavelmente antecipou a funcdo militar.

Por trés da muralha, a cidade tornou-se um re-
cinto sagrado, era o lar do seu Deus poderoso.
Os simbolos arquitetdnicos e legitimados pelo
povo elevaram a cidade muito acima da aldeia.
Foram as poténcias religiosas que se achavam
no recinto dos templos e dentro dos palacios
que estabeleceram as finalidades e os significa-
dos is transformacées urbanas. A cidadela eraa
associacao religiosa e politica das familias e das
tribos. Os homens tinham os mesmos deuses ¢
cumpriam os atos religiosos no mesmo santud-
rio. A cidade tinha o seu conjunto de oragdes e
praticas, sempre conservadas em segredo. Jul-
gava-se comprometer a sua religido e o seu des-
tino a cidade que revelasse aos estrangeiros suas

crengas.

portante para a formacgdo da
cidade do que sua centralizagdo foi a segrega-
cdo. Uma vez efetuada a transformagdo urbana,
o aparecimento das classes sociais se verifica de
modo simultdneo. Foi no contexto dessas soci-
edades de classe que surgiram as primeiras cida-
des. SINGER chama atencgdo de que a “origem da
cidade se confunde com a origem da sociedade de classes, a
gual, no entanto, a precede bistoricamente” (1976:13).
No processo de origem da cidade € necessdrio
que aqueles que ndo trabalham mais no campo
— OS guerreiros € sacerdotes — fixem suas resi-
déncias em outro tipo de habitat que € a cidade.
“Somente quandoa residénciados guerreiros se trans-
forma em forte ¢ a dos sacerdotes em templo, agru-
pando-se ao seu redor as casas de seus servos espe-
cializados, isto ¢, que igualmente deixaram de ser
produtores diretos, s6 entdo a estrutura de classes se
consolida e o principio de diferenciacdo entre campo

¢ cidade se estabelece” [SINGER, 1976:13).
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E importante verificar que a génese das pri-

meiras cidades esta vinculada a apropriagio de
um excedente por uma classe social que emerge
e que tem no aparecimento do Estado e na Re-
ligido os elementos de controle efetivo politico,
militar, institucional e ideoldgico, assegurando
e justificando a dominacao.
H3 acordo geral de que algum produto agricola
excedente foi necessario para a emergéncia das
formas da cidade. Davip Harvey (1980), Gor-
poN CHILDE (1974), GIDEON SJOBERG (1960),
PauL SINGER (1976) e DARCY RiBeRO (1979), acei-
tam a tese do fendmeno urbano a partir da exis-
téncia de excedentes alimentares que possibili-
taram a divisdo social do trabalho e o apareci-
mento de classes sociais.

O conceito de excedente tal como se relaci-
ona com o urbanismo, tem sido objeto de gran-
de pesquisa na literatura sobre as origens urba-
nas. Propée-se neste estudo o exame do exce-
dente em sua relacdo com o sagrado. As teorias
supdem que o excedente para sustentar uma eli-
te foi extraido de uma base agricola. Alguns
apontam para a possibilidade de que o poder
para extrair excedentes tornou-se concentrado
nas maos de uma elite devido a necessidade de
coordenar esforcos para alimentar uma popula-
¢do crescente com uma base limitada de recur-
sos. Outros enfatizam que as elites surgiram por
monopolizar uma forma de conhecimento ou
tecnologia. Nas sociedades pré-urbanas, o co-
nhecimento espiritual ou religioso realmente po-
deria ter sido uma fonte importante para mono-
polizar. O espiritual impregnou essas comuni-
dades e os lideres espirituais podiam ganhar seu

status monopolizando poderes que todos pen-
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savam ser essenciais para o sucesso da comuni-
dade.

Em ambos os caminhos tedricos o papel reli-
gioso estd presente. Sabe-se que, nas primeiras
civilizacdes, as sociedades eram dirigidas por
reis-sacerdotes. Eles coletavam, armazenavam e
redistribuiam excedentes. Desta forma, Sack
(1986) atribui 3 expansio de lideres espirituais,
juntamente com a interdependéncia econémica
crescente entre as comunidades, a base para o
surgimento de uma elite permanente. Ela se en-
carregava do excedente e exercia o controle ter-
ritorial sobre a populacido camponesa.

A cerimdnia do repasto era um culto de co-
munhio do homem com a divindade bastante
comum na Grécia, onde se acreditou depender
de sua realizacdo, a salvacio da cidade. As re-
gras da antiga religido nunca deixaram de ser
observadas, e os repastos sagrados conservaram-
se em Esparta e perpetuaram-se em Roma. Um
componente importante destes rituais sempre
foi a coleta, o consumo dos excedentes comu-
nitarios num repasto praticado em comum, ten-
do como simbolo a religido (COULANGES, 1988).
Com a consolidagdo do poder sacerdotal verifi-
ca-se a consolidagdo e centralizagdo dessa tun-
cao econdmica. O principal passo para tornar
esse monopdlio espiritual em econdmico € ter
o clero monopolizado o papel de coordenar ¢
redistribuir os excedentes.

Neste ponto emerge um centro cerimonial
principal, originando a protocidade. Segundo
SAcK (1986), trata-se de uma comunidade agri-
cola que cresceu em populacio e produtividade
econdmica e que agora tem o equivalente de

uma classe econdmica que herda o poder politi-



co e esta encarregada de acumular e redistribuir
excedentes. A autoridade sobre a Terra ndo estd
mais com a comunidade ou com os deuses, mas
nos representantes de ambos: o governo e o rei-
sacerdote. O povo ainda pode doar excedentes
sem coercdo e a vida aparentemente permanece
a mesma, com excegdo importante de que o al-
dedo agora estd na posicio de produzir um exce-
dente que nao serd consumido diretamente pela
comunidade local. A medida que mais exceden-
tes chegam as maos dos sacer-
dotes, precisa-se controlar que
as cotas rituais sejam cumpri-
das e que a unidade de produ-

¢do sejamantida. Calculare or-

LENTAMENTE FOI
SE AMPLIANDO

A DISTANCIA

eram necessarias a classe dirigente. Acrescen-
ta-se ainda a acdo dos "litterati’, aqueles que
reelaboraram a cultura tradicional no sentido
de justificara sociedade de classes. Os campo-
neses dos arredores ao levar seus excedentes
para feira oumercado pagavam impostos. Tam-
bém por ocasido das festas do ano os produto-
res do exterior aflufam 2 cidade, acumulando
ainda mais as colheitas episcopais e o paga-
mento dos tributos. Nestes termos, a prdtica
sagrada da oferta transfor-
mou-se em excedente para ser
vendido. A pritica religiosa
passa a ser legitimada, enten-

dida e aceita na vida urbana.

ENTRE O TEMPLO

ganizar contribuicbes exige
registros, supervisores ¢ admi-
nistradores. Em outras palavras, exige o apare-
lTho de estado, com administradores e coletores
de impostos.

Os privilégios desfrutados pelo clero a par-
tir do século V11 na Europa medieval, valoriza-
vam mais a sua situagdo. Os bispos encontra-
vam-se investidos de um verdadeiro dominio
senhorial sobre os homens e sobre as terras. O
papel da lgreja na vida econdmica e adminis-
trativa da cidade-catedral consistia do direito
de policia, administrador do mercado, regula-
dor do recebimento dos impostos, vigia da
cunhagem das moedas e provedor da manu-
tengio das estradas. Era o dominio do regime
teocratico.

A classe dirigente se via assim compelida a
criar ciéncias, as quais deveriam ser (teis na
administragdo das vendas obtidas com os ex-

cedentes. A escrita e as notagdes numéricas

E © POVO

O simbolismo césmico das
cidades antigas estava no con-
junto do templo. No inicio, o templo era de ficil
acesso ao povo. Lentamente foi se ampliando a
distincia entre o templo e o povo.

As cidades cerimoniais como Cholollan,
Monte Albéan, Tula, Xochicalco, Tajin, Chichén
[tzd e Tenochtitldn, caracterizavam-se por sua
organizacio interna especifica. Estas cidades
sugerem uma ordem espacial hierarquizada, cen-
tradas no espaco sagrado. Dirigidas por cleros
organizados e dirigentes diversos, essas cidades
sagradas eram assinaladas por templos pirami-
dais, patios cerimoniais, pragas de mercado e
terracos. As elites sacerdotais organizavam as
cidades em torno do santudrio que ligava o povo
ao mundo sobrenatural.

Qs centros cerimoniais nem sempre atrairam
uma populacio permanente as suas periferias.
Alguns santudrios maias e os do planalto Dieng,

em Java, estavam localizados ou em lugares
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muito remotos ou em terras agricolamente im-
produtivas, ndo favorecendo a fixacio de gran-
des populactes. Permaneciam a maior parte do
ano vazios, apenas com a presenca dos sacerdo-
tes, dos guardas e dos artesdes. Esses centros
cerimoniais eram procurados durante os tem-

pos de festa.

A Funcio ReLiciosa bas CIDADES

A complexidade funcional das cidades do
mundo moderno tem na grande divisdo territo-
rial do trabalho a sua maior expressao. Ha, deum
lado, cidades centrais, de distribui¢do de produ-
tos industrializados e prestacdo de servigos, ci-
dades hierarquizadas entre si e, de outro, cida-
des especializadas como as cidades-portudrias,
cidades-industriais, cidades-administrativas, ci-
dades de recreacao, cidades-universitdrias e ci-
dades-religiosas, entre outras. Nas primeiras, as
atividades bdsicas sio multiplas, enquanto nas
segundas sao especificas, possuindo um padrio
de localizagao proprio.

Entre as cidades especializadas, as cidades re-
ligiosas possuem uma ordem espiritual predo-
minante, sendo marcadas pela pratica religiosa
da peregrinacio ou romaria ao lugar sagrado.

Pelo simbolismo religioso que esses locais
possuem e pelo carater sagrado atribuido ao es-
paco, podemos chamar esses locais de hierépo-
lis ou cidades-santudrios. Assim, cidades-santu-
arios sdo centros de convergéncia de peregri-
nos que com suas praticas e crengas materiali-
zam uma peculiar organizagao funcional e soci-
al do espago. Este arranjo singular e repetitivo
pode ser de natureza permanente ou apresentar

uma periodicidade marcada por tempos de fes-
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tividades, préprios de cada centro de peregri-
nacao (ROSENDAHL, 1994). E acrescenta-se que
as formas espaciais construidas sdo varidveis se-
gundo as diferentes religides. As hierépolis po-
dem ser encontradas em pleno deserto como
no caso de Meca, no sopé dos Pirineus, como
em Lourdes, em drea baixa e sujeita as enchen-
tes, assim como em Porto das Caixas, na Baixa-
da Fluminense. Em outros locais podem apre-
sentar a fungdo religiosa convivendo com ou-
tras f'ungées. Benares, por exemplo, possui uma
universidade hindu e em Kairouan, centro de
peregrinacao tunisiano, a grande mesquita era
um tipo de universidade.

Ao analisar as atividades das cidades de fun-
cdo religiosa € preciso considerar dois aspec-
tos: a sua organizacio espacial interna e o papel
do agente modelador, no caso os peregrinos,
através da vivéncia do espaco sagrado. Romaria
ou peregrinacao, por outro lado, é uma prética
religiosa que consiste em uma visita na qual o
visitante tem uma nitida intencdo de devogéo.
Essa visita € feita aum lugar sagrado e vem acom-
panhada do comportamento religioso de pedir
gracas ou de agradecimento por uma graca ob-
tida. O deslocamento dos peregrinos para o
exercicio de sua religido pode apresentar-se de
duas maneiras: a primeira envolve um fluxo per-
manente, enquanto a outra um fluxo periddico
de peregrinos.

As hierépolis que atraem um fluxo perma-
nente de peregrinos s3o aquelas para as quais
fluem milhares de fiéis ao santudrio durante todo
0 ano e nio somente por ocasiao das festas. As
outras, cidades-santudrios de fluxo periddico,

sao aquelas em que a pratica religiosa implica



na ida em certas ocasides, ge-
ralmente uma ou duas vezes
por ano, coincidindo com os
dias de festividades. E preciso

entdo prever, ao redor do san-

NAS CIDADES-SANTUARIOS

tuario, alojamento e estaciona-
mento para os veiculos. Essas
acomodagbes as vezes sdo
construidas pelos fiéis e tém a

duracio da festa. E ao redor do

Os PEREGRINOS,
MODELADORES DO ESPACO
TEM A IMPORTANTE TAREFA

SIMBOLICA DE PRODUZIR E

REPRODUZIR O ARRANJO

religiosos do catolicismo po-

pular brasileiro.

ENQUANTO AGENTES

A = OS CENTROS RELIGIOSOS

CLASSICOS

: H4 religides que incenti-

vam as peregrinagées. O bu-
dismo, o catolicismo e o is-
lamismo sdo deste tipo. O

MESmOo nao acontece em ou-

ESPACIAL URBANO

santudrio desses nucleos que €
organizada a vida urbana no tempo de festa ou
tempo sagrado.

Uma caracteristica das cidades-santudrios de
fluxo periédico de peregrinos € o isolamento
em que o santudrio se encontra. Acha-se na zona
rural, afastado da vida urbana quer por grande
distancia, quer pela dificuldade de acesso, ou
ainda por ambos os fatores. DEFFONTAINES (1948)
denominou-as de “cidades de domingo” ao se referir
a essas cidades de fungao religiosa, localizadas
principalmente na América do Sul.

Na organizagio espacial das cidades-santud-
rios encontra-se freqiientemente um comércio
anexo ao lugar de atividade religiosa, aquele de
objetos da devocio do peregrino. Encontram-se
também restaurantes, farmdacias e comércio de
artigos nao-religiosos. A presenca dessas ativi-
dades qualifica o espaco profano das cidades-
santudrios. A cada fluxo concentrado de peregri-
nos, seja semanal, mensal ouanual, a vidaurbana
é re-criada nas cidades-santudrios.

Ressaltaremos, primeiramente, aquelas cida-
des-santudrios em que o fendmeno religioso € a
atividade mais importante, como Lourdes e

Meca. A seguir consideraremos a génese dos

tras religides, como no pro-
testantismo, no qual as peregrinagdes nao fa-
zem parte da pratica religiosa. Os peregrinos,
enquanto agentes modeladores do espaco nas
cidades-santudrios, tém a importante tarefa sim-
bélica de produzir e reproduzir o arranjo espa-
cial urbano. Porém a interpretagdo das fungdes
urbanas s6 pode ser realizada se forem compre-
endidos os elementos de determinada cultura,
isto €, como os membros dessa cultura definem
e compreendem os valores religiosos.

No interesse de conhecer as fungdes religio-
sas e a organizagio espacial das cidades-santua-
rios, selecionamos dois exemplos de lugares
consagrados ao exercicio da religido: Meca, ci-
dade-santudrio do islamismo e Lourdes, uma
importante cidads-santudrio do cristianismo.
Ambas sio de magnitude internacional.

O islamismo teve origem nas palavras reve-
ladas ao profeta Maomé que nasceu em 570. Vi-
vendo em Meca, grande centro de comércio do
Oriente Médio, recebeu sua primeira revelacao
divina em 610. O islamismo se baseia em cinco
manifestacées de fé: dizer repetidamente o cre-
do bésico; fazer oracio; dar esmolas; jejuar; fa-

Z€r peregrinacao.
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A peregrinagio anual a Meca ou Hajj é um
dos mais notdveis movimentos de populacio
no Oriente Médio, tendo durado, sem inter-
rupcio, os treze séculos do islamismo. Cons-
titui-se na principal fonte de renda para a re-
gido de Hijaz, na Ardbia Saudita. “Nds ndo plan-
tamos trigo ou sorgo, os peregrinos sdo nossas colbei-
tas”, diz um ditado popular de Meca. As pere-
grinacbes tiveram efeito sobre a rede de trans-
porte da Ardbia. Meca na época de Maomé,
era um importante centro econdmico ¢ cultu-
ral para os ndmades da regiao.

O islamismo remodelou funcionalmente
esse centro, dando-lhe novo significado reli-
gioso e geografico apds o declinio comercial
pelo qual Meca passou. Até o século XIX, o
trafego transardbico era organizado pelas tri-
bos beduinas do Hijaz e do norte da Aréabia.
De acordo com estudos realizados por KING
(1972) essas tribos obtinham seus rendimen-
tos fornecendo camelos e guias para as cara-
vanas de peregrinos. No século XIX, com a
abertura do Canal de Suez e os aperfeicoa-
mentos na construcdo de navios, o transporte
por mar foi intensificado. Atualmente € um
acontecimento altamente organizado pelo
governo drabe-saudita. Agéncias de viagens
operam em varios paises e hd conexdo dos
vbos com os Onibus destinados ao transporte
de peregrinos.

O Hajj na vida de um mugulmano nio re-
presenta apenas a obediéncia ao mandamen-
to da fé, possuindo um aspecto social. Segun-
do Jackson (1990) aquele que faz a peregri-
nagio tem direito a usar para sempre o titulo

de Hajj em seu nome, assegurando ao pere-
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grino uma posigdo de honra e importincia em
sua comunidade.

O aspecto religioso da peregrinacido a Meca
¢ marcado por praticas devocionais bastante
significativas para os mugulmanos. A cerimd-
nia moderna no més de Dhu'l-Hijja € a fusio
de duas cerimdnias anteriores, a hajj e o umra,
e tem por centro Meca e o seu santudrio, a
Caaba. Algumas préticas religiosas exigem
visita a lugares externos a cidade de Meca.
Primeiramente o peregrino veste uma roupa
especial, ritualmente limpa, a ihran, e entdo
pode iniciar as praticas tradicionais da pere-
grinacdo. Inclui diversas cerim6nias como vi-
sitar o recinto sagrado de Haran, a perma-
néncia em Arafat, visitar o lugar de martirios
e testemunho e apedrejar o satands. E a mais
importante, a que exige que O peregrino ca-
minhe sete vezes ao redor da Caaba e beije a
Pedra Negra em sua parede. De acordo com a
tradicdo isldmica, a Pedra Negra foi entregue
a Abrado pelo anjo Gabriel.

A circulagao de peregrinos tem importancia
geografica singular em Meca. Contudo, devido
ao forte fluxo de carater puramente religioso,
nio ha muita relacio com fluxos secundirios de
comércio, intercambio cultural e integracio
politica. A Hajj € notavel pela extensao que ocu-
pa no espago urbano de Meca, pela valorizagio
religiosa dos lugares visitados e pela situagio
isolada do foco sagrado. O movimento de pe-
regrinos através dos séculos manteve uma cir-
culacio interna de mugulmanos que permitiu
uma ligacdo valiosa entre as diferentes regides.
SOPHER (1981) atribui a esse fato o cardter urba-

no da populagio permanente de Meca ¢ Medi-



na, que, apesar de ser exclusivamente mugulma-
na, nio é, em sua maioria, de origem local.

A peregrinacio isldmica ou Hajj estd cres-
cendo em importéncia. Com o padrdo de vida
se elevando por todo o Oriente Médio, especi-
almente nos paises que possuem petréleo e com
a difusdo de transporte mais rapido e mais bara-
to, hd um aumento da visita a Meca de um nd-
mero crescente de muculmanos. Hoje, em con-
traste com o passado, as caravanas de camelos
foram substituidas pelos modernos transportes
aéreos. A peregrinacdo sofreu modificagoes em
seu acesso a cidade-santudrio. A devocdo € o
ritual tradicional, contudo, foram preservados,
mantendo-se as caracteristicas do espago sagra-
do de Meca, de acordo com suas origens no sé-
culo VII.

Atualmente, o governo drabe-saudita inves-
te na construcio de facilidades para a peregri-
nacdo, tanto no setor de transportes como no
de satde, construindo ambulatérios e unidades
hospitalares méveis no percurso da Hajj. Tam-
bém o governo drabe construiu matadouros
modernos e freezers para melhorar as condigoes
sanitarias durante o sacrificio
ritual de animais, costume que
anteriormente agravava seria-

mente os problemas de sadde.

POSSUEM ENORME

A mudanca mais importante na
peregrinacio islamica no en-
tender de KING (1972) refere-
se aos melhoramentos médi-

cos. A taxa de mortalidade en-

ISLAMISMO E JERUSALEM

tre os peregrinos era extrema-
mente alta devido ao seu es-

tado enfraquecido apds a lon-

MECA E JERUSALEM SAO

CIDADES-SANTUARIOS QUE
IMPORTANCIA POR SEREM
LUGARES DE ORIGEM DE

RELIGIOES; MECA PARA O

PARA O CRISTIANISMO

ga viagem, a auséncia de condic¢des sanitdrias
nas cidades-sagradas e a exposicdo de doen-
gas contagiosas oriundas de vdrias partes do
mundo, entre elas as mais letais, variola, co-
lera ¢ maldria.

Meca e Jerusalém sio cidades-santudrios que
possuem enorme importincia por serem luga-
res de origem de religides; Meca para o islamis-
mo e Jerusalém para o cristianismo. Ha lugares,
contudo, em que a peregrinacio teve origem
numa hierofania e o lugar foi entio revestido
do cardter sagrado, como em Lourdes, na Fran-
ca. A cidade-santudrio de Lourdes estd situada
no sopé€ dos Pirineus franceses, sendo a segun-
da cidade, na religido catélica, depois de Roma,
pela importincia do fluxo de peregrinos. A pe-
regrinacio teve sua origem em 1853 a partir da
aparicdo de Maria, mae de Jesus Cristo, @ meni-
na chamada Bernadette Soubirous, nas grutas
as margens do Rio Gave de Pau. Desde o século
XIX a pequena cidade se tornou um centro con-
vergente de peregrinos catélicos de procedén-
cia inicialmente regional, depois nacional e fi-
nalmente internacional. O fenémeno espacial
da peregrinacdo a Lourdes di-
fere da Hajj a Meca, mas as
funcées urbanas nessas cida-
des-santudrios, de sistemas re-
ligiosos diferentes, apresen-
tam um padrio comum de
atendimento aos peregrinos.
A cidade se organiza para os
devotos. E preciso primeira-
mente dar condicoes de aces-
so ao lugar sagrado e em se-

guida alojar os peregrinos. O
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porto Djedda foi criado no
Mar Vermelho para acolher os
peregrinos vindos de Meca;
em Lourdes hd numerosos
trens especiais para o transpor-
te dos peregrinos. Escalonam-
se as peregrinagdes na tenta-

tiva de evitar chegadas em

PROFANO

massa. Em Lourdes foi cons-
tituido um Secretariado Geral de Peregrina-
¢oes. E um 6rgido que planeja a vinda dos pe-
regrinos, dividindo-os entre
os meses de abril a agosto
para atendimento das dioce-

ses francesas. Existem tam-

SACRALIDADE NO

bém agéncias de viagens que
organizam peguenos grupos
de peregrinos.

A peregrinagdo a Lourdes é
marcada por periodos de alta e de baixa con-
centragio de peregrinos, havendo trés fases: uma
primeira, de pouco movimento, que ocorre nos
meses de novembro a fevereiro; uma segunda
de crescimento do nimero de peregrinos e que
se estende de marco a junho; e a terceira fase,
correspondente ao periodo de maior concen-
tragdo de peregrinos, durante os meses de ju-
lho, agosto, setembro e outubro. A magnitude
do movimento de peregrinos & cidade-santud-
rio de Lourdes, possui relacio com o fator cli-
madtico. As baixas concentracdes ocorrem no
inverno e os maiores fluxos de peregrinos ao
local acontecem nos meses quentes: na prima-
vera e no verao. RINSCHEDE (1985) pdde consta-
tar a forte ligacio dos visitantes com a religido

e, inversamente, a fraca ligacio deles com o tu-
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AO REDOR DO ESPACO

ATIVIDADES AUXILIARES
ASSOCIADAS AO
PEREGRINO, ATIVIDADES

QUE DEFINEM O ESPACO

A CULTURA LOCAL

REFLETE O ALTO NIVEL DE

CONTROLE SOBRE O

RITUAL E AS CRENCAS

rismo, a despeito de Lourdes

estar situada numa regido pi-

SAGRADO ESTENDEM-SE AS

toresca. Os visitantes sdo em
75% peregrinos que vao por
motivos estritamente religio-
sos, enquanto 25% dos pere-
grinos visitam Lourdes como
turistas. E bem dificil discer-
nir com exatiddo os peregri-
nos, dai Rinschede distinguir peregrinos religi-
0s0s e peregrinos de turismo.

Pouco a pouco as cidades-
santudrios multiplicam e mo-
dernizam o acesso de chega-
da dos peregrinos, bem como
constroem albergues modes-
tos e dormitdrios, ao lado de
luxosos hotéis. Em Lourdes ha
também alojamentos especi-
alizados para peregrinos doentes. Talvez seja
caso unico entre as cidades-santuarios que ofe-
rece um servico altamente especializado. A di-
visdo funcional nas cidades-santudrios, quer seja
do islamismo ou do catolicismo, envolve uma
organizacdo espacial altamente formal. Como
area focal estd o espaco sagrado no qual se rea-
liza o contato do peregrino com o seu Deus. Ao
redor do espaco sagrado estendem-se as ativi-
dades auxiliares associadas ao peregrino, ati-
vidades que definem o espaco profano. Nele
estdo as atividades de alojamento para os vi-
sitantes, comércio de artigos religiosos e de-
mais servigos destinados ao grande numero
de peregrinos. A cidade-santudrio de Lourdes
compreende o espaco sagrado da gruta, onde

houve a aparicdo € contém uma fonte d'agua



e locais de banho, sob os quais se construiu a
basilica subterrinea.

E possivel reconhecer no espaco profano de
Lourdes as atividades relacionadas aos peregri-
nos: drea com hotéis, pensoes e abrigos para do-
entes, areas administrativas pertencentes a Igre-
ja, drea de comércio de artigos religiosos, cor-

reio, férum e pracas.

B = A CENESE DOS CENTROS RELIGIOSOS DO

CATOLICISMO POPULAR BRASILEIRO

No Brasil, os mistérios da ¢ cristi foram intro-
duzidos pelos portugueses, nao s6 através da in-
tervencao do Estado, mas também das ordens re-
ligiosas. O complexo processo de ocupagio do
espaco brasileiro, feito em etapas e valorizando
areas em momentos distintos, permitiu que o ca-
tolicismo no Brasil assumisse caracteristicas pro-
prias, bastante distintas do catolicismo europeu.

Um dos aspectos caracteristicos do catoli-
cismo popular brasileiro, no pensamento de OLI-
VEIRA (1985), € a privatizacio das relagdes dos
homens com os seres sagrados: “muita reza, pouca
missa, muito santo, pouco padre”. A privatizagio do
sagrado, neste caso, se expressa pela relagdo do
homem religioso com o sagrado, sem a inter-
vencio de nenhuma mediaggo
institucional entre eles. Nos
estudos realizados por ROSEN-
DAHL (1994), as relacées do

homem religioso com o sagra-

RELIGIOSOS E TINHAM UMA

do se efetuam diretamente;
elas ficam, assim, sujeitas a in-
terpretacao e ritualizagdo do
praticante: € ele quem decide

em matéria religiosa.

AS ROMARIAS NESSE

SECULO FORAM

FINALIDADE MISSIONARIA

DE CATEQUESE E DE

Convém acrescentar que a cultura local re-
flete o alto nivel de sacralidade no controle so-
bre o ritual e as crencas. As praticas de rezas, as
promessas € romarias, tomam a forma simbdli-
co-religiosa centralizada nos santos. E em tor-
no deles que emerge o catolicismo popular cen-
trado nos santos canonizados pela Igreja, os san-
tos locais — canonizados ou nido — os diversos
titulos devocionais de Jesus e de Maria, almas
de defuntos e figuras lendarias.

As romarias ou peregrina¢des no Brasil da-
tam do século XVI, sendo de origem portugue-
sa e se constituiram desde o comeco e ao longo
de sua histéria numa presenca de conflito entre
a fé popular, que quer se expressar espontanea-
mente, e a hierarquia eclesiastica, que tenta sub-
meté-la ao seu controle. As romarias sao mani-
festages religiosas em que o povo busca uma
forma de reivindicar, com liberdade, suas cren-
cas religiosas. Para OLIVERRA (1985), o fendme-
no da religiosidade popular é um sistema sim-
bélico resultante do trabalho anénimo e coleti-
vo de agentes sociais ndo-especializados em re-
ligido, no qual o povo, como participante, pro-
duz e reproduz um campo religioso, onde os
simbolos e lutas seculares se recobrem com os
nomes do sagrado. Niao exis-
te um conhecimento sistema-
tizado e sim um conjunto de

mitos e préaticas do sagrado

INCENTIVADAS PELOS

que se constitui em um saber
oral, um repertdrio de crencas
e ritos recriados na memoria
coletiva popular.

Os centros religiosos bra-

EVANGELIZACAOQ

sileiros como expressio do ca-
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tolicismo popular originaram-se a partir de di-
versas manifestagoes do sagrado, relacionadas,
em sua maioria, a fatores sdcio-econdmicos e

politicos. Apesar dos primeiros locais de culto

ndo foi clerical e sim leigo. Os santudrios que
surgem neste periodo representam uma tentati-
va popular de valorizacio da fé em oposicao aos

males trazidos pelo ouro. E nesse contexto s6-

terem surgidos no primeiro sé-
culo da colonizagdo portugue-
sa, foram nos séculos XVII ¢
XVIII que surgiram os mais im-
portantes centros de conver-
géncia religiosa do pais. Des-
taca-se no século XVI a atua-
¢do dos missionarios jesuitas e
franciscanos na conquista e
ocupacio do litoral brasileiro.
As romarias nesse século foram
incentivadas pelos religiosos e

tinham uma finalidade missi-

/

E POSSIVEL RECONHECER
AS FORMAS ESPACIAIS QUE
SAO PRODUZIDAS PELOS
AGENTES MODELADORES
ENVOLVIDOS: OS
ROMEIROS E OS
BARRAQUEIROS NA
CATEGORIA DE AGENTES
NAO RELIGIOSOS

ESPECIALIZADOS E OS

cio-econdmico que produziu
luxo e poder para uns, € misé-
ria e opressio para outros, que
o nimero de ermidas ganha
maior importincia na Bahia e
Minas Gerais.

A histéria do catolicismo
brasileiroregistra varios movi-
mentos de protesto social de
camponeses no final do século
XIX. O episédio de Padre Ci-
cero, em Juazeiro, oferece a ge-

ografia dareligido um rico ma-

ondria de catequese e de evan-

PADRES E FREIRAS COMO

gelizagdo. Jd no século XVl e
XVII as préticas religiosas,
principalmente no interior do
pais, nasciam espontaneamen-
te da piedade popular e se desenvolviam em am-
pla liberdade de expressio. O povo constréi,
assim, o espaco sagrado, evidenciando a vonta-
de divina na escolha do lugar destinado ao cul-
to. Enquandram-se nessas caracteristicas os cen-
tros religiosos paulistas do interior.

Durante o século XVIII a expansio dos san-
tudrios coincide com a grande corrente migra-
téria de aventureiros portugueses e brasileiros
em direcio a Minas Gerais e demais regiGes mi-
neiras. O que caracteriza a formagao dos santu-
arios nesse século € a auséncia das ordens religi-
osas classicas que evangelizaram o litoral brasi-

leiro. O movimento missionario do século XVIII
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AGENTES RELICIOSOS

ESPECIALIZADQOS

terial a reflexdo sobre o fend-
meno das romarias no Ceara.
O contexto sécio-econdmico
em que 0COorreu 0 movimento
religioso em torno da figurado
Padre Cicero revela o sertio do nordeste empo-
brecido pela decadéncia da produgdo agucarei-
ra, pela exploragdo dos camponeses pelos gran-
des proprietarios rurais e pela ocorréncia de se-
cas. Com isto alguns grupos se formaram para
resolver, 2 sua maneira, a situagdo de injustica
social naqual estavam mergulhados. E neste con-
texto sécio-econdmico religioso que o milagre e
a clivulgagéd dele se espalha além de Juazeiro.
A multidio que converge até hoje ao santud-
rio de Padre Cicero no Nordeste vivencia de
maneira extraordindria o espago sagrado ¢ o es-
paco profano do centro religioso. E possivel re-

conhecer as formas espaciais que sdo produzidas



pelos agentes modeladores envolvidos: os romei-
ros e os barraqueiros na categoria de agentes nao-
religiosos especializados e os padres e freiras como
agentes religiosos especializados.

As hierépolis do século XX nio diferem mui-
to daquelas anteriormente criadas. O processo
de romanizacio que incluia a substituigdo das
devocdes tradicionais pelas novas devogdes
mostrou-se bastante eficaz nas pardquias urba-
nas. Baseado em Oliveira (1985), nos santudrios
rurais o processo de romanizagdo ndo prevale-
ceu. Isoladas no interior, sem contato perma-
nente com o padre, as praticas religiosas perma-
neceram nas maos de agentes religiosos, ndo es-
pecializados. Os rezadores, beatos e capeldes
mantém as praticas tradicionais do catolicismo
popular. O século XX é marcado tanto pela cri-
acio de espagos sagrados decorrente de uma
hierofania, como pela criagdo programada. Como
exemplo de criagio com base em uma hierofania
menciona-se o Santudrio de Jesus Crucificado
em Porto das Caixas. Ele se constitui no espago
sagrado dos peregrinos, em sua maioria, da
Baixada Fluminense no Estado do Rio de Ja-
neiro. Como exemplo da criacio programada
cita-se no municipio de Quixadd, Ceard, o tem-
plo inaugurado em 1995, conhecido como
Santuario de Nossa Senhora Imaculada Rai-

nha do Sertio.

A Guisa De ProprosicAo

€omo vimos, a religido, qualquer que seja a
vertente explicativa que se adote, desempenhou
e desempenha um papel fundamental no desen-
volvimento, transformacdo ou declinio de algu-

mas cidades.

No Brasil hid um considerdvel conjunto de
centrosreligiosos que merecem estudos que con-
tribuam para o conhecimento do espago sagrado
e do tempo sagrado. Sugerem-se andlises apro-
fundadas das formas espaciais produzidas por
agentes sociais concretos, os agentes religiosos
especializados e os ndo-especializados, reconhe-
cendo-se a organizacio espacial em razdo da va-

lorizacio que o sagrado impde ao lugar.
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