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APRESENTAGAO

O ponto de partida deste trabalho é o modelo de centro-periferia
religioso de SCHNEIDER (1990) no qual se destaca o processo histérico do
desencantamento de visdes animistas do mundo na Europa, processo este que
acompanhou, e facilitou, o surgimento do capitalismo. Como mostra
Schneider, na Europa, ap6s o ano 1200, o desencantamento ambiental e
social visou apagar a crenca da interferéncia das almas de ancestrais
humanos e dos espiritos da floresta na vida dos homens, separando,
assim, este mundo do outro. Particularmente no periodo da Reforma
e Contra-Reforma, iniciou-se uma grande cacada as bruxas, na qual os
duendes e fadas passaram a ser vistos como demdnios. Quem se comu-
nicasse com eles ou com as almas seria acusado de bruxaria e conde-
nado a fogueira. Além disso, o culto de santos foi desenfatizado ou
mesmo banido, particularmente aqueles com tragos animistas, como,
por exemplo, Sao Jorge. O [luminismo do século XVIIII e a Evolucao
Classica do século XIX terminaram o processo da secularizacao ide-
oldgica pela qual até a prépria religido passou a ser vista como mera
crendice que impedia a visdo cientifica do mundo e do universo.

No modelo de Schneider, as perseguicdes religiosas ocorridas do sé-
culo XVIao XVIII foram mais radicais na drea entre o norte da Itélia e o
sudeste da Inglaterra, o centro do sistema capitalista europeu nascente,
tendo sido de menor intensidade e mais tardia nos paises europeus peri-
féricos e nas colénias doultramar. De fato, no Brasil, durante este periodo,
a Inquisicio teve pouca interferéncia na visdo do mundo entre a popula-

¢do mestica, de europeus colonos, escravos africanos e caboclos de ori-
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gem amerindia, s6 tendo algum impacto em lo-
calidades de maior importincia, que contavam
com sacerdotes, como na zona de mineracdo de
Minas Gerais e nas cidades maiores da época
(Souza, 1987; 1993).

O Sertio nordestino, porsuavez, sempre teve
tragos de fronteira na qual havia, € ainda hg,
poucos padres atuantes, de forma que continua
até hoje sendo uma zona bem periférica do pon-
to de vista dos centros religiosos mundiais e
nacionais.

Ao mesmo tempo, a visio do mundo sertane-
ja, no século XX, foi pouco modificada pelo pro-
cesso de industrializagdo e modernizagao do pais,
pois também € periférico a este processo. Houve
penetracdo de seus mercados e monetarizagao
da economia, mas as atividades agricolas do Ser-
tio ndo se capitalizaram de maneira uniforme
(BicaLHo e HoEgrLE, 1990, HoEFLE, 1987). Nema
educacio formal enfatiza uma visdo secularista
do mundo. Assim sendo, ainda hoje, amaioriada
populagio sertaneja possui uma visdo encantada
do mundo com os trés elementos animistas tipi-
cos do cristianismo pré-Reforma: a crenga em
espiritos do mato, a crenca em almas e o culto

dos santos.

A PEsquisa

Este estudo baseia-se em pesquisa de campo
realizada durante os anosde 1977 a 1981 e 1994,
em trés municipios sertanejos — Belém do Séao
Francisco e Parnamirim (Pernambuco), e Chor-
roché (Bahia) — que foram escolhidos visando
abranger a variacao ambiental, econdmica, soci-
al e religiosa do Sertdo. Belém do Sao Francisco

e Chorrochérepresentam situagdes extremas no

Sertdo, enquanto Parnamirim pode ser conside-
rado um caso bem tipico.

A situacdo agro-ambiental e sécio-econémi-
ca dessas comunidades varia desde a irrigagdo
capitalizada nas margens do rio Sdo Francisco,
no municipio de Belém do Sao Francisco a agro-
pecudria de sequeiro associada 2 irrigagio em
pequena escala em Parnamirim, até a pecudria
extensiva deumaregido quase drida, em Chorro-
ché. Damesma maneira, também variam as den-
sidades demograficas, o tamanho da sede muni-
cipal, a articulacdo & economia regional e naci-
onal e o contato com o modo de vida e avisio do
mundourbano-industrial. Em termos de religio,
a area de estudo no passado sofreu a influéncia
de todos os importantes movimentos messiani-
cos e das vidrias formas de catolicismo popular
alternativodo Sertdo. Também no presente cons-
tata-se na drea de estudo a variacdo espacial da
penetracio de novas formas de religido alterna-
tiva, desde as varias igrejas protestantes e o cen-
tro de Xangd, derelativalonga dataem Belém do
S3o Francisco, até uma agdo missiondria protes-
tante incipiente em Chorroché.

A pesquisa sobre a religido sertaneja fez parte
de um estudo maior de transformacio cultural
no Sertdo, desenvolvido pelo autor e pela ged-
grafa Ana Maria Bicalho, permitindo a contextu-
alizagio do fendmeno religioso nas mudangas
globais do modo de vida sertanejo, investigado
tanto do ponto de vista masculino de um protes-
tante norte-americano, como do ponto de vista
feminino de uma catdlica brasileira. No estudo
utilizaram-se métodos formais e informais de
pesquisa. Nos trés municipios de estudo e em

municipios vizinhos, foram aplicados 156 questi-
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onarios a populacdo do cam-

po e 79 nas vilas e sedes mu-

AS FORMAS

isolamento do Sertdo, por sua

vez, propiciaram um rico

HISTORICAS DE

nicipais. Também realizaram-
se entrevistas durante sema-
nas e meses com 12 informan-
tes de profissdo, idade, sexo

e classe social diferentes, vi-

MESMO TEMPO, HOUVE

sando entender em profundi-
dade suas visées de mundo e
cosmologias. Além disso, na
longa estadia de pesquisa par-

ticipante no Sertio, sempre

RELIGIAO ALTERNATIVA,
NA SUA MAIORIA, FORAM

ELIMINADAS E, AO

A PENETRACAO DE
NOVAS RELIGIOES

ALTERNATIVAS COMO

campo para a manutengdo de
tradigées do catolicismo po-
pular que hd muito tempo ja
tinham desaparecido nos cen-
tros que definem a ortodoxia
catélica mundial e nacional.
Estas caracteristicas também
propiciaram terreno fértil
para o surgimento de trans-

formacdes religiosas prépri-

PARTE DO PROCESSO DE

surgiam valiosos comentari-
os sobre a religido, desde pi-
adas sobre o padre até atos de
atrito entre catélicos e pro-
testantes. Finalmente, realizou-seum levan-
tamento geral em 25 municipios distribui-
dos pelo Sertdo, no qual foram feitas entre-
vistas com extensionistas e informantes pos-
suidores de rico conhecimento da histéria

local de cada municipio analisado.

RELICIAO E TRANSFORMACAO

SociaL No SErTAO

Apesar do fato de o Sertio nordestino
ter sido uma das primeiras zonas de coloni-
zagao no pais, até 1930, em fungio do clima
semi-drido e do subdesenvolvimento eco-
ndmico, o Sertdo permaneceu uma zona de
fronteira, caracterizada pela rarefacio de-
mografica, menor grau de capitalizagdo das
atividades econdmicas e virtual auséncia de
controle do governo central. A colonizacio
antiga, os problemas econdmico-ambientais

tipicos das zonas semi-aridas e o relativo
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MAIOR ARTICULACAO A

SOCIEDADE NACIONAL

as que enfatizaram o lado
messidnico(".

Apd6s 1890, este quadro al-
terou-se, identificando-se
duas fases, acompanhando o processo de in-
dustrializacdo tardia e da construgdo de uma
nagdo brasileira, A primeira fase, de 1890 a
1930, foi marcada pela contestagdo nordes-
tina, em alguns casos de formagdo campesi-
na, como no Sertdo, freqlientemente expres-
sa numa linguagem religiosa a crescente
hegemoniaurbano-industrial da Regido Su-
deste. Este foi o periodo dos grandes movi-
mentos messidnicos, revoltas e banditismo.
Apds 1930, o pais entrou num processo de
industrializagdo acelerada, levando a uma
melhoria nos meios de transporte e de tele-
comunicagido, que no Sertdo provocaram a
relativa estagnagdo econémica e maior do-
minacgio politico-econdmica e cultural pe-
los grandes centros econdmicos do pais. O
Sertdo deixou de ser uma zona de fronteira,
tornando-se uma regido periférica deprimi-

da. Como resultado disso, os problemas de



subdesenvolvimento do Sertao tornaram-se
mais graves e o curso da religido alternativa
foi transformado. As formas histéricas de
religido alternativa, na sua maioria, foram
eliminadas e, ao mesmo tempo, houve a pe-
netracio de novas religides alternativas
como parte do processo de maior articula-
¢do a sociedade nacional.

O catolicismo foi areligido européia intro-
duzida no Brasil durante a colonizacao ¢, hoje
em dia, a maioria de sertanejos € ainda mem-
bro dessareligido. Entretanto, nas dltimas qua-
tro décadas, as seitas protestantes aumenta-
ram no Sertio, onde sio populares entre pe-
quenos comerciantes da classe média e os po-

bres das cidades. Os cultos afro-brasileiros e

os de cunho espiritualista estdo crescendo em

popularidade e interesse, principalmente no
meiourbano de menor poder aquisitivo. Como
CAMARGO et alli (1973), FORMAN (1975), Fry
(1978) e WILLEMS (1967) notaram em todo o
Brasil e BASTIAN (1993), MARTIN (1990) e STO-
LL (1990) na América Latina, o interesse de
todas essas formas de religiGes alternativas ¢é
bem maior nos grandes centros urbanos e
sua difusdo no interior faz parte e é parcela
de um processo de articulacio cultural na-
cional. No Nordeste, poucos nao-catélicos
sdo encontrados em lugares pequenos e afas-
tados, como as comunidades estudadas, e
seu nimero cresce proporcionalmente, de
acordo com o tamanho da comunidade e o
grau de articulagdo a economia ¢ a vida

nacional (Tabela 1).

Tabela 1
A FILIACAO RELIGIOSA DE ACORDO COM © TAMANHO DA COMUNIDADE DO NORDESTE
- 1980 -
Unidade: (%)
; POPULACAD . i OUTRAS :
MuNIcipIo SHEANA CATOLICA PROTESTANTE  ESPIRITUALISTA REEIGES AGNOSTICO ToTAL
CIDADES DO SERTAQ
c"°{[;"h° 869 99,8 0.2 0| 0 0 100,0
e 1 |
qun;:'r}mrlm 3.604 98,6 1,2 0 0 0,2 100,0
B. S. 8.284 ©7,7 1,6 0 0,2 | 0,5 | 100,0
Francisco. (*) ! i | |
: i T !
. Salgueiro 25.915 | 98,1 | 1,6 0 0,2 | 0,1 100,0
:Petrbiir'nq / '134.376 96,1 | 2.4 0,4 0,3 0,8 | 100,0
Juazeiro | | |
CIDADES DO AGRESTE E DO LITORAL
| 1 ! i '
Carvaru | 137.636 92,4 | 4,6 0,5 | 0,7 | 1,8 100,0
T [
Grande 2.069.74 856 | 8,6 1,5 08 | 35 | 100,0
Recife { |
CIDADES DA REGIAQ SUDESTE
Grande Rio 8.776.78 80,2 | 8,0 4,2 2.4 52 | 100,0
|
Grande Sao 12.588.4 f 85,2 | 7,5 1,8 3,1 | 2,4 | 100,0
Paule | | | |

Fonte: Fundagio IBCE (1982, 1983)
Notas:(*) comunidade de estudo
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Antes da penetracio do pro-
testantismo e de cultos afro-bra-
sileiros nosdltimos tempos, exis-
tiram outros tipos de atividades
religiosas alternativas no passa-
do, alguns dos quais ainda sio
praticados em escalamenor hoje
em dia. Membros e participan-
tes de irmandades de flagelantes, dangas de Sao
Gongalo e movimentos milenaristas foram — e
ainda sdo — recrutados entre os pobres da zona
rural e da cidade. Assim, ndo estamos tratando
de uma populagdo catélica tnica, que sé foi di-
vidida recentemente pelo processo de articula-
¢ao nacional mas, sim, de uma histéria de predo-
minio religioso de catolicismo ortodoxo sob a
lideranca da classe alta agréria e comercial, re-
presentada pelo padre e leigos proeminentes,
envolvidos nas atividades da Igreja, acompanha-
do por viérios tipos de religido alternativa prati-

cada por membros da populagido mais pobre®.

EstE MunDo E 0 QuTRO MUNDO NO

CatoLicismMo POPULAR SERTANEJO

Se, por um lado, no catolicismo popular do
Sertdo, hd pouco interesse em especular sobre a
realidade do outro mundo, ou seja, tendo apenas
uma vaga idéia de que 14 existe o céu, o inferno e o
purgatério, por outro lado, existe uma variedade
de crencas sobre o relacionamento do outro mundo
com este. Uma vez que este mundo € dos vivos
e o outro € das almas, o ponto de contato entre
os dois é amorte. Dessa forma, seriainteressante
explorar em maior detalhe conceitos sobre a
passagem de um mundo para o outro antes de

tratar de idéias sobre o outro mundo em si @,
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Uwma vez QUE ESTE
MUNDO E DOS VIVOS E
O OUTRO E DAS ALMAS,
O PONTO DE CONTATO

ENTRE OS DOIS E A

MORTE

Para a populacio do Sertio,
seja catdlica ou protestante, a
morte € vista como um processo
no qual esvaem-se as forgas vi-
tais, resultando na separacao da
parte espiritual —a alma — do cor-
po, matéria. Quando morre uma
pessoa seu corpo € enterrado no
cemitério onde, normalmente, com o tempo, a
carne se desfaz ficando a ossada no timulo. Para
o sertanejo a morte nio se da por completo com
a mera perda das funcdes vitais fisicas, pois até
que a carne seja consumida pela terra, ainda resta
uma ligacio entre o corpo e a alma do falecido.
Durante este periodo a alma fica vagando em
volta do timulo até completar o processo da
carne degenerar e virar terra, quando, entdo, a
alma passa completamente para o outro mundo. E
importante enfatizar o termo completamente por-
que se cré que durante este periodo a alma tam-
bém estd no outro mundo. Isso pode envolver a
idéia cldssica de que o espirito pode estar em
dois lugares nomesmo momento [cf. LEvY-BRUHL,
1971 (1927)] ou, que a alma fica alternadamente
I3 e cd, progressivamente passando mais tempo
no outro mundo até, finalmente, o processo de
degeneracao da carne se completar e a alma ficar
de vez por l3.

O cemitério pode ser considerado o portdo
para o outro mundo. Por isso, 0s mortais tém pavor
do cemitério, pois, as almas se sentindo solitari-
as, podem querer levar alguém embora consigo para
fazer companhia. Conseqiientemente, as pessoas
evitam o cemitério i noite e sé entram de dia,
para enterros, € no dia de Finados. Nestas oca-

sides, tomam uma série de precaucdes para evi-



tar contigio fisico-espiritual. Antes de entrar,
deixam seus pertences no portio do lado de fora
do cemitério. Entrando, fazem os ritos, e, sain-
do, vao diretamente para casa, trocam de roupa
e tomam banho. A idéia de contdgio envolve
mais do que apenas uma nocao de que o cemité-
rio é um lugar cheio de doenca. Também ha uma
vaga idéia de contigio espiritual que decorre do
conceito de que a vida é constituida pela uniao
do corpo e da alma.

As tnicas pessoas que entram no cemitério
com maior freqiiéncia sdo os membros das Ir-
mandadesde Penitentes. Estes mostram seu gran-
de espirito de sacrificio pessoal rezando pelos
mortos no cemitério, nas altas horas da noite,
quando as almas estdo soltas. Contudo, os peni-
tentes tomam a precaugao de entrar no cemité-
rio em grupo e carregando uma vela para manter
as almas afastadas. Isso, e mais o fato de que €
comum deixar acesa uma lampadazinha em casa
durante a noite, para afastar almas, nos leva a
concluir que as almas estdo ativasapenas durante
a noite, porém, nao s6 no cemitério, mas em
qualquer lugar.

Mesmo assim, fora dessas ocasides, o catélico
normal, evita passar perto do cemitério, que, nor-
malmente, € localizado fora da cidade, num lu-
gar de pouco transito. Contudo, como as cida-
des sertanejas estdo crescendo, o cemitério pode
ficar dentro dos limites da cidade mas, pelo
menos, existe um certo espago entre ele e as
residéncias. Além disso, qualquer que seja sua
localizacio, o cemitério apresenta um muro alto
para separa-lo do espaco dos vivos.

Apesar do pavor as almas, normalmente, es-

tas ndo aparecem na esfera dos vivos. Excepcio-

nalmente, uma alma pode manifestar-se para os
vivos quando estd inquieta no timulo ou no
momento da morte de um ente querido. No pri-
meiro caso, a alma fica inquieta no timulo quan-
do, depois de enterrado seu corpo, a carne nao
degenera. Como se trata de uma zona de clima
semi-arido, com solos pedregosos, pode haver
um processo de mumificagio dos mortos. Neste
caso a alma aparece para os parentes durante a
noite em sonhos ou mesmo em aparigoes, 0 que
¢ interpretado como inquietagao. O corpo € de-
senterrado, exposto ao ar e re-enterrado no mes-
mo lugar ou em outro de ferra mais macica™. O
segundo caso, daaparicio deuma alma de conjuge
ou outro parente proximo para uma pessoa que
estd morrendo, € sinal para este e os outros pre-
sentes de que o momento de passagem chegou,
pois a alma do parente ja falecido vem buscd-lo.

Mais uma vez se constata a importancia do
conceito de companbia de parentes e amigos, se-
jam eles vivos ou mortos, no veldrio. Idealmen-
te, uma pessoa deve ser cercado por estes na
hora de sua morte, e, apds a morte, eles continu-
am vigiando o falecido a noite toda, de velas ace-
sas, até o enterro, no dia seguinte, quando o
corpo vai para seu lugar na terra santa do cemi-
tério. Se ficar sozinho neste momento de tran-
sicdo deste mundo para o outro, a alma pode
perder-se no espaco, que € 0 inferno para o sertane-
jo. Além disso, existe uma vaga idéia da alma
desprotegida ser carregada por algo, que possivel-
mente pode ser uma outra alma perdida que deseja
companhia, e, nio necessariamente carregada pelo
diabo. O uso de velas durante a noite antes do
enterro, por sua vez, revela, novamente, a impor-

tancia da luz para afastar almas indesejveis®.
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Também ficam vagando no espaco os infeli-
zes que morrem de acidentes repentinos, como
por exemplo, atingidos por raio ou afogados.
Estes acidentes tradicionais e modernos, como
os de automaével, ndo sio encarados como divi-
da, vingancga por algum pecado cometido. Sdo
vistos como mortes antes do tempo, que ocorrem
rapidamente, e nas quais ndo se observa o pro-
cesso normal de morte lenta em casa, que per-
mite aos parentes € amigos sereunirem em sua
volta para acompanhar o processo da morte.
O fato de ter morrido antes do tempo nio faz
asalmas perdidas invejosas dos
vivos, como acontece em ou-
tras partes do mundo (cf. SCH-
NEIDER, 1990). Vimos que, no
Sertdo, as almas carregam os
vivos porque querem compa-
nhia no espaco e ndo porque tém raiva dos
mesmos. Além disso, € comum no Sertio co-
locar uma cruz no local de uma morte aciden-
tal € os penitentes visitam estes lugares para
rezar pela alma solitdria que fica vagando por
ali, fazendo-lhe companhia durante suas visi-
tas. A cruz, por sua vez, marca o lugar como
um portdo secunddrio para o outro mundo.

Em comparacio, pouco se sabe sobre o ou-
tro mundo em si. Para a maioria da populacio
sertaneja ha duas ou trés esferas do outro mundo-
(1) o céu; (2) o inferno; e (3) o purgatério. Essas
esferas do outro mundo nio sio concebidas como
fisicamente acima ou abaixo deste mundo, e,
sim, como outra dimensio a parte, e se distin-
gue uma esfera da outra, naquela dimensio,
em termos de luminosidade, estado térmico e

soliddo. A nocdo da organizacio social dos
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A SOLIDAO EM SIE O

O SERTANEJO

entes sobrenaturais presentes em cada esfera
s6 € vélida para o céu.

No esquema cosmolégico de catdlicos ser-
tanejos, o conceito de limho quase ndo existe.
Em vez de ir para olimbo, as criangas que morrem
logo apés o nascimento e que ndo tiveram tempo
de ser batizadas, sdo anjinhos inocentes € como
tal vao diretamente para o céu. Essa idéia estd
adaptada a falta de padres no Sertdo, uma vez
que pode demorar dias ou mesmo semanas ¢
meses para batizar uma crianga em lugares mais
isolados. Contudo, existe bastante incerteza
entre a populacao quantoao pe-
riodo de graca antes do batismo,

podendo causar divida para os

CASTIGO MAXIMO PARA

pais em questao, se¢ sua crianga
falecida serd salva.

Também ¢ pouco desenvolvi-
da a nogdo de um estdgio de purgatério como um
lugar intermediario no qual se passa um tempo pa-
gando os pecados menores, antes de, finalmente, subir
para o cé4. Normalmente, para sertanejos estes
pecados sdo perdoados se o individuo confessa-
los para o padre durante sua vida ou na tltima
uncdo antes de morrer, tornando-se desnecessa-
ria a existéncia do purgatdrio.

Mesmo as idéias sobre o inferno sdo relativa-
mente simples. Nido se fala num inferno de
castigo onde as almas se queimam por eterni-
dade ou habitado por deménios que espetam
os pecadores com tridentes. A soliddo em si é
0 castigo maximo para o sertanejo. As almas
perdidas tém uma existéncia vista como profun-
damente triste, de vagar solitariamente no ¢s-
paco, uma dimensdo vazia, fria, sem som ¢ es-

cura. Se vé nisso uma heranca do passado no



Sertio como zona de fronteira na qual se tem
uma aversao total ao isolamento da vida no
escuro da area rural, que ndo tem o movimen-
to social das vilas e cidades. Além disso, como
um povo extremamente socidvel, é raro alguém
ficar sozinho, ¢, de fato, ha verdadeiro pavor
da soliddo, principalmente a noite e no escu-
ro, pois possibilita aaproximagio deuma alma
perdida que pode levar consigo a pessoa soli-
taria para o espacgo.

O conceito de pecado no Sertio também
reflete seu passado de fronteira no qual se vin-
gavam, e ainda se vingam, as injustigas deste
mundo, aqui e agora, matando o adversdrio.
Dessa forma, ndo se considera o assassinato
justificado como pecado. Pecador é aquele que
é cachaceiro vagabundo, que ndo trabalha e deixa
sua familia na pendria. Outros delitos também
tém castigo imediato no Sertdo. Relagdes pré
e extra-maritais sdo resolvidas com casamento
forcado ou com vinganga mortal. Quem ndo
batiza o filho, abandona sua mulher para casar
com outra ou junta-se com um padre vira lobi-
somem ou mula-sem-cabeca (cf. HOEFLE,
1990). Além disso, nem € preciso ter cometido
pecado para acabar no espaco vazio, como vimos
ser o caso de pessoas que morrem de acidentes
ou que sdo carregadas por uma aima perdida.

Neste esquema, o Diabo também conhecido
como o Deménio ou o Cdo, s6 tem no maximo o
papel de levar os vivos a tentagdo, tendo pouco
a ver com o castigo que vem depois da morte.
Além disso, nio existe uma hierarquia de demd-
nios menores, equivalentes a dos santos no céu,
como SHAW (1995) e STEWART (1991) relatam na

[greja Ortodoxa européia.

O céu, porsua vez, é um lugar alegre, de muita
luz e companhia social, onde ninguém sente o
sofrimento da terra. Em comparacio com as
outras esferas do outro mundo, existe no céu uma
organizacao social complexa, desde a figura
maxima de Deus, os santos mais importantes, os
santos menores e, finalmente, as almas comuns.
Existe, assim, uma hierarquia dos entes do outro
mundo, semelhante aquela deste mundo. Porém,
no céu, a hierarquia € definida por perfeicio do
espiritoe ndo pelaacumulacao de riquezas e poder
politico. O Deus € perfeito e todo-poderoso,
uma figura explicitamente comparada a de um
pai de familia, sabendo o que é melhor para seus
filhos. Os santos, por sua vez, tiveram na terra
uma vida exemplar, se colocam mais préximos
ao Senhor e tém acesso mais direto ao Seu ouvi-
do, e, por isso, sio os mais procurados com pe-
didos de promessas feitas pelos vivos deste mun-
do. Muitas pessoas acreditam que os préprios
santos atendem aos pedidos, sem interferéncia
de Deus, e assim sdo, por si mesmos, quase que
divindades. Em teoria, as almas comuns também
tém acesso ao Senhor, mas ninguém faz promes-
sas a elas, pois, “santo de casa ndo faz milagre”, seja a
imagem de um santo que tem em casa, sejaaalma
de um parente falecido que era de casa.

Depois de rezar no contexto de missa, o pe-
dido de intervencio divina de santos, através de
promessas, nos problemas deste mundo, € uma
das formas de contato mais comum com o outro
mundo para os sertanejos, sendo, inclusive, o maior
ponto de atrito com os protestantes. A comuni-
cacdo de promessas dos vivos deste mundo para
0s santos no outro, se dd num sentido s4, pois o

santo ndo entra em contato com o pleiteante,
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dando-lhe uma resposta verbal.
Se a doenca for curada, o casa-
mento realizado, a chuva vier a

tempo, isso em si € a resposta

ATOS QUE, EM OUTRO
CONTEXTO, SERIAM

CONSIDERADOS

cdo. Roubar santo € literalmen-
te sequestrar a imagem, tiran-
do-a de seu lugar devido e, ju-
diar de santo é virar a imagem de

cabeca para baixo, ambos os

do santo, e o pleiteante cumpre SOCIALMENTE
sua promessa. atos feitos na esperanca de que
ESTRANHOS E
A promessa geralmente en- o santo, querendo voltar a seu
RIDICULARIZADOQOS,

volve arealizagdo de atos de sa-
crificio, como vestir uma tiinica
franciscana e ndo cortar o cabe-
lo durante longo periodo. Estes
atos que, em outro contexto, se-
riam considerados socialmente estranhos e ri-
dicularizados, passam a ser admirados como
um sinal de fé. Como € comum neste tipo de
comportamento ndo € necessario revelar se estd
cumprindo promessa, pois os sinais visiveis do
mesmo saoreconhecidos pela sociedade como
pagamento da mesma. Também para cumprir
promessa € comum fazer uma romaria até um
santudrio distante, do santo a quem foi feita a
promessa, visando colocar ao pé da imagem
um ex-voto representando a moléstia curada
ouuma quantia de dinheiro. A viagem em si
¢ considerada um sacrificio, mas também
pode acrescentar sofrimento fisico ao ato
da romaria, andando toda a distancia a pé,
carregando uma cruz pesada durante a via-
gem ou andando ajoelhado o dltimo quiléme-
tro até o santuario'®.

No caso do ndo atendimento da promessa
sempre hd a possibilidade de que o santo nio
tenha escutado o pedido, pois ndo se tem con-
firmacdo de que tenha escutado o pedido. Sus-
peitando disso, o pleiteante pode roubar santo

ou judiar de santo para chamar melhor sua aten-
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PASSAM A SER
ADMIRADOS COMO UM

SINAL DE FE

lugar ou posicao correta, aten-
derd ao pedido. Parece que o
santo nao se irrita com estes
atos, nem se vinga nao aten-
dendo ao pedido e muito me-
nos fazendo mal ao pleiteante.

Além do conjunto de crencgas em torno das
almas e dos santos, no Sertdo também encontra-
se hoje o terceiro elemento de uma visio do
mundo cristdo pré-Reformista: a crenca ent espi-
ritos do mato, tais como o caipora e 0s animais
encantados. Sdo espiritos animistas tipicos des-
te mundo que em troca do usufruto dos produ-
tos do mato, sio aplacados com fumo e outras
oferendas. Como SCHNEIDER {1990) observa
na Europa, antes da ocupacio das dltimas fron-
teiras internas através da Agricultura Cientifi-
ca, no Sertdo os espiritos do mato vivem em
lugares distantes da habitagio humana e sdo
mestres dos animais silvestres. Sdo encontra-
dos raras vezes e normalmente no contexto da
caga, quando devem ser tratados com respeito
e no espirito de reciprocidade. SCHNEIDER e
REICHEL-DOLMATOFF (1971) destacam a fungdo
deste tipo de crenca para limitar a exploracio
excessiva dos recursos naturais, porém, no
Sertdo, hd muito a mentalidade predatéria do
mercado de peles jd superou tal funcio (cf.

HoErLE, 1990).



JCUALITARISMO E ELITISMO PROTESTANTE NO

OuTtro MunNDO

As denominagdes protestantes penetraram
primeiramente no Nordeste no século XIX, atra-
vés das grandes capitais dos estados, onde atra-
iram comerciantes da classe média (DELLA Cava,
1970). Entretanto, somente se espalharam pelas
cidades maiores do Sertdo durante as décadas de
1930 e 1940 (PiErsoN, 1972). De
1950 em diante, elas se difundi-

ram dessas cidades para outras

comunidades menores, ou os UNICO PONTO DE

missionarios vieram diretamen-

A IGREJA, PARA OS

PROTESTANTES, E O

certas coisas acontecem da maneira como se
passam, a fé do protestante € constante e propo-
sitadamente evidente para aqueles que dele se
cercam. Ele pauta sua vida por sua leitura parti-
cular da Biblia e, na verdade, orgulha-se de nio
necessitar de um padre para fazé-lo por ele. A
maioria dos catélicos nem olha para a Biblia,
enquanto que até mesmo os protestantes po-
bres a estudam, procurando as
citagbes certas com as quais
justificam seu comportamento
ou condenam o de outros .

Aligreja, para os protestantes,

CONTATO DESTE MUNDO

te das grandes cidades litordneas.

Assim sendo, como a entrada
de grupos protestantes se dd no
sentido das cidades grandes para

o interior, podemos levantar a

MUNDO, SEPARANDO O

pergunta se esta disseminada
uma visdo do mundo que ja pas-
sou pela Reforma e pela moder-
nizagdo. Veremos que sua visao
do mundo € profundamente re-
formista e que sua visdo de salvagio individual é
perfeitamente compativel com o capitalismo in-
dustrial, mas a sua visio ndo pode ser qualificada
como secularista, ao contrério, é fortemente fun-
damentada na interferéncia de entidades sobre-
naturais na vida das pessoas.

Os protestantes sdao chamados e preferem ser
conhecidos como crentes € nio pelo primeiro ter-
mo, pois alegam que ndo protestam contra coisa
alguma. O que choca a maioria catdlica € seu
fervorreligioso, sejam eles homens oumulheres.
Enquanto o catdlico pode sempre depender de

sua fé, em ultima analise, para explicar por que

COM O OUTRO,
REPRESENTANDO UM

ESPACO SAGRADO NESTE

MUNDO DO CULTO
RELIGIOSO DO MUNDO

DOS PECADOS DE FORA

€ o unico ponto de contato deste
mundo com o outro, represen-
tando um espago sagrado neste
mundo, separando o mundo do
culto religioso do mundo dos
pecados de fora. Todas as ativi-
dades religiosas se realizam den-
tro da igreja e nunca fora, na co-
munidade, como por exemplo
acontece nas procissdes catoli-
cas. Pode até fechar a entrada com uma cortina
para marcar esta separacao. Por outro lado, a
cortina ou porta também serve para evitar que
alguém de fora jogue um objeto para dentro,
visando atrapalhar o culto, o que, de fato, as
vezes acontece. As igrejas catdlicas do interior
também tém uma porta na entrada, mas rara-
mente € fechada e nunca durante a missa.
Associada a esta segregacio do espago ritual
ha uma verdadeira aversio por parte dos protes-
tantes aos elaborados ritos e crengas dos catéli-
cos em torno da morte, das almas e dos santos

que se verificam no cemitério. Os funerais para
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0s protestantes consistem numa cerimdnia sim-
ples que hi no dia da morte e é no sentido de
lembrar a familia do falecido sobre o que o espe-
ra depois. A énfase estd na alma do falecido no
céu e ndo em rito direcionado aos seus restos
mortais neste mundo.

Talvez a caracteristica mais nitida e distinta
dos protestantes na sua concepcao do relaciona-
mento deste mundo com o outro, € que mais
atrai os pobres da cidade e os frustrados da classe
média, seja a énfase milenarista a respeito do fim
do mundo e o direito de corrigir as injustigas
deste mundo, no outro. Eles suportam a situagéo
de proscritos e de pobreza, no caso dos mem-
bros da classe baixa, com a convicgdo de que
serao salvos quando morrerem e de que outros
nio o serdo. Eles jamais levantam a mio contra
seus opressores, nem roubam um pedaco de pao
quando famintos, pois sabem que Deus os pro-
tegerd. Agir de outra maneira € pecar, 0 que nio
permitird a salvacio individual.

A promessa de justica no outro mundo pode-
ria nos conduzir a interpretar o protestantismo,
sob um ponto de vista funcionalista e marxista
cldssico, como uma forga conservadora no Ser-
tdo, que diminui o conflito social neste mundo.
Contudo, ao contririo da posicio neoweberia-
na, a nivel do individuo, o protestantismo nio
promove o surgimento de burgueses, nem de cam-
poneses ricos entre os protestantes. MURATORIO
(1980) também observou nos protestantes da
zonarural do Equadoruma situacio semelhante,
na qual o fraterno auxilio mituo ¢ acentuado
entre os protestantes pobres, ao invés do esti-
mulo & ética do empresario individualista. A

maioria dos protestantes do Sertio sio proleta-
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rios urbanos vivendo no nivel de subsisténcia.
Como outros pobres, qualquer que seja sua reli-
gido, sio subempregados. Sdo seus patrdes cato-
licos que possuem meios de acumular capital,
assim como de se beneficiar com excessos mun-
danos @

Poroutrolado, a nivel dasociedade, o protes-
tantismo pode terum papel dindmico de promo-
ver o desenvolvimento capitalista, confirmando
uma interpretacao marxista. No contexto das
cidades industrializadas do Sudeste do pais, a
vida austera do protestante pode ser vista como
uma adaptacio a saldrios, a nivel da subsisténcia,
evitando assim, o protesto ¢ a revolta da popu-
lagdo pobre contra as altas taxas de mais-valia,
acelerando, assim, o processo de acumulagido
capitalista. Como observa SCHNEIDER (1990),
historicamente o cristianismo reformista facili-
tou a acumulacio capitalista porque a énfase na
salvagdo individual acaba cortando as redes de
parentesco extenso e 0s COmpromissos com a
comunidade maior, permitindo, assim, a maior
exploragdo do homem pelo homem.

Contudo, a visio do mundo e a cosmologia
do fundamentalismo protestante nio podem ser
reduzidas a sua funcdo para a acumulacio capi-
talista, nem i visdo das relagdes sociais religiosas
deste mundo e do outro que é bem mais iguali-
tdria na prética do que aquela do catolicismo.
Mesmo existindo lideres do culto protestante,
alguns dos quais sio da classe média, seu papel é
restrito e a participagdo espontinea de toda a
congregacao é bem maior do que na missa cat6-
lica. A nivel do individuo, em termos existenci-
ais, a participagao € extremamente importante

para os pobres, o que as explicacdes funcionalis-



tas da coletividade ignoram. No culto, o indivi-
duo pobre pode falar alto o que pensa, criando
interpretages religiosas, sentindo-se importan-
te, em forte contraste com sua vida quotidiana
de pouca influéncia na comunidade maior.

O outro mundo do protestante também € dife-
rente daquele do catdlico, particularmente sua
concepgio do céu e do inferno. Vimos no catolicis-
mo popular do Sertio que a
idéia do limbo e do purgatério
quase nio existe, de forma que

o outromundo também fica divi-

NA ZONA RURAL NAO FOI

ENCONTRADO SEQUER UM

Marias, rodas de dancas de Sao Gongalo ou ro-
maria, para obter uma boa colheita ou um negé-
cio financeiro rendoso, é repugnante para eles.
Levantar-se durante o culto dando gragasa Deus,
€ considerado melhor, particularmente porque
ndo dd a impressio de se estar fazendo uma tran-
sagdo comercial com Deus.

Alémdisso, na tentativa de se distinguir ainda
mais dos catélicos, protestan-
tes do Sertao tém uma visdo de
menor interferéncia do proprio

Deus no mundo natural, parti-

FAZENDEIRO PROTESTANTE

dido em apenas duas esferas —
o céu € o inferno —s6 que os dois
sdo bem diferentes para o pro-
testante.

Como o céu catdlico, o céu

protestante também € um pa-

AGRICOLA MAIS

raiso sem as privagdes deste
mundo, mas para o protestan-
te ha uma organizagio social
sem a hierarquia de santos
maiores, santos menores ¢ al-
mas comuns. Como Deus € todo-poderoso, Ele
é capaz de atender a todos a mesma hora, sejam
eles almas no céu ou vivos na terra. Assim sendo,
os protestantes nao acreditam em santos e des-
prezam particularmente a pratica popular de pedir
a intervengio de um santo perante Deus, para
fins egoistas, como acumular bens materiais. Se
o individuo estiver muito doente, ou foi injusta-
mente atingido por outro, uma prece direta a
intervencao divina pode ser feita. Entretanto,
prometer contribuicdo em dinheiro para a igreja
ou fazer um ato de peniténcia que envolva o

processo mecadnico de repetigdo de tantas Ave

PARA PODER VERIFICAR SE
UMA VISAO RELIGIOSA
REFORMISTA O LEVASSE A

TER UMA EXPLORACAO

CAPITALISTA E PREDATORIA

EM RELACAO AO

cularmente no que se refere a
seca. Comoafirmouolider pro-
testante de Parnamirim, “o Deus
criou este mundo € neste mundo criou
lugares com muita chuva e lugares com
powica chuva. Se o homem for besta
querendo morar em lugares de potca
chuva, o problema ¢dele endo adianta
pedir chuva a um santo ou outro.” E

claro, nao ha espaco para espi-

MEIO AMBIENTE

ritos do mato nesta visdo; e de
fato, como cidadiosurbanos, os protestantes tém
pouco contato com essa crenga. Na zona rural
nio foi encontrado sequer um fazendeiro pro-
testante para poder verificar se uma visao religi-
osa reformista o levasse a ter uma exploragio
agricola mais capitalista e predatéria em relagio
ao meio ambiente.

Contudo, se por um lado, 0 mundo natural
ndo € explicado em termos de agentes sobrena-
turais, por outro, o mundo social s6 se explica
em termos de tentacdo e inferno. O inferno do pro-
testante sertanejo segue a visao tradicional euro-

péia, de um lugar de sofrimento e de fodo eterno dirigido
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pelo diabo. Este, leva os vivos a tentacio oferecen-
do riquezas e poder neste mundo, em troca de
sua alma no outro. Dessa forma, o crente tem
que estar sempre atento porque s6 basta cometer
um pecado e ndo hd salvagdo. Em comparacao,
se para o catdlico sertanejo quase ninguém vai
para o inferno € a entrada no céu ndo € tio exclu-
siva, para o protestante apenas uma minoria se-
letavaipara o céu. O céu protestante, portanto, s6

¢ igualitdrio para quem consegue chegar 13.

ConTaTos IMEDIATOS com © OuTRO MUNDO

Nos Curtos AFRO-BRASILEIROS NO SERTAC

O cultos afro-brasileiros (candomblé, xan-
g0, catimbd) e o espiritismo, tal como pratica-
dosnoSertio, nio podem ser considerados como
religiGes plenamente desenvolvidas no mesmo
sentido em que sd3o o catolicismo e o protestantis-
mo ou mesmo os cultos afro-brasileiros do lito-
ral do Nordeste. De fato, as pessoas que abracam
os cultos no Sertdo nio os consideram também
como sendo sua religido. Elas se consideram ca-
télicas, assim como os penitentes o fazem.

Entretanto, as irmandades de penitentes in-
corporam principalmente o ritual catélico anti-
€0, enquanto o xangd das comunidades estuda-
das e os curandeiros espiritas ambulantes do
Sertdo utilizam uma cosmologia que € uma sin-
tese de rituais e crengas derivados de cultos afro-
brasileiros do litoral e idéias originarias dos ame-
rindios e do catolicismo popular, assim como
nogoes tradicionais de medicina popular, bruxa-
ria e até mesmo alguns tracos dos movimentos
milenaristas do passado. As sessdes dos cultos
incluem um vago sentido de adoracio aos espi-

ritos que os visitam, mas nunca do modo como
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o catolicismo e o protestantismo glorificam a
Deus em um ritual. Onde os cultos se aproxi-
mam mais da religiio convencional, é nos meios
e abjetivos de sua prética, isto €, quando utili-
zam entidades sobrenaturais para sobrepujar
problemas individuais de doenca e infortinio.
Além disso, os cultos retinem um grupo de pes-
soas e entidades sobrenaturais em ceriménia co-
letiva, a qual muitos participantes consideram
gratificante, independentemente do fato de cu-
rar individuos doentes e perturbados.

Deacordo com PIERSON (1972), os cultos afro-
brasileiros entraram na drea de estudo na década
de 1930, quando se estabeleceu um centro de
candomblé em Juazeiro da Bahia. Pelo nome
usado para se referirem aos cultos nas comunida-
des estudadas, o xangd, é provavel que tenha
sido difundido diretamente do litoral de Per-
nambuco ou por meio de uma cidade média do
mesmo estado, como Salgueiro. A despeito de
sua origem, o candomblé da Bahia exerce uma
influéncia considerdvel sobre os cultos locais.
Tanto os xangoistas como os espiritas, freqiien-
temente referem-se aos famosos Centros de Ca-
choeira e Salvador e consultam livros publicados
nestes lugares.

Apesar dessa influéncia, os cultos locais nao
possuem a complexidade de organizacio dos
cultos afro-brasileiros do litoral do Nordeste,
sendo ausente o rito elaborado, a forte hierar-
quia e as vestes caracteristicas®. Também nas
comunidades estudadas os cultos sio mais im-
pregnados de ritos e simbolismos extraidos do
catolicismo e de crencas indigenas do que o dos
cultos de xangd e candomblé das cidades litora-

neas. Essa situacio deve ser comum a maioria das



comunidades sertanejas, pois ZIMMERMAN
(1952) notou também que os cultos de can-
domblé da comunidade que ele estudou no
Sertdo da Bahia, eram limitados aos cultos com
efeitos de curar problemas de satide e nio
possuiam a complexidade religiosa do candom-
bl¢ litordneo. Dessa forma, o xangé no Sertio
enfatiza o lado de contato com os espiritos do
outro mundo, visando a protegio espiritual do pra-
ticante e ndo representa um ato de louvor a en-
tidades sobrenaturais.

A sessdo, como a que se realiza no centro da
cidade de Belém do Sio Francisco, é semelhante
aquelas descritas na literatura, mas os espiritos
sdo mais freqlientemente entidades indigenas do
que africanas. Além disso, os nomes de santos
catdlicos sdo geralmente usados para entidades
africanas e os nomes africanos sdo poucas vezes
ouvidos. As oragdes catélicas sio muitas vezes
parte da cerimdnia e, na maneira tipica do serta-
nejo, Padre Cicero € um santo padroeiro do cen-
tro, lado alado com a imagem popular dos cultos
afro-brasileiros de Sio Jorge. Os nomes de Pa-
dre Cicero, Frei Damido, Sio Sebastido e Rei

Sebastido sdo invocados nos

Na sessdo doxangd, sdo os espiritos que baixam
para este mundo e trazem para o centro consigo
todo o seu ambiente do outro mundo. Nas noites
de tercas-feiras, quintas-feiras e sadbados as sessdes
sao para os espiritos da direita e daluz. Como estes
espiritos s@ao geralmente benéficos, muitas pes-
soas se divertem. Os que tomam parte vestem-se
debranco e dangam em circulo, 0 giro, com acom-
panhamento de cinticos. Os individuos que ex-
perimentam as possessoes geralmente agrada-
veis desses dias, dirigem-se ao centro do circulo,
girando, até que o espirito volte para o espaco.
Nas noites de segundas, quartas e sextas-feiras,
o ambiente € mais escuro e mais pesado, e as
pessoas se vestem de preto e vermelho para re-
ceber os espiritos da esquerda. As manifestagoes
costumam ser violentas e 0s possessos tém que
ser amparados por outras pessoas, de modo que
ndo se machuquem batendo com a cabeca con-
traa parede, a portaou chdo. Como tais espiritos
gostam de se demorar e ndo voltam logo para o
espaco, 0 possesso geralmente necessita do auxi-
lio dos membros mais experimentados do culto,
que assumem O espirito para a sua expulsiao de-

finitiva do centro.

cinticos. Os dois primeiros,
famosos padres catélicos do
Sertdo, provavelmente opor-se-
iam ao serem invocados desse
modo. Sdo Sebastido é um san-
to muito popular no Sertioe a
ultima entidade a ser chamada
comumente € a figura do rei
portugués messianico, utiliza-
do no movimento sebastianis-

ta do século passado.

NEsta RELACAO DE DIAS,
TIPOS DE ESPIRITO E
AMBIENTE, HA UM
SIMBOLISMO CLASSICO DE
OPOSICOES, DO TIPO QUE
ESTRUTURALISTAS
APONTAM SER COMUM A
RELIGIAO DO MUNDO

INTEIRO

Nesta relagdo de dias, ti-
pos de espirito e ambiente, ha
um simbolismo cldssico de
oposicdes, do tipo que estru-
turalistas apontam ser comum
a religiao do mundo inteiro
[NEEDHAM, 1973; TURNER,
1974 (1969)]. Os espiritos bené-
ficos sdo associados com a direi-
ta, comacorbranca, comaluz

e comum ambiente leve e ale-
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gre, enquanto OS Maus $a0 asso-

ciados com a esquerda, com co-

OS ESPIRITOS BENEFICOS

na-se doente, porque nio con-

segue dominar o espirito e

SAQ ASSOCIADOS COM A

res escuras, Com o escuro € com
um ambiente pesado e sotur-
no. Também hi um contraste
de sons. Na possessio de um

espirito de direita, o possuido per-

E ALECRE

manece sem falar e é acompa-
nhado por mulheres cantando de forma suave.
Na possessao de alguém experiente por um espi-
rito de esquerda, este fala de voz grossa através do
possuido. Quando o possuido é uma pessoa co-
mum, 0s mais experientes tiram o espirito, falan-
do em voz grossa “passa (nome do espirito)”. Além
disso, os espiritos de esquerda gostam de beber
—através do possuido —cachaca, e bebem “como
se fosse dgua”, ou seja, de forma anti-social. No
simbolismo s6 faltava que os dias dos espiritos bons
fossem associados com dias pares e, os maus, com
impares, porém, acontece o oposto.
Entretanto, a oposicdo bom-mau ni3o € tio
simples assim, pois, espiritos da esquerda também
podem fazer o bem. A funcio bésica do xangd
sertanejo € invocar entidades espirituais do espa-
co para ajudarem as pessoas a se protegerem dos
ataques de outros espiritos, sendo que os da es-
querda podem ser utilizados para fazer isso. Os
espiritos sdo tidos como causadores de doenca,
insanidade ououtras desgracas.
A entidade ou entidades que
provocam os problemas podem
ter sido enviadas por inimigos,
buscando vinganca, ou os espi-

ritos podem por si mesmos ter

DIREITA, COM A COR

BRANCA, COM A LUZ E

OS MAUS SAO
ASSOCIADOS COM A
ESQUERDA, COM CORES

ESCURAS, COM O ESCURO

muitas vezes nem sabe qual é.
E preciso procuraralguém com
bastante experiéncia em pos-

sessdo. Primeiro, este recorre

COM UM AMBIENTE LEVE

a seu espirito guia — que pode ser
da esquerda — para ver qual € o
espirito atacante. Dai, induz o espirito a passar
da vitima para si préprio, de modo a domini-lo
com o auxilio do espirito guia e finalmente envid-
lo de volta para o espago outra vez, Também en-
contra-se no xangd, rito para anular o efeito de
ataques através de trabalbos do tipo simpatia, de
bruxaria cldssica européia e africana, tais como
sapos tendo as bocas costuradas, ou o uso de
bonecas espetadas com alfinetes.

Deve-se ressaltar que o xangd ndo é mera-
mente o combate i bruxaria. A maior parte da
sessao nao € destinada a tratar das pessoas afeta-
das e a maioria das pessoas que comparecem vai
observar ou participar dadanca, da possessio do
espirito, mais como forma de distracao. Eles se¢
"sentem bem” quando saem do centro. Sem duvi-
da, o objetivo de experimentar possessio fre-
quentemente € o de tornar-se cada vez mais
acostumado a receber o espirito, de modo a
melhor se defender em ataques futuros, mas o °
objetivo mais imediato € o
social e a recreacao.

E basicamente na funcio
de utilizar espiritos do outro
mundo que xangd e o espiri-

tismo sido distintos das ou-

E COM UM AMBIENTE

decidido a se manifestar no in-

dividuo. A pessoa afetada tor-

BTN ASCENSAO DA CEOCRAFIA CULTURAL NA AMERICA

PESADO E SOTURNO

tras religies. Contudo, a

énfase dos cultos € na mani-



festacdo dos espiritos neste mundo e, comoacon-
tece no catolicismo e protestantismo, pouco
se sabe sobre o outromundo. Os espiritos vém e
voltam para o espago, conceito este semelhante
ao espago do catolicismo popular do Sertio.
Contudo, o espago no xangd, nem € o céy, nem
€ o inferno, pois ndo ha conotagao de bem ou
mal, sendo apenas uma outra dimensdo onde fi-
cam os espiritos da direita e da esquerda, nao ha-
vendo lugar especifico a cada tipo de espirito.

A cosmologia catélicae pro-
testante contemporaneas, por
sua vez, negam ou condenam

contato com entes do outro nin-

CONTEMPORANEAS, POR

do. Afirmam que depoisda mor-
te a alma vai para o outro mundo
e que todo contato com ela é
perdido ou deve acabar. En-

quanto o catélico pode fazer

A COSMOLOGIA

CATOLICA E PROTESTANTE

SUA VEZ, NEGAM OU
CONDENAM CONTATO

COM ENTES DO OUTRO

condena-o, pois suspeita que a bruxaria negra € ali
praticada. Isto é oposto a verdade, pois os cultos
sio dedicados a combater os ataques dos espiritos
enviados por outros e ndo o contrario. Eu jamais
vi qualquer coisa semelhante a pratica de um
trabalbo para o mal, nem observei os participan-
tes devolverem um ataque espiritual ao mandan-
te, como se faz no litoral.

Geralmente, como acontece com a magia ne-
gra no mundo todo, pessoas acreditam que exis-
tem bruxas, mas ha raras refe-
réncias a alguma especifica-
mente. Ninguém admite ser
bruxo, pois ganha a animosi-
dade de seus vizinhos. Até
mesmo se tiver um exemplar
do Livro de Sio Cipriano, da
magia branca e preta, esconde-o,

porque possuir este livro ¢

MUNDO

um pedido aum santo, que € ¢
espirito de uma pessoa que viveuum dia, o santo
de fato nio entra em contato real com a pessoa,
nem desce para possui-la. A [greja tentou esque-
cer seu passado de combate a bruxaria e ao exor-
cismo, de forma que agora, para ela, as almas do
outro mundo nio devem ser perturbadas e, sim,
deixadas em paz. Dessa forma, hoje em dia, os
padres explicam o fato de pessoas comuns dize-
rem ter visto almas, satds ou outras entidades
metafisicas, em termos de parapsicologia ou
apenas-sugestéo daimaginacio. Os protestan-
tes sdo mais enfaticos em sua condenagdo aos
cultos afro-brasileiros, considerados bruxaria e
coisas do diabo por eles.

A maior parte das pessoas das comunidades

estudadas ndo faz muita fé em xangd ou mesmo

suficiente para que outros pen-
sem que pratica a bruxaria. Na pesquisa realiza-
da, ouviu-se falar de dois casos em que a policia
prendeu pessoas com esse livro e também diz-se
ter o cangaceiro Lampido matado um individuo
s6 porque este possuia um desses livros e os vi-
zinhos o acusavam de ser feiticeiro. Estes casos
3 parte, possivelmente a bruxaria € pouco desen-
volvida no Sertdo porque a tradigio de rixas fa-
miliares tem na vinganga mortal o caminho pre-
ferido para corrigir as injusticas deste mundo.
Mesmo pessoas pobres podem matar individuos
da classe alta, de forma que n3o precisa lancar
mio da bruxaria, a vinganca an6nima dos fracos,
como acontece nos estudos cldssicos de bruxaria
(cf. Evans-PrITcHARD, 1937, Doucias, 1970; M-

DDLETON e WINTER, 1963).
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CoNcLusio

Dessa forma, constata-se que o catolicismo
popular do Sertio nunca passou pelo processo
de dcsencantamento, no qual enfatiza-se uma se-
paracgdo radical entre seres humanos, animais
e espiritos deste mundo e entre os seres vivos
deste mundo e os espiritos do outro. A capita-
lizacdo das atividades agricolas e o desmata-
mento tém sido bastante restritos e localiza-
dos no Sertio, de forma que a zona mantém
sua paisagem de grandes extensdes de caatin-
ga nas quais acredita-se encontrar o caipora e
outros espiritos do mato (cf. HOEFLE, 1990;
1993). Também permanece firme a forca da fé
na atuagio dos santos e das almas, na vida dos
vivos neste mundo.

Nem a atual penetragdo de novas religides
no Sertdo representa um processo de seculari-
zagdo. Se, por um lado, a entrada de grupos
protestantes incentiva uma visdo do mundo na
qual sd3o ausentes os elementos animistas pré-

Reformistas, por outro, ¢ uma visdo longe de

NoTas

ser secularista. No protestantismo realmente
ndo existe a crenga em espiritos do mato, almas e
santos atuando neste mundo. Além disso, ha
uma forte separacio espacial deste e temporal
do outro mundo, uma vez que os pecados deste
mundo somente recebem o devido castigo bem
depois, no outromundo. Contudo, isso estd lon-
ge de ser uma visdo secularista do mundo,
porque admite a forte atuacio do Deus e do
diabo na vida de individuos.

Os cultos afro-brasileiros, por sua vez, re-
afirmam os elementos animistas da religido
popular sertaneja, promovendo uma visdo
mistica do mundo que € a antitese da visdo
secularista. Toda a criatividade e diversidade
do catolicismo popular sertanejo é unida a
énfase de comunicagio direta com os espiritos
do outro mundo dos cultos afro-brasileiros.

Finalmente, o encontro, aqui e agora, dos
entes do outro mundo com os vivos deste, repre-
sentauma visao mais igualitdria do que o cato-

licismo e o protestantismo contemporaneos.

(1) Bover (1993) destaca a maior liberdade religiosa no
Nove Mundo em fungio do isolamento de zonas
de fronteira durante a colonizacio.

(2) Consulte HOEFLE (1994) para maiores informacgoes
sobre catolicismo e religido alternativa no Sertio.

(3) O tema de conceitos de morte e ceriménias mar-
cando a passagem do mundo dos vives para o dos
mortos, foi destacado na abordagem estruturalista-
simbélica dos anos 1970 e 1980. Veja-se BLocH e
PArRY (1982) e HUNTINGTON e METCALF (1979).

(4) Consulte-se CasraL (1980) para uma andlise da cren-
ga em torno de casos de mumificagio no norte de
Portugal.

(5) SCHNEIDER (1990) nota que as fogueiras de Sdo Jodo,
realizadas a noite, na Europa medieval, tinham a
fungdo de afastar as almas perdidas de individuos
que tinham morrido antes do tempo.

(6) Veja-se MITCHELL (1990) para um estudo detalhado
da cultura de dor, paixio e sacrificio no catolicis-
mo popular da Espanha.

m ASCENSAO DA CEQGRAFIA CULTURAL NA AMERICA

(7) Em outros lugares do pais, hoje em dia, a Biblia ¢
estudada por organizagdes de comunidade de base
de catélicos leigos, o que pode ser interpretado
como uma reagio da lgreja contra a popularidade
desta atividade entre os protestantes. Veja Mace-
bo (1986).

(8) CanciaN (1968) faz uma observacgio semelhante so-
bre o sistema de cargos religiosos no catolicismo
popular da América Central. Ao contrario de ser
um mecanismo de nivelamento sacial, o patroci-
nio de festas religiosas confirma a posicio social
de individuos mais ricos da comunidade.

(9) H4 uma vasta literatura relativa a cultos afro-brasi-
leiros, tanto de académicos como dos préprios par-
ticipantes destes cultos. Para o Nordeste, FErRNaN-
DES (1937) e RiBEIRC [1978 (1952)] descrevem o xan-
g6 no litoral de Pernambuco; WiLLiams (1979) <
BasTipe [1978 (1958)] retratam o candomblé na
Bahia; ¢ BasTiDE, segundo outro trabalho [1971
(1960)] d4 uma excelente, embora datada, visdo
geral do assunto no Brasil.
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