*

ENTRE LO SAGRADO Y LO PROFANO:
CHIMPAY COMO “CUNA DE CEFERINO
NAMUNCURA”

m  MARIAJOSE JUNQUERA!

1 Licenciada en Geografia y estudiante avanzada del Profesorado en Geografia. Becaria del CONICET (Beca
Interna de Finalizacién de Doctorado). Tema: Territorialidades e identidad religiosa: los salesianos en la regién de
Norpatagonia (Director: Dr. Roberto Bustos Cara. Co-Directora: Dra. Maria Cecilia Martin). Actualmente participa en
Proyectos de Grupos de Investigacidn dentro de la UNS y en actividades de extension universitaria y se desempefia
como docente de ensefianza media. E-mail de contacto: majo.junquera@gmail.com

Recebido em: 14/06/2020
Aprovado em: 2008/2020

Resumen: Los lugares sagrados se configuran a partir de miltiples formas de territorialidad de las practicas
religiosas de los grupos sociales. Si bien su origen se asocia a un evento o suceso hierofanico que marca una
separacion con el entorno profano circundante (ELIADE, 1985), es sabido que su configuracidn no es ajena al
contexto cultural, politico y social imperante. Asi, los lugares sagrados pueden considerarse territorios porque son
el resultado no salo de una apropiacion simbdlica o afectiva por parte de los sujetos, sino también porque estan
atravesados por relaciones de poder y, en consecuencia, pueden devenir en potenciales escenarios de conflicto
(RDSENDAHL, 2009). Situando la mirada desde el abordaje cultural en Geografia, nos proponemos comprender a
través de un estudio de caso, qué lagicas y qué procesos se entrelazan en |a configuracian de los lugares sagrados.
Se selecciond |a localidad de Chimpay, ubicada en la provincia de Rio Negro, Argentina; esta hierdpolis es conocida
por ser la “tierra” donde nacid el beato Ceferino Namuncurd, suceso que la ha convertido en uno de los centros de
peregrinacion religiosa mas importantes de la region patagonica. Partiendo de |a premisa de que las instituciones
religiosas son agentes de creacion de territorios sagrados que se organizan y estructuran en funcion de relaciones
jerarquicas de poder (ROSENDAHL, 2005; CARBALLOD, 2007), se busca comprender el proceso de construccion
territorial de Chimpay como “Cuna de Ceferino Namuncurd” desde la mirada de dos actores sociales: la iglesia
catdlica -congregacion salesiana- y el sector pablico; asi como constatar la presencia de territorialidades en

tensidn en el proceso de construccion identitaria de la localidad. Desde un enfoque cualitativo de investigacidn, las
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técnicas de recopilacian de informacian incluyeron entrevistas semiestructuradas y en profundidad a informantes
clave, analisis de fuentes documentales y observacin participante.
Palabras clave: lugar sagrado; territorialidad; Ceferino Namuncuré; congregacian salesiana

BETWEEN THE SACRED AND THE PROFANE: CHIMPAY AS THE "CRADLE OF CEFERIND NAMUNCURA"

ABSTRACT: SACRED PLACES ARE CONFIGURED FROM MULTIPLE FORMS OF TERRITORIALITY OF THE RELIGIOUS PRACTICES OF
SOCIAL GROUPS. ALTHOUGH ITS ORIGIN IS ASSOCIATED WITH AN HIERDPHANIC EVENT THAT MARKS A SEPARATION FROM THE
SURROUNDING PROFANE ENVIRONMENT (ELIADE. 1381), IT IS KNOWN THAT [TS CONFIGURATION IS NOT ALIEN TO THE
PREVAILING CULTURAL, POLITICAL AND SOCIAL CONTEXT. THUS, SACRED PLACES CAN BE CONSIDERED TERRITORIES BECAUSE
THEY ARE THE RESULT NOT ONLY OF A SYMBOLIC OR AFFECTIVE APPROPRIATION ON THE PART OF THE SUBJECTS, BUT ALSO
BECAUSE THEY ARE CROSSED BY POWER RELATIONS AND, CONSEQUENTLY, THEY CAN BECOME POTENTIAL CONFLICT
SCENARIDS (ROSENDAHL, 2008). PLACING THE GAZE FROM THE CULTURAL APPROACH IN GEDGRAPHY, WE PROPOSE TO
UNDERSTAND THROUGH A CASE STUDY, WHAT LOGICS ARE INTERTWINED IN THE CONFIGURATION OF SACRED PLACES. THE
TOWN OF CHIMPAY, LOCATED IN THE PROVINCE OF RiO NEGRO, ARGENTINA, WAS SELECTED: THIS HIEROPOLIS 1S KNOWN FOR
BEING THE “LAND" WHERE BLESSED CEFERIND NAMUNCURA WAS BORN. AN EVENT THAT HAS MADE IT ONE OF THE MOST
IMPORTANT RELIGIOUS PILGRIMAGE CENTERS IN THE PATAGONIAN REGION. STARTING FROM THE PREMISE THAT RELIGIOUS
INSTITUTIONS ARE AGENTS OF CREATION DF SACRED TERRITORIES THAT ARE ORGANIZED AND STRUCTURED ACCORDING TO
HIERARCHICAL POWER RELATIONS (ROSENDAHL, 2003; CARBALLO, 2007). IT SEEKS TO LINDERSTAND THE PROCESS OF
TERRITORIAL CONSTRUCTION OF CHIMPAY AS “CRADLE OF CEFERIND NAMUNCURA" FROM THE PERSPECTIVE OF TWD SOCIAL
ACTORS: THE CATHOLIC CHURCH -SALESIAN CONGREGATION- AND THE PUBLIC SECTOR; AS WELL AS VERIFYING THE
PRESENCE OF TERRITORIALITIES IN TENSION IN THE [DENTITY CONSTRUCTION PROCESS OF THE LOCALITY. FROM A
(UALITATIVE RESEARCH APPROACH, INFORMATION GATHERING TECHNIQUES INCLUDED SEMI-STRUCTURED AND IN-DEPTH
INTERVIEWS WITH KEY INFORMANTS, ANALYSIS OF DOCUMENTARY SOURCES, AND PARTICIPANT OBSERVATION.

KEYWORDS: SACRED PLACE: TERRITORIALITY; CEFERIND NAMUNCURA; SALESIAN CONGREGATION

ENTRE O SAGRADD E O PROFAND: CHIMPAY COMO "BERGO DE CEFERIND NAMUNCLRA"

RESUMO: 0S LUGARES SAGRADDS SAD CONFIGURADOS A PARTIR DE MULTIPLAS FORMAS DE TERRITORIALIDADE DAS
PRATICAS RELIGIDSAS DOS GRUPOS SOCIAIS. EMBORA SUA ORIGEM ESTEJA ASSOCIADA A UM EVENTO HIEROFONICO QUE
MARGUE UMA SEPARAGAD COM O AMBIENTE PROFAND CIRCUNDANTE (ELIADE, 1981). SABE-SE QUE SUA CONFIGURAGAD NAD £
ESTRANHA AD CONTEXTO CULTURAL, POLITICO E SOCIAL PREDOMINANTE. ASSIM, OS LUGARES SAGRADOS PODEM SER
CONSIDERADOS TERRITARIOS POROUE NAD RESUILTAM APENAS DE UMA APROPRIAGAD SIMBOLICA OU AFETIVA POR PARTE
DOS SUJEITOS, MAS TAMBEM PORGUE SAD ATRAVESSADOS POR RELAGOES DE PODER E. CONSEQUENTEMENTE, PODEM
CONVERTER-SE EM POTENCIAIS CENARIOS DE CONFLITO (ROSENDAHL, 2009). COLOCANDD 0 OLHAR DESDE A ABORDAGEM
CULTURAL EM BEDGRAFIA, PROPOMOS ENTENDER ATRAVES DE UM ESTUDD DE CASO, QUAIS LOGICAS E QUAIS PROCESSOS
ESTAD ENTRELACADDS NA CONFIGURAGAD DOS LUGARES SAGRADOS. A CIDADE DE CHIMPAY, LOCALIZADA NA PROVINCIA DE
RID NEGRO, ARGENTINA, FOI SELECIONADA; ESSA HIEROPOLIS £ CONHECIDA POR SER A “TERRA" ONDE NASCEL O BEATO
CEFERIND NAMUNCURA, UM EVENTO QUE 0 TORNOU UM DOS MAIS IMPORTANTES CENTROS DE PEREGRINACAD RELIGIDSA DA
REGIAD DA PATAGONIA. PARTINDD DA PREMISSA DE QUE AS INSTITUIGOES RELIGIOSAS SAD AGENTES DE CRIAGAD DE
TERRITORIOS SAGRADOS, ORGANIZADOS E ESTRUTURADDS DE AGORDO COM RELAGOES HIERAROUICAS DE PODER
(ROSENDAHL, 2005; CARBALLD, 2007), BUSCA ENTENDER O PROCESSD DE CONSTRUGAD TERRITORIAL DE CHIMPAY COMO
"BERGO DE CEFERIND NAMUNCURA" NA PERSPECTIVA DE DOIS ATORES SOCIAIS: A IGREJA CATOLICA - CONGREGAGAD
SALESIANA - £ 0 SETOR POBLICO: BEM COMD VERIFICAR A PRESENGA DE TERRITORIALIDADES EM TENSAD NO PROCESSD DE
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CONSTRUGAD DA IDENTIDADE DA LOCALIDADE. A PARTIR DE UMA ABORDAGEM QUALITATIVA DE PESQUISA, AS TECNICAS DE
COLETA DE INFORMAGOES INCLUIRAM ENTREVISTAS SEMIESTRUTLRADAS E APROFUNDADAS COM INFORMANTES-CHAVE,
ANALISE DE FONTES DOCUMENTAIS E OBSERVAGAD PARTICIPANTE.

PALAVRAS-CHAVE: LOCAL SAGRADD: TERRITORIALIDADE; CEFERIND NAMUNCURA; CONGREGAGAD SALESIANA

Introduccién

La localidad de Chimpay se ubica en el departamento de Avellaneda, provincia
de Rio Negro, y cuenta con una poblacién de 4.025 habitantes (INDEC, 2010).
Comprende —junto a las localidades de Coronel Belisle, Darwin, Choele Choel, Luis
Beltran, Lamarque y Pomona— la regién del Valle Medio del rio Negro, surcada por el
rfo homénimo. Si bien esta regién encuentra en la produccién de peras y manzanas su
principal sustento econémico (TORANZO, 2016), a fines del siglo XX Chimpay se
erigié como la “capital espiritual de Rio Negro” y uno de los centros de peregrinacién
religiosa de mayor relevancia en la regién patagoénica?, por ser lugar de nacimiento del
beato Ceferino Namuncuré.

La religion es un componente de la cultura y de la identidad de una comunidad,
y como tal se imprime en la organizacién del espacio; se hace visible a través de
diversas manifestaciones de fe expresadas de forma material e inmaterial como
practicas, rituales, cultos, objetos y marcas en el paisaje; expresiones que dan cuenta de
la relacién que se establece entre los miembros de una comunidad, su sistema de
creencias y el espacio geogratico (MOUGA POCAS SANTOS, 2009). Esta relacién no
estd exenta de contradicciones y conflictos ya que se encuentra atravesada por acciones
y estrategias que se dan en el marco de relaciones de poder; siguiendo a Fabidn Flores,
la espacialidad resultante de la apropiacién religiosa del espacio “(...) no sélo implica
una apropiacién material sino también una simbédlica y subjetiva empapada de
tensiones, conflictos y disputas que operan en torno a relaciones desiguales y

complejas” (2016, p. 7).

2 A los fines de este trabajo, se considera como Patagonia a la region argentina comprendida por las
provincias de Neuquén, Rio Negro, Chubut, Santa Cruz y Tierra del Fuego (INDEC, 2010). Estos
territorios tienen un pasado en comun asociado a su incorporacién al Estado nacional a fines del
siglo XIX a través de violentas campafias militares de exterminio de la poblacién indigena (FLORIA
Y GARCIiA BELSUNCE, 1993); en ese contexto, sus habitantes fueron objeto de campaifias de
cristianizacion forzosa por parte de misioneros occidentales (ALBET I MAS, 2006), entre las que se
destaca el proyecto educativo-evangelizador de la congregacién salesiana.
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En este sentido, analizar el fenémeno religioso y las relaciones entre los grupos
soclales y su territorio en Argentina supone, a primera vista, una clara asociacién entre
Iglesia Catélica y Estado; creencia sobre la cual se construyé nuestra identidad
nacional —el ser cat6lico como sinénimo del ser argentino — (CARBALLO, 2007). Si
bien el mapa religioso es en realidad mucho mas complejo y diverso, la Iglesia Catdlica
no deja de ser una institucién que puja por el control del territorio en la lucha por la
“salvacién de las almas”; esto adquiere especial relevancia en un contexto de ruptura
del monopolio catélico, caracterizado por la “pluralizacién del campo religioso en
general y de las creencias en particular, y de una desregulacién institucional de lo
religioso, traducida en una menor eficacia de los mandatos institucionalizados a la hora
de regular la vida cotidiana de los individuos” (ESQUIVEL Y MALLIMACI, 2016, p.
75).

En este marco, situando la mirada desde el enfoque cultural en Geografia, el
presente trabajo se propone comprender el proceso de construccién territorial de
Chimpay como “Cuna de Ceferino Namuncurd” desde la perspectiva de dos actores
sociales: la Iglesia Catolica —representada por la congregacién de los Salesianos de Don
Bosco— y el sector publico; asimismo, se busca constatar la presencia de
territorialidades en tensién en el proceso de construccién identitaria de la localidad. En
tuncién de los objetivos propuestos, se plantearon las siguientes hipétesis de trabajo:

- El proceso de construccién territorial de Chimpay como “Cuna de Ceferino
Namuncurd” se llevé a cabo a través de la materializacién de proyectos colectivos
asociados principalmente a dos actores sociales: la congregacién salesiana y el Estado —
en sus esferas municipal, provincial y nacional—. Este proceso convirtié a la localidad,
en un primer momento, en un centro religioso-espiritual o hierépolis (ROSENDAHL,
2009); a lo que se agregd en un segundo momento, su funcionalidad como centro
turistico.

- La presencia simultdnea de proyectos alternativos o contradictorios (BUSTOS
CARA, 1998) en torno a la figura de Ceferino Namuncura define territorialidades que
se articulan o superponen en el proceso de configuracién identitaria de la localidad.

La metodologia se apoya en un enfoque cualitativo de investigaciéon. Las

técnicas de recopilacién de informacién incluyeron entrevistas semiestructuradas y en
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profundidad a informantes clave, andlisis de fuentes documentales y observacién

participante.®
Lugares sagrados y territorios religiosos: algunas reflexiones tedricas

Los estudios culturales actuales en Geogratia y la Geografia de las Religiones,
en particular, se nutren de las nuevas corrientes filoséficas e ideolégicas que surgen a
finales de 1960 y principios de 1970 en reaccién a la geografia neopositivista y los
métodos y enfoques cuantitativos, que conciben al espacio como mero soporte fisico de
las actividades humanas. La creencia en la supuesta objetividad y cientificidad lograda
a través de la aplicacién de los métodos de las ciencias naturales a las ciencias sociales,
objetivando lo humano (SUNYER MARTIN, 2010), llev6 a la aproximacién a otras
aportaciones epistemoldgicas que se estaban llevando a cabo en otras édreas de las
humanidades y ciencias sociales, redefiniendo el objeto de estudio de la geografia. De
esta forma, el espacio pasé a ser considerado como una construccién social atravesada
por cuestiones culturales e identitarias que le dan entidad, revalorizando el rol de los
sujetos y de la sociedad.

Este acercamiento de la Geografia Humana con otras Ciencias Sociales derivé
en el surgimiento de nuevas lineas de investigacién que incorporaron la teorfa social al
analisis geografico; esto implic6 una ruptura con las perspectivas “particionales” del
espacio, que lo concebian como un objeto aparte, susceptible de ser estudiado por sf
mismo, para comprenderlo como una dimensién de la realidad social espacializada
(LIND()N, 2012). De esta manera, se produjo una “inversién del orden de los factores”
(ROCHEFORT en LINDON, 2012, p. 216) entre lo espacial y lo social, es decir, lo
social se coloc6 en primer término como requisito indispensable para comprender el
espacio. Esto es asi porque, como sefiala Lindén, “...la vida social —y la vida misma en

sentido amplio — es eminentemente espacial: para el sujeto anénimo la espacialidad de

3 En relacién a las primeras, se entrevist6 a vecinos de la comunidad de Chimpay y de localidades
aledanas; a miembros de la congregacion salesiana que formaron parte o actualmente desempefian
funciones en la di6cesis y en la parroquia local; y se recabaron testimonios de las autoridades
municipales y provinciales. El analisis de fuentes documentales incluy6 la revision de material
proveniente tanto del sector eclesiastico como del sector publico, facilitados por personal de la
biblioteca de la localidad “Pedro Garro Vidal” y de la oficina del Ente de Turismo. Finalmente, se
llevé a cabo la observacion participante en eventos como el 1° Foro de Turismo Religioso (Chimpay,
noviembre de 2016); la peregrinacion al Parque Santuario Ceferiniano en el marco de la Semana de
la Fe (Chimpay, agosto de 2017); y el Primer Encuentro para la creacién de una Ruta Ceferiniana
(Chimpay, febrero de 2020).
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su vida cotidiana es algo omnipresente, no es posible hacer nada sin involucrar
espacialidades en maltiples formas” (2012, p. 218). Esta forma de concebir lo social
centra su interés en la figura del sujeto, pero va mas alla de eso: le interesan los
vinculos que se gestan entre el sujeto y su espacio en tanto sujeto-habitante o actor
social territorializado, entendido como un agente activo anclado en diversos
territorios, y cuya accién se despliega dejando una huella en el espacio que
condicionard a ese mismo actor y a otros, en un proceso permanente de consensos,
negociaciones y conflictos.

Es en este marco que los estudios culturales adquieren cada vez mayor
importancia, incorporando nuevos temas al andlisis geogrifico. Asi, la religién se
transformé en un tema cada vez mas abordado, constituyendo un campo emergente
dentro de la Geogratia Cultural: la Geografia de las Religiones. Siguiendo a Fabidn
Flores (2018), esta drea especifica se fue consolidando a partir del abandono de los
enfoques meramente descriptivos, pasando de un interés en lo morfolégico a miradas
que ponen el acento en las précticas y los sentidos culturales que las religiones
imprimen en el espacio. En palabras del autor, “el florecer de esta nueva geografia
cultural introdujo el abordaje de lo simbélico en los territorios, los paisajes y los
lugares, y entonces la dimensién sagrada del espacio comenzé a ser un tépico cada vez
més usual dentro de la geogratia humana” (FLORES, 2018, p. 9).

Analizar la dimensién sagrada del espacio desde las practicas religiosas, nos
sittia ante los conceptos de espacio sagrado y espacio profano introducidos a mediados
del siglo pasado por el historiador de las religiones Mircea Eliade, en su conocida obra
“Lo sagrado y lo profano” (1985). El autor sefiala que el espacio sagrado —donde ocurre
la hierofanfa o acto de manifestacién de lo divino— es un espacio cualitativamente
diferente que irrumpe en la homogeneidad espacial del entorno circundante; como
contraparte, el espacio profano es homogéneo y neutro; alli se despliega la
cotidianeidad de la existencia humana. Situando el anéalisis en la dimensién del tiempo,
el autor también hace una distincién entre duracién profana y tiempo sagrado: “existen
los intervalos de Tiempo sagrado, el tiempo de las fiestas (en su mayorfa fiestas
periddicas); existe, por otra parte, el Tiempo profano, la duracién temporal ordinaria en
que se inscriben los actos despojados de significacién religiosa” (ELIADE, 1985, p. 44).
En la actualidad, desde visiones cercanas a las corrientes posmodernas, se ha puesto en
discusién el cardcter dicotémico de los espacios sagrados y profanos, entendiendo que

no existen espacios sagrados per se, sino que estos son sacralizados a través de la
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practica social (MOUGA POCAS SANTOS, 2009; FLORES, 2018). En este sentido,
Flores advierte sobre el peligro de caer en la “trampa” de la dicotomia entre espacio
sagrado y espacio profano a partir de considerarlos como espacios separados e
inconexos: “Las dualidades sagrado/profano y/o religioso/secular comenzaron a
erosionarse cuando se advirti6 la posibilidad de pensar que esas realidades no estan tan
separadas como Eliade las habfa planteado, y que en muchos de los casos existen
comunicantes que los relacionan y complementan. Entonces, no serfa una cualidad
dada sino calificada u otorgada en determinados entornos socio-culturales, ya que las
manifestaciones de lo sagrado y lo secular pueden interpretarse a través de referencias
culturales, experiencias y narrativas” (2018, p. 10).

Por su parte, tomando los aportes de Lily Kong, Mouga Pogas Santos (2009) se
centra en la definicién de la sacralidad del espacio no desde un evento hierofanico sino
a partir de relaciones de poder. Si bien reconoce la utilidad del esquema eliadiano para
la comprensién de determinadas situaciones, sefiala que en la constitucién del espacio
sagrado afloran las contradicciones y tensiones de la sociedad, que pueden tomar la
forma de relaciones de  dominacién/subordinacién,  inclusién/exclusién,
apropiacion/desposesion. Desde una perspectiva de andlisis similar, son interesantes
los aportes que Rosendahl (2005) realiza en torno a los lugares sagrados y su relacién
con el territorio y la territorialidad. La gedgrafa brasilefia se enfoca en ellos desde la
nocién de “hierocracia” — el gobierno de lo sagrado — que se manifiesta espacialmente
en la creacién, organizacién y reestructuracién de territorios por parte de las
instituciones religiosas, cuya intensidad dependera de su grado de poder*. En este
sentido, la territorialidad religiosa es entendida por la autora como el conjunto de
practicas y sus expresiones materiales y simbdlicas, desarrolladas por instituciones o
grupos con el fin de apropiarse, controlar y/o permanecer en un territorio dado. En el
caso del catolicismo oficial, la territorialidad religiosa se despliega a través de la
implantacién de la fe y la “vigilancia” de los fieles en las didcesis y parroquias
(ROSENDAHL, 2005). De esta forma, los lugares sagrados pueden considerarse
territorios porque son el resultado no sélo de una apropiacién simbdélica o afectiva por

parte de los sujetos, sino también porque estan atravesados por relaciones de poder y,

4 Aqui reconoce dos tipos amplios de territorios: por un lado, el que se materializa en el espacio a
través de templos, cementerios, oratorios, caminos recorridos por los peregrinos y otras marcas
visibles en el paisaje, a través de las cuales es reconocido y experimentado; por otro lado, el que
estd estructurado administrativamente en unidades politico-espaciales delimitadas y presididas
por la autoridad del profesional religioso (ROSENDAHL, 2005). En relacion a la Iglesia Catélica, en
este tipo de territorio se pueden distinguir tres niveles jerarquicos administrativos: la sede oficial

del Vaticano, la diécesis y la parroquia.
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en consecuencia, pueden devenir en potenciales escenarios de conflicto (ROSENDAHL,

2009).

Ceferino Namuncuré: el “santo” de la Patagonia

La regién patagénica ha sido histéricamente una regién con fuerte presencia
salesiana. Desde su llegada a fines del siglo XIX, la congregacién inicié un proceso de
construccién territorial orientado a la educacién, la evangelizacién y la “civilizacién” de
los pueblos originarios y de los jovenes mds necesitados, de acuerdo con los
lineamientos del sistema preventivo de Don Bosco. Impulsado por una serie de visiones
y suefios proféticos centrados en los territorios australes del continente americano,
Don Bosco habfa disefiado un proyecto misionero para el espacio patagénico. Dicho
proyecto tenfa como fin la educacién y evangelizacion de los habitantes originarios y
tue sintetizado en el documento “La Patagonia y las Tierras Australes del Continente
Americano” (BOSCO, 1986). A partir de la educacién y evangelizaciéon de los jovenes y
nifios pertenecientes a las comunidades originarias, el objetivo buscado era penetrar en
la sociedad adulta autéctona y evangelizarla en su totalidad. La formacién de un clero
integrado por nativos completarfa la obra evangelizadora y asegurarfa la difusién de
los principios del cristianismo en la totalidad del territorio patagénico y su continuidad
en el tiempo (VANZINI, 2005). La metodologia elegida para su concrecién consistié en
el establecimiento de colegios, orfanatos e internados para pupilos, que funcionaron
como centros con presencia salesiana estable. A su vez, se dividié al territorio
patagénico en vicariatos o prefecturas apostoélicas —entidades eclesiasticas dependientes
directamente de la Santa Sede— con el fin de asegurar la implementacién de un sistema
de acciéon coordinado y jerarquico de la tarea educativa y misionera. Al darle una
estructura candnica a la iniciativa evangelizadora, la congregaciéon salesiana se
aseguraba el control exclusivo de la evangelizacién patagénica, diferencidndose y a la
vez, logrando cierta autonomia de accién respecto a la iglesia local (VANZINI, 2005).
Ahora bien, el proyecto salesiano fue contemporaneo a otros proyectos de construccién
territorial en la regién, como los impulsados por el Estado Nacional, con los que entré
en tension o conflicto por el control de las poblaciones.

La figura de Ceferino Namuncura es icono de la compleja relacién que desde
aquella época se dio entre el Estado Nacional, los pueblos originarios y la congregacién

salesiana. Hijo del cacique Manuel Namuncura, nacié en Chimpay el 26 de agosto de
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1886. Su padre habfa sido el tltimo cacique en rendirse frente a las tropas del general
Julio Argentino Roca, el 5 de mayo de 1883; habfa actuado como intermediario de su
rendiciéon el misionero salesiano Domingo Milanesio. Los relatos biogréficos escritos
sobre el joven Namuncuré sefialan que la pobreza y las pésimas condiciones de vida en
las que quedo su pueblo una vez terminada la “Conquista del Desierto”, hicieron que a
los diez afos decidiera ir a estudiar a Buenos Aires, para regresar y “ser atil a su gente”
(ENTRAIGAS, 1970). En un principio, ingresé en los Talleres Nacionales de la
Marina, en la localidad de Tigre. Pero no se sintié6 cémodo allf, por lo que su padre se
contacté6 con el ex presidente Luis Sdenz Pefa, quien lo derivé con los padres
salesianos. Asf, inici6 sus estudios en el Colegio Pio IX y continué su carrera religiosa
en Viedma, bajo la orientacién del salesiano Juan Cagliero, con quien luego viajarfa a
[talia. Enfermo de tuberculosis, muri6é en Roma el 11 de mayo de 1905, a la edad de 18
afos. Sus restos permanecieron en Roma hasta que en 1924 fueron repatriados desde
Italia por orden del presidente Marcelo T. de Alvear y llevados a Fortin Mercedes, en
el sur de la provincia de Buenos Aires, donde quedaron a cargo de los padres
salesianos. En 1947 se inici6 el proceso de canonizacién en Viedma. En 1972 fue
declarado “Venerable” por la Santa Sede. Finalmente, el 11 de noviembre de 2007 se
llevé a cabo la beatificacién de Ceferino Namuncurd en Chimpay, la primera en
Argentina. En 2009, por pedido de sus familiares, y luego de una controvertida
gestion, sus cenizas fueron trasladadas desde Fortin Mercedes a la localidad neuquina
de San Ignacio, distante 60 km de Junin de los Andes, para quedar bajo el cuidado

definitivo de su familia de origen.

La construccion territorial de Chimpay como “Cuna de Ceferino Namuncura”

La llegada del cristianismo al continente americano de la mano del colonialismo
europeo se dio a través de la imposicién de la religién catdlica desde una mirada
eurocéntrica, que consideraba a los pueblos indigenas como inferiores. Albet i Mas
(2006) senala que “la supuesta preeminencia de la raza blanca se confundid,
voluntariamente, con la preponderancia del cristianismo, de manera que en muchas
ocasiones la labor de colonizadores y de misioneros se solap6, mezcl6 o fue en paralelo”
(2006: 223). Una vez alcanzada la independencia de los territorios y, mas tarde,
durante la etapa de consolidacién de los Estados nacionales, este discurso hegemoénico

se mantuvo intacto; esto explica por qué la territorialidad de la Iglesia Catélica esté
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intimamente relacionada con la territorialidad del Estado-Nacién, en una relacién
estrecha entre Estado y religion, entre fe y poder (CARBALLO, 2009).

Partimos de este contexto para analizar el fenémeno religioso y la
configuracién de espacios sagrados en el estudio de caso seleccionado. La localidad de
Chimpay se erige como escenario de encuentros y desencuentros entre la Iglesia
Catodlica y el sector publico, lo que da cuenta de la existencia de multiterritorialidades.
En este proceso pueden identificarse dos perfodos que intentamos esbozar a

continuaciéon?.

Ceferino Namuncura y la congregacién salesiana: hacia la configuracién del

lugar sagrado

“Chimpay” es un vocablo mapuche que tiene muchas acepciones, pero las mas
probables son tres: meandro o recodo del rio; vado o paso; lugar donde se aloja
(CARTA ORGANICA MUNICIPAL DE CHIMPAY, 1994). El paraje es bastante
antiguo en la geografia de los pueblos originarios: se han encontrado y se siguen
encontrando en la zona vestigios de asentamientos indigenas como picaderos, chenques
y lugares de enterramiento (NOCETI, 2007). A fines del siglo XIX arribaron al lugar
las tropas del Ejército Expedicionario del Desierto. El 5 de mayo de 1885, el cacique
araucano Manuel Namuncura debié ceder el dominio de las tierras al Estado argentino
y Namuncura fue nombrado coronel del ejército. Para la misma época, los salesianos
estaban iniciando el proyecto de evangelizacién de la Patagonia. El padre Domingo
Milanesio era el encargado de realizar las “giras” misioneras por toda la region, desde
las ciudades de Carmen de Patagones y Viedma —centros de irradiacién de las
misiones— a lo largo de los rfos Colorado y Negro y llegando hasta la cordillera
(ENTRAIGAS, 1970). Chimpay fue uno de los parajes por donde los salesianos
realizaron las llamadas “misiones itinerantes”, impartiendo sacramentos y ensefianza
religiosa a las comunidades allf establecidas. En el afio 1888, en cercanias de ese lugar,

se bautizé a Ceferino Namuncuri.

5 Es necesario sefialar que la periodizacion propuesta toma como referencia hechos concretos en la
localidad y constituye una aproximacién para el abordaje de la realidad compleja; siguiendo a
Bustos Cara, una periodizacion constituye la busqueda de totalidades explicativas de lo estructural:
“...es una esquematizacion extrema y simplemente ordenadora de hechos mayores. Las fechas son
solo indicativas y el conjunto propuesto debe entenderse como un simple paso metodolégico en el
proceso de modelizacion” (2002, p. 73).
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Ahora bien, ;céomo fue el proceso por el cual se enaltece su figura hasta
convertirse en sujeto de devocién? Segin Berdoulay (2011), las relaciones de la
identidad con la alteridad son reveladoras de la construccién de lugares por el sujeto y,
particularmente, de su concretizacién narrativa. En efecto, el sujeto construye el lugar
por la mediacién de relatos que dan sentido a su relacién con las personas, con los
objetos y con el ambiente. Estos relatos corresponden a (re)descripciones de los
elementos de este ambiente, desplegadas segin una trama narrativa portadora de
sentido (BERDOULAY, 2011). En la misma linea, Capelld y Lois Gonzailez sefalan
que el sentido y el sentimiento del lugar (topofilia y topofobia) y la construccién
histérica de naciones, regiones o comunidades responde a la seleccién de ciertos
acontecimientos considerados relevantes, y que son mitificados (CAPELLA y LOIS
GONZALEZ, 2002). Por lo tanto, para comprender la relevancia de Ceferino
Namuncurd para la localidad de Chimpay, debemos remontarnos a 1911, cuando el
Padre Esteban Pagliere, salesiano argentino, propuso la idea de comenzar a investigar
sobre la obra de Ceferino entre sus conocidos y personas allegadas a él, para luego
plasmarlo en un libro con su historia® Dice el padre salesiano Ricardo Noceti en su
libro “La sangre de la Tierra” (2007): “Ya en 1911 el P. Esteban Pagliere tenfa la
intencién de escribir la biografia del joven mapuche y el P. José Vespignani lanzaba un
prolijo cuestionario para recoger testimonios. (...) Hubo que esperar varios afios para
tener la primera biografia de Ceferino, que debemos al P. Luis Pedemonte. Desde
entonces, se han sucedido diversas publicaciones, algunas de cardcter biografico y
documental, otras de cardcter espiritual. El P. Emiliano Aparicio ha registrado
alrededor de 60 titulos (sin contar obras en las que, por tratarse de estudios de
conjunto, la biogratia de Ceferino aparece muy sintéticamente) y puede ser que haya
habido también otras ediciones que él no hubiera alcanzado a detectar” (NOCETI,
2007, p. 71-72).

De esta manera, comenzé a construirse un relato en torno a la vida de Ceferino
Namuncurd que resalté sus cualidades personales asociadas al ideal de “santo” de la
Iglesia Catdlica y que lo convirtié, con el tiempo, en el beato mas famoso de la
Patagonia. Como sefala Nicoletti: “Para mostrar el resultado concreto de la labor
misionera salesiana y de adoctrinar moralmente a los nifios y jévenes educados por la

Congregacioén, el primer biégrafo de Ceferino, Luiggi Pedemonte, inici6 en la década

6 La primera biografia de Ceferino Namuncura fue escrita finalmente por el padre Luis Pedemonte
bajo el titulo “Ceferino Namuncura. El Lirio de la Patagonia” y se edité aproximadamente entre

1938y 1940 (SAN MARTIN, 2009).
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del 380 la confeccién de un modelo educativo autéctono (...) en base a recuerdos
personales de quienes lo conocieron, los testimonios de compafieros, maestros,
directores espirituales, y sus propias cartas recopiladas, continuando la practica
salesiana de educar por medio de modelos virtuosos” (2007, p. 124). De igual forma,
Chimpay se convirtié en una tierra sagrada por ser lugar de nacimiento del joven
mapuche. El padre salesiano Raidl Entraigas escribe en la biograffa “El mancebo de la

79

tierra: Ceferino Namuncurd” (1970): “El rocfo de la gracia habfa descendido sobre
Chimpay. (...) En Chimpay, sin que Manuel y Rosario se percataron, habia bajado el
espiritu de Dios sobre su casa humilde, y habfa besado en la frente a Ceferino”
(ENTRAIGAS, 1970, p.35).

El proceso de construccién de Chimpay a través de la mediacién de relatos
portadores de sentido en torno a la figura de Ceferino Namuncura fue acomparnado de
la construccién de materialidades religiosas que comenzaron a transformar el paisaje
de la localidad. Asi, en el afno 1959 el capitdn del ejército argentino Mario Raone,
cumpliendo una promesa y con la aprobacién de la iglesia, hizo construir una maydlica
con una foto de Ceferino tomada en Roma en los tltimos afios de su vida. La misma se
hizo en la estacién de ferrocarril y desde entonces fue lugar de visita de los pasajeros
que pasaban por Chimpay y también de distintos visitantes que llegaban al pueblo
desde diversos lugares. Fue también el lugar de concentracién de peregrinos cada 11
de mayo — fecha de su muerte y aniversario de Chimpay — y en la semana del 26 de
agosto — fecha de su nacimiento — Este fue el primer monumento a Ceferino
Namuncurd que se construyé en la localidad y, segtn el testimonio de un sacerdote
salesiano, el segundo en la regién, en torno al cual comenzé a congregarse la
comunidad de creyentes.

A partir de la década de 1960 comienza a haber cierta participaciéon del sector
ptblico en la configuracién de Chimpay como “Cuna de Ceferino”. Esta participacién
siempre estuvo mediada por la Iglesia Catdlica, en el marco de acuerdos y acciones
conjuntas en torno a la organizacién de eventos y a la construccién de materialidades
religiosas que fueron dando una nueva fisonomia al paisaje de la localidad. En este
sentido, el 10 de septiembre de 1967 se cre6 el Santuario y Parque Ceferino
Namuncurd, un espacio de descanso, recreacién y congregaciéon de fieles creado en
honor al beato, que se extiende por una superficie de cuatro hectareas. El lugar
comprende un amplio espacio parquizado, arbolado e iluminado en el que se hallan

multiples elementos — estatuas, templos, placas — que conservan la memoria de
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Ceferino. El terreno donde se localiza el parque fue donado por una de las familias
tundadoras del pueblo a la congregacién salesiana; un tiempo después, los salesianos
cedieron una parte del mismo al municipio para su gestién, con una clara demarcacién
de los usos a los que debfa ser destinada cada porcién del espacio: “Cuando yo estaba,
hicimos como un pacto con la municipalidad, un arreglo, y lo dividimos [al terreno ]
por el medio. En el medio hay una acequia de agua donde plantamos crataegus y se
dividié, dijimos va a ser todo espiritual, y una mitad, no sé cuantas hectdreas son, es
para la municipalidad pero con la condicién de que siempre que la iglesia pidiera el
saléon multiusos lo pudiéramos usar. Por eso cada vez que queremos hacer algtin
evento, lo pedimos a la municipalidad, y la municipalidad dispone para que lo usemos
con toda tranquilidad. Porque a ellos les dejamos la parte econémica de la gente que
viene, y nosotros usamos Unicamente las ganancias de la santerfa y lo que hay alli que
es una alcancia en el parque” (M.D., sacerdote salesiano).

En 1970 el gobierno provincial establecié por decreto que se celebrarfa el
aniversario de Chimpay el 11 de mayo de 1905, en correspondencia con el dfa del
tallecimiento de Ceferino Namuncura. El 27 de junio de 1971 el gobierno provincial
inauguré el primer monumento a Ceferino Namuncura en el parque que lleva su
nombre y se colocé una escultura hecha en madera de lenga. Es, desde entonces, la
imagen mas venerada y es alli donde a través de una Comisién Ceferiniana se comenzé
a concentrar gran cantidad de visitantes y a realizar distintos actos en homenaje al
“Lirio de la Patagonia””. Nuevamente, este proceso estuvo mediado tanto por la Iglesia
Catolica como por el sector publico: “El parque ceferiniano comenzé a pleno cuando se
hizo el monumento. Antes se iba a ese lugar o a la estacién, se puso un monumento que
al principio era un busto de bronce que lo llevaron a la escuela que hay en Chimpay que
se llama Ceferino Namuncurd, (...) y después hicimos uno de madera lenga de cuerpo
entero que pareciera casi al natural la figura, que se saca y la gente va, lo abraza, lo

besa, le reza cuando hay sobre todo peregrinaciones” (M.D., sacerdote salesiano).

7 La metafora del “Lirio de la Patagonia” es construida por los salesianos a través de los relatos
biograficos de Ceferino Namuncura. La comparaciéon con la flor del lirio, “blanca y delicada, es
sinénimo de pureza y virginidad segiin como lo entendian los salesianos” (SAN MARTIN, 2009, p.
47). Segiin Nicoletti y Penhos, esta representaciéon se corresponde con el modelo histérico de
“santito criollo” que invisibilizé sus origenes, poniendo en evidencia la tensién permanente entre
aboriginalidad y santidad: “la metafora ‘lirio de la Patagonia’ expresa poéticamente la necesidad de
incorporar, en una clave positiva, los origenes innegables de Ceferino. Estos aparecen referidos a la
regién en que nacid y se cri6 en sus primeros afos, y no al nombre del sitio preciso, que hubiera
seguido una tradicién de las advocaciones religiosas (...) Se instala un binomio ideolégico y estético
que opone blancura-belleza-bondad a negrura-fealdad-maldad, y que es central en el discurso

visual religioso” (2010, p. 18).
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Para la misma época, en la década del setenta, empez6 a realizarse la Semana de
la Fe, hoy la celebracién religiosa mas multitudinaria® de la Patagonia, que se lleva a
cabo anualmente para la fecha del nacimiento de Ceferino Namuncurd y que culmina
con una procesién en honor al beato. Esta fiesta, organizada por la diécesis de Viedma
y la congregacién salesiana conté desde los inicios con una importante participacion
estatal: “En 1974 se hizo la primera gran fiesta en honor a Ceferino Namuncurd. Fue la
primera vez que fue tanta gente, alli el gobernador hizo una gran fiesta e hizo el
monumento que hay actualmente. Hicieron una enorme cantidad de asado para la
gente y calculan que en ese momento se habian juntado cuatro mil personas” (M.D.,
sacerdote salesiano).

Fue a partir de 1986 — afio aniversario del centenario del nacimiento de
Ceferino Namuncurd — cuando la celebracién religiosa se convirtié en un fenémeno
multitudinario que convocé a varios miles de personas, lo que constituyé una
“explosién” — segtn el testimonio de un sacerdote que en ese momento era parroco de
la localidad — Este hito en la historia de la localidad puede considerarse como el
acontecimiento fundante de Chimpay como “Cuna de Ceferino”. A partir de entonces,
las acciones concertadas entre el municipio, la congregacién salesiana y la comunidad
de vecinos para la organizacién de la fiesta se intensificaron. Este proceso no fue ajeno,
sin embargo, a ciertos conflictos en torno a los usos del espacio destinado a la
celebracién, lo que da cuenta de una tensién permanente entre las territorialidades

eclesidstica y estatal.

Lo religioso y lo turistico: Ceferino Namuncuré en la encrucijada

A partir de los afios noventa se observa una clara intencionalidad desde las
distintas esferas del Estado —a nivel local y provincial- de consolidar a Chimpay como
destino de turismo religioso de relevancia a nivel nacional. En efecto, la Carta
Orgénica Municipal de Chimpay, sancionada el 30 de noviembre de 1994, menciona en
su articulo 188° “Turismo: se reafirmard la importancia de Chimpay como centro
turistico, consolidando un futuro afianzado en dicha actividad. El municipio

proporcionard sus recursos turisticos en su territorio con la participacién de la

8 Se estima que durante la Semana de Fe ingresan a Chimpay entre 50.000 (cincuenta mil) y 70.000
(setenta mil) personas (Declaracién de Chimpay como Capital Provincial del Peregrino, 2018).
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comunidad coordinadamente con Provincia y Nacién, identificando a la comunidad

como “Cuna de Ceferino” (1994, p. 31).

Asimismo, la Carta Orgénica propone en uno de sus articulos la creaciéon de

Entes para el Desarrollo. Esto dio lugar a la creaciéon del Ente Turistico Municipal,

por Resolucién del Ejecutivo Municipal en el afio 2016. Segin las palabras del director

del Ente, el objetivo prioritario de su trabajo es lograr que Chimpay se vaya

transformando paulatinamente en un destino turistico, particularmente religioso, en

torno a la figura consagrada de Ceferino Namuncurd. En este sentido, se han ido

llevando a cabo multiples acciones para visibilizar a la localidad, entre las que se

pueden mencionar:

1° Foro de Turismo Religioso realizado en Chimpay los dfas 17 y 18 de
noviembre de 2016. Este fue organizado por la Asociacion FUNDAMERICA
(Fundacién Americana para la Promocién del Desarrollo Sustentable y el
Turismo), el Ministerio de Cultura, Turismo y Deporte de Rio Negro, la
Legislatura de Rio Negro y la municipalidad de Chimpay; y tuvo el objetivo de
reunir a los actores (expertos, eclesidsticos, funcionarios, empresarios y
prestadores de servicios) relacionados con turismo religioso en un espacio
donde se pudieran debatir y proponer politicas y estrategias para contribuir a la
consolidacién y al desarrollo de Chimpay como destino de relevancia a nivel
regional y nacional.

Proyecto para declarar a Chimpay como Capital del Peregrino: desde el
municipio se ha trabajado para potenciar el turismo religioso y en este sentido
se instaur6 el Festival del Peregrino que tiene lugar cada afio a finales de
septiembre. Para dicho festival se ingresé a la Legislatura un proyecto para la
declaracién de interés, social, cultural y turistico. Ademds se ingres6 a la
Legislatura un expediente, iniciado el dia 11 de octubre de 2018, para declarar a
Chimpay como Capital del Peregrino.

Organizacién de la 1° Peregrinacién Nautica", uniendo los puntos del rio Negro
donde transit6 su vida Ceferino Namuncura.

Proyecto interprovincial para la creacién de la “Senda Ceferiniana: Un producto

Multidestino”, entre las provincias de Neuquén, Rio Negro y Buenos Aires.
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El creciente interés publico, particularmente desde el municipio, en la
transformacién de Chimpay en un destino turfstico religioso en torno a la figura de
Ceferino es un proceso atravesado por tensiones y negociaciones permanentes con la
iglesia local (parroquia) y regional (di6cesis de Viedma). Esto se manifiesta
principalmente en la necesidad de concertacién sobre los usos del espacio destinados a
la celebracién. Asf, el Parque Santuario a Ceferino se transforma en un espacio en
disputa donde entran en juego las territorialidades y las 16gicas de ambos actores. Esto
demuestra que, si bien desde los dos lados hay un interés mutuo en trabajar
coordinadamente, no deja de haber divergencias en el sentido que se le otorga a
Ceferino Namuncurd, tensién que se plasma o se materializa en la necesidad de
demarcar limites que separen ambas logicas — la religiosa/espiritual y la
profana/turistica — Asf lo manifiesta un sacerdote de la parroquia local: “Tuvimos
nuestros momentos de tirantez sobre todo cuando yo me puse muy firme... hubo un
momento que con el intendente lo fui a ver e hice un arreglo porque habfan puesto
demasiado cerca una calesita pero no solo chiquita sino una grande, que llevaba a la
gente en el aire, dando vueltas, y otras cosas mas y la musica, todo eso, que estaba
relativamente cerca y yo luché mucho porque para poder organizar lo de Chimpay yo
recurri a todos los santuarios del mundo, consegui un librito donde explicaba cémo era
cada santuario, por ejemplo el que mas me gusté es el de Lourdes que tiene la
poblacién a dos o tres kilémetros de distancia, entonces que también haya una
separacién entre los que vendian cosas, etc., que al principio era todo ahi adentro, se
armaba mucho lio, y se fue consiguiendo lentamente a través de la municipalidad que
se organizara, por ejemplo ahora se organiza todo dentro el pueblo, que queda medio...
bueno queda a 400 metros nada més, pero ya es una separacién. O sea que lo espiritual
esté en su propio campo y lo otro, la venta de productos, de cosas, de los vendedores
ambulantes, fuera en otro lugar” (M.D., sacerdote salesiano).

Lo anterior evidencia que para el sector publico, Ceferino Namuncura es un
producto turistico, una ventaja competitiva que completaria — junto con la Fiesta de la
Cereza — la oferta turistica de localidad. Esto, en el marco de un proceso iniciado en
una década — los afos noventa — caracterizada por un estado municipal cada vez mas
activo en la generacién de estrategias de desarrollo local (SILI, 2018). Como
contraparte, la Iglesia Catdlica concibe a Ceferino como el “caso exitoso” de la
evangelizacién de los salesianos en la Patagonia y, desde hace unos afios, en un

contexto de cambio de paradigma, como el punto de unién y de reencuentro con los
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pueblos originarios. Si bien la evangelizaciéon sigue siendo el eje del proyecto
misionero, en el contexto actual de quiebre de las identidades y de declive de la
regulacién institucional de lo religioso (ESQUIVEL y MALLIMACI, 2016), la
congregacion salesiana pasa a ser un actor mas entre la diversidad de actores locales;
esta pérdida de protagonismo implica la necesidad de establecer consensos para

reencauzar la cuestién devocional.

Reflexiones finales

A partir del caso analizado, podemos concluir que la relacién entre la Iglesia
Catoélica y el Estado en cada momento ha definido el proceso de construccién territorial
de Chimpay como “Cuna de Ceferino Namuncurd’; en este proceso pueden esbozarse
dos momentos: un primer momento cuyo protagonista fue la congregaciéon salesiana
(Iglesia Catoélica) asociado a un proyecto educativo-evangelizador con una clara
impronta religiosa; y un segundo momento en el que se instala un creciente interés
desde el sector puablico (municipio y gobernacién de la provincia) para la
transformacién de la localidad en un destino de turismo religioso. Sin embargo, es
necesario sefialar que ambos momentos — y su correlato espacial — no son excluyentes;
si bien la definicién de cortes en el tiempo se hace necesaria para simplificar la
interpretacién de la realidad, el paso de un momento a otro es mas bien gradual y, lejos
de significar la desterritorializacién de la Iglesia Catdlica, se expresa bajo nuevas
formas de territorialidades superpuestas. Lo anterior enfatiza la dimensién politica de
lo religioso (ROSENDAHL, 2005): asi como Chimpay se configura como hierépolis,
esto no es ajeno sino que es paralelo al interés del Estado en posicionar a la localidad
como centro turfstico.

La relaciéon oscilante entre el conflicto y la cooperacién por parte de ambos
actores da cuenta de la existencia de territorialidades en tensién: la eclesidstica y la
estatal. Estas territorialidades manifiestan, a su vez, el cruce entre dos sistemas: el
sagrado y el profano. Ambos se expresan mediante légicas que por momentos,
coexisten — intereses convergentes entre los actores, que se expresan en discursos
conciliadores, acuerdos y acciones conjuntas — y por momentos, se excluyen — intereses
divergentes o contradictorios, demarcacién de limites, conflictos — Expresiones como
“demasiado cerca”, “que haya una separacién”, en palabras de los miembros de la

parroquia local entrevistados, son una clara muestra de las estrategias desplegadas —
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principalmente por la Iglesia Catélica— para delimitar los usos asignados a cada espacio
y no perder el sentido religioso en un contexto de creciente fragmentacién del
monopolio catélico (MALLIMACI y GIMENEZ, 2007).

Mis alla de esto, es evidente que tanto el Estado como la Iglesia Catélica hoy
siguen liderando el proyecto territorial “hegemoénico” de la localidad: Chimpay como
“Cuna de Ceferino Namuncurd”. La construccién de un relato que erige a Chimpay
como tierra sagrada, tanto desde la esfera eclesidstica como desde la estatal?, es el
fundamento que justifica y da sentido al proyecto territorial actual. La congregacién
salesiana y el Estado no dejan de ser los actores que delinean la imagen de Chimpay —
en torno a Ceferino Namuncura— en contraposicién a un mosaico cultural y religioso
mucho mas diverso: segin el testimonio de algunos vecinos entrevistados, menos del
cincuenta por ciento de la poblacién de Chimpay es devota de Ceferino Namuncurd; un
porcentaje atin menor lo constituye la comunidad de religién catdlica practicante. Asf,
Ceferino aparece como un simbolo religioso que, siguiendo a CLAVAL (2011),
mantiene unida a la localidad, proyectando una imagen comin, homogénea, pero
ocultando la diversidad real.

Por lo tanto, creemos pertinente pensar a Ceferino Namuncurd como el icono
de una lucha de poder, de control de espacios: esa lucha se manifiesta en el complejo
proceso de definicién de la identidad territorial de la localidad. Cabe preguntarse —
quedara pendiente para préximas investigaciones — qué otras identidades y qué otros

territorios se ocultan detras de Chimpay como “Cuna del Santo de la Patagonia”.

9 Al respecto, cabe mencionar las palabras del vicegobernador de la provincia de Rio Negro durante
el cierre del 1° Foro de Turismo Religioso realizado en la localidad en el afio 2016: “... hay un solo
lugar en todo Rio Negro que ha sido bendecido por Dios y es este lugar, donde naci6 el rionegrino
mas importante con el que contamos, que es un santo del pueblo y seguramente el Papa lo hara
santo cuando corresponda (..). Entonces, si este es el lugar que Dios bendijo para que naciera el
rionegrino mas importante, ;co6mo no poner en valor todo esto? Porque el propio Ceferino por lo
que nos decia el Padre Obispo recién, nos esta diciendo eso: tenemos que ser ttiles a la comunidad
y la forma de ser utiles, nos diria tal vez Ceferino hoy, es que aprovechemos esto que Dios hizo aqui
que fue bendecir esta tierra. Por eso yo me [traje] un poquito de tierra de aca y suefio con que esta
tierra, que es la tierra de Chimpay, que es la tierra de Ceferino, la podamos estar ofreciendo a cada
visitante que pase por este lugar y se lleve un poquito de esta tierra, que es una tierra sagrada”.
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