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Resumo: A Umbanda resulta de uma fusdo “fundamentada, alicergcada [...] nos ensinamentos cristéaos,
temperada com tudo o que é de positivo de outras filosofias e religides” (Pai Jurua apud Trindade,
2014, p. 23), reunindo uma heterogeneidade cultural, expressa no universo simbdlico desenhado e
associado a criatividade do imaginério popular brasileiro. Boff (2009) sugere que a Umbanda sincretiza,
de forma criativa, elementos de varias tradigdes religiosas de nosso pais, evidenciando-se como uma
religido profundamente ecoldgica, que devolve ao ser humano o sentido de reveréncia face as energias
cosmicas. Neste sentido, o tema deste estudo volta-se para a compreensao dos fendmenos ecoldgicos
da comunicagao na Umbanda, considerando que “la comunicacion tiene uma dimension ecoldgica y
ética” (ROMANO, 2004, p.145), servindo como um mecanismo de representatividade e ligagéo natural
entre os seres humanos. Por sua premissa ecologica, a Umbanda se desenvolveu para além de um
texto cultural escrito (livro sagrado), pautando seus ritos, canticos, vestes, alimentos e saberes por
meio da oralidade, da comunicagao pelo corpo, 0 que vai ao encontro de Vicente Romano quando
conceitua a ecologia da comunicagdo como expressdo de formas comunicativas duradouras
compativeis com o ser humano, a sociedade, a cultura e o meio natural. Para investigar a questao,
percorreremos caminhos metodoldgicos que, iniciaimente, consistem no embasamento teérico,
apoiado nos estudos a respeito: da antropologia da religido, com Sodré (1988) e Klein (2007); da

3 Este texto foi apresentado originariamente no 1° Encontro Nacional do Centro de Estudos em Historia Cultural das
Religides (CEHIR). Esta versdo € uma atualizago revisada, modificada e ampliada para o presente volume.
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Umbanda, com Ortiz (1999), Nogueira (2012) e Trindade (2014); da Semidtica da Cultura, com Bystrina
(1995); da Teoria da Midia, com Pross (1972); e da Ecologia da Comunicagéo, com Romano (2004).

Palavras-chave: Religido; Ritual; Umbanda; Ecologia da Comunicagao.

THE WORD KILLS, THE BODY LIVES: THE ECOLOGICAL PARADIGM OF COMMUNICATION IN
UMBANDA

Abstract: Umbanda is the result of a fusion “founded, founded [...] on Christian teachings, seasoned
with all that is positive of other philosophies and religions” (Pai Jurué apud Trindade, 2014, p. 23),
bringing together a cultural heterogeneity. , expressed in the symbolic universe designed and
associated with the creativity of the Brazilian popular imagination. Boff (2009) suggests that Umbanda
creatively synthesizes elements of the various religious traditions of our country, evidencing itself as a
profoundly ecological religion, which gives the human being a sense of reverence for cosmic energies.
In this sense, the theme of this study turns to the understanding of the ecological phenomena of
communication in Umbanda, considering that “communication has an ecological and ethical dimension”
(ROMANO, 2004, p.145), serving as a mechanism of representativeness and natural link between
humans. Due to its ecological premise, Umbanda has developed beyond a written cultural text (sacred
book), guiding its rites, songs, clothing, food and knowledge through orality, communication through
the body, which meets Vicente Romano. when it conceptualizes the ecology of communication as an
expression of lasting communicative forms compatible with human beings, society, culture and the
natural environment. To investigate the issue, we will follow methodological paths that initially consist
of the theoretical basis, supported by studies on: the anthropology of religion, with Sodré (1988) and
Klein (2007); from Umbanda, with Ortiz (1999), Nogueira (2012) and Trindade (2014); Semiotics of
Culture, with Bystrina (1995); from Media Theory, with Pross (1972); and Communication Ecology, with
Romano (2004).

Keywords: Religion; Ritual; Umbanda; Communication ecology.

LA PALABRA MATA, EL CUERPO VIVE: EL PARADIGMA ECOLOGICO DE LA COMUNICACION
EN UMBANDA

Resumen: Umbanda es el resultado de una fusion "fundada, [...] fundada en ensefianzas cristianas,
aderezada con todo lo positivo de ofras filosofias y religiones" (Pai Jurua apud Trindade, 2014, p. 23),
que reune una heterogeneidad cultural. , expresado en el universo simbélico disefiado y asociado con
la creatividad de la imaginacion popular brasilefia. Boff (2009) sugiere que Umbanda sintetiza
creativamente elementos de las diversas tradiciones religiosas de nuestro pais, evidenciandose como
una religion profundamente ecoldgica, que le da al ser humano un sentido de reverencia por las
energias cosmicas. En este sentido, el tema de este estudio gira en torno a la comprensién de los
fendmenos ecoldgicos de la comunicacion en Umbanda, considerando que "la comunicacién tiene una
dimension ecolégica y ética" (ROMANO, 2004, p.145), que sirve como mecanismo de
representatividad y vinculo natural entre humanos. Debido a su premisa ecolégica, Umbanda se ha
desarrollado méas alla de un texto cultural escrito (libro sagrado), guiando sus ritos, canciones,
vestimenta, comida y conocimiento a través de la oralidad, la comunicacion a través del cuerpo, que
se encuentra con Vicente Romano. cuando conceptualiza la ecologia de la comunicacion como una
expresion de formas comunicativas duraderas compatibles con los seres humanos, la sociedad, la
cultura y el medio ambiente natural. Para investigar el tema, seguiremos caminos metodoldgicos que
inicialmente consisten en la base teorica, respaldada por estudios sobre: la antropologia de la religion,
con Sodré (1988) y Klein (2007); de Umbanda, con Ortiz (1999), Nogueira (2012) y Trindade (2014);
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Semidtica de la cultura, con Bystrina (1995); de Media Theory, con Pross (1972); y Ecologia de la
comunicacion, con Romano (2004).

Palabras clave: Religion; Ritual Umbanda; Ecologia de la comunicacion.

Introdugao

Em 2014, no Rio de Janeiro, o Ministério Publico Federal requereu uma medida que
obrigasse 0 Google a retirar 15 videos ofensivos a umbanda e ao candomblé postados no site
YouTube. Nas gravagdes, os conceitos do "mal” e do "demdnio” s&o ligados as religides de origem
africana. Em um dos videos, ha a afirmagéo de que "ndo se pode falar em bruxaria e magia negra
sem falar em africano”. Em outro, essas religides sao associadas ao uso de drogas, a pratica de
crimes e a existéncia de doengas como a AIDS. N&o foi identificado quem publicou ou divulgou
essas gravagdes na internet, apesar da atribuicdo dessas opinides a grupos evangélicos
(GRELLET, 2014).

Por entender que os videos disseminam preconceito, intoleréncia e discriminagéo contra
religides de origem africana, o Ministério Publico Federal enviou recomendagdo a empresa Google
no Brasil para que as gravagdes fossem retiradas da internet. A empresa, entretanto, recusou-se
a atender ao pedido, argumentando que os videos divulgados néo violam suas regras e que 0
conteudo deles "nada mais é do que a manifestagédo da liberdade religiosa do povo brasileiro"
(GRELLET, 2014).

Frente ao posicionamento do Google, o Ministério Publico Federal formulou a Justica
pedido para a retirada dos videos. O juiz federal Eugenio Rosa de Araujo, da 172 Vara Federal do
Rio de Janeiro, negou o pedido, afirmando em uma sentenga que "as manifestagdes religiosas
afro-brasileiras néo se constituem em religides” (grifo dos autores). O magistrado ainda afirmou,
quanto a Umbanda e ao Candomblé, que "ndo contém os tragos necessarios de uma religido" por
nao terem um texto-base (como a Biblia ou 0 Cordo), uma estrutura hierarquica nem "um Deus a
ser venerado" (grifo dos autores). E, sobre os videos, Araujo sustentou que "os videos contidos
no Google sGo manifestagdes de livre expresséo de opinido" (GRELLET, 2014).

Da sentenca do juiz federal, podemos extrair dois sintomas: o magistrado reproduz uma
atitude tipica de preconceito a cultura afro-brasileira e incorpora uma vers@o eurocéntrica e
etnocéntrica de que sé é cultura aquilo se expressa pelo texto, pela palavra escrita, pelo livro.
Dessa forma, qualquer manifestagéo cultural (artistica e/ou religiosa) que ndo tenha “escrita” néo

é cultura, ou melhor, n&o € digna do rol da civilizagao.
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Comunicagao e as Linguagens da Religiao

Retomando a questdo, com todas as vénias, caberia aqui indagar ao ilustre magistrado:
as manifestacdes religiosas afro-brasileiras, pelo fato de ndo terem um texto-base, néo se
constituem religides?

Segundo Ivan Bystrina (1995), foi por meio da criagdo de textos simbolicos que 0s
primeiros hominideos comegaram a desenvolver a linguagem, as imagens, 0s jogos, 0s rituais
funebres e todas as outras manifestagdes protorreligiosas.

O mito, a linguagem da experiéncia humana diante do mistério da vida, pode ser apenas
expresso pelo uso dos simbolos. Os simbolos, por sua vez, representam as vias de comunicagdo
que se estabelecem por meio de configuragdes que lhe proporcionam sentido. No caso das
religides primitivas, os simbolos englobavam o universo das representacdes da tribo, refletindo as
inter-relagdes homem/natureza e humano/sobrenatural, de acordo com a capacidade de

entendimento coletivo.

A vida de um organismo pluricelular sempre com a morte. O fato de que a morte € mais forte que
a vida constitui uma assimetria. Apenas com a criagao da 22 realidade, ou seja, de que existe uma
forma de vida qualquer ap6s a morte. Somente em alguns casos podemos dizer de sobrevivéncia
na 12 realidade: quando na biologia se afirma, por exemplo, que ndo séo os individuos, mas 0s
genes que vencem a morte (BYSTRINA, 1995, p. 15).

A eficacia simbdlica das forgas criativas do macrossistema comunicativo faz da Cultura
fator de autoconsciéncia, responsavel pela atuagdo do homem no mundo humano. A seguranga
de sobrevivéncia em um territorio material, sob circunstancias fisico-bioldgicas, foi chamada por
Ivan Bystrina de primeira realidade. O conceito de segunda realidade é usado para designar as
criagdes imagéticas da cultura humana operadas por cddigos simbdlicos. Bystrina (1995)
considera que as raizes da cultura estdo diagnosticadas em quatro momentos especificos: no
sonho, no jogo, nas variantes psicopatologicas e nos estados alterados da consciéncia.

A segunda realidade, que também pode ser tomada como a dimensao do imaginario, se
expressa em uma gama diversa de textos verbais e ndo verbais, codigos, suportes e linguagens
(oralidades, gestos, dangas, sons, alimentos, etc.) numa gama variada. A comunicagdo ndo se

reduz a escrita, como pondera Miklos (2014, p. 74):
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Comunicar ndo é apenas uma troca de mensagens simples, como ja sabemos, mas é um jeito de
estar no mundo com outras pessoas, de estabelecer relagdes com o meio ambiente e com os
outros seres vivos (homens e animais). Do mesmo modo que a humanidade nao comega a se
comunicar com a escrita, com o verbal, o individuo também n&o comega a se comunicar apenas
quando comeca a falar. Desde muito antes ele ja envia sinais, estabelecendo uma espécie de
troca de significados e afetos.

As experiéncias religiosas mididticas sdo tdo antigas quanto as proprias manifestagdes
religiosas, ja que as cerimdnias misticas arcaicas utilizavam centralmente o corpo em seus rituais.

Harry Pross, em sua obra Medienforschung (1972), explica que ha trés tipos de midia: a
priméria, a secundaria e a terciaria. Segundo a classificagao de Pross, a midia primaria é o préprio
corpo. Pross formula sua frase lapidar: “Toda comunicag&o comega no corpo e nele termina”. Isso
significa que, para ele, o corpo é a midia primordial. Assim, o corpo € o fio condutor de toda
comunicagdo humana. Mesmo que tenhamos um enorme aparato tecnolégico de redes que
interligam boa parte do mundo, e mesmo que se possa comunicar por meio de fluxos eletronicos
que circulam por toda parte, o corpo esta presente nos pontos e nds da rede e essa presenca
marca a comunicacdo, de qualquer maneira, em todas as suas dimensdes: do emissor, das
audiéncias, das interagbes, dos canais, das mensagens, das decodificagdes e das resisténcias e
apropriagOes diferenciadas.

A partir de Pross, Baitello (2005) descreve varias possibilidades comunicativas da midia
primaria: “O nosso corpo € de uma riqueza comunicativa incalculavel (...), sem sombra de duvida,
é esta a midia mais rica e complexa (...), a voz, o cheiro, 0 gesto (...)" (p. 32).

Nossos ancestrais se comunicavam como outros animais: através de expressodes faciais,
gestos, posturas, vocalizagées. E de se imaginar que, como mamiferos superiores, primatas
inteligentes e bipedes artesaos, eles tenham desenvolvido, ao longo de dezenas de milhdes de
anos de evolugéo bioldgica e experiéncia social, um multiplo arsenal de recursos comunicativos
nao-verbais: sorrisos de simpatia, risadas de alegria, gargalhadas de galhofa, palidez e rubor
denunciando emogdes fortes, caretas de medo e de dor, testa franzida de preocupagéo e de
aborrecimento, olhares de ternura ou de ferocidade, resmungos e rosnados, gritos de chamamento
e de afugentamento, gestos de carinho e de ameaga. A esse conjunto de meios, parte fixada
instintivamente, parte adquirida socialmente por imitagcdo, se pode chamar de comunicagdo
corporal que o0 homem utiliza intensamente até hoje e sofistica ao maximo como mostram as artes
da mimica e da danga.

Sob esta 6tica, nos atos primevos das manifestagdes religiosas, a participagao do sujeito,

sua sensibilidade presencial, € um dos elementos exigidos para se viver e conviver em
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comunidade. A religiosidade sobrevive na forga desta realidade construida socialmente, pois esta

lhes serve de referéncia. As experiéncias estéticas trazem sentido e dao significados aos atos.

Ocorre que 0 homem, em sua inquietude e criativa operosidade, procura aumentar sua capacidade
comunicativa, criando aparatos que amplifiquem o raio de alcance de sua "midia primaria". Inventa
a mascara, que lhe acentue ndo apenas tragos faciais, mas também |lhe amplifique a voz; as
pinturas corporais, as roupas, os aderecos e depois 0s aparatos prolongadores e/ou substitutos
do préprio corpo inauguram um quadro de mediagao mais complexo, o da "midia secundaria”. Ai
nao podemos nos esquecer da escrita e todos os seus desenvolvimentos, carta, imprensa, livro,
jornal; tampouco podem-se deixar de fora as técnicas de reproducdo da imagem. A "midia
secundaria" requer um transportador extra-corpdreo para a mensagem, vale dizer, precisa de um
aparato que aumente o raio de agdo temporal ou espacial do corpo que diz algo, que transmite
uma mensagem ou que deixa suas marcas para que outro corpo, em outro espago ou em outro
tempo, receba os sinais. J& a "midia terciaria" requer ndo apenas um aparato para quem emite,
mas também um aparato para quem recebe uma mensagem. Para que se possa alcangar alguém
e enviar uma mensagem & preciso que os dois lados possuam os respectivos aparelhos: telefone,
radio, fax, disco, video, televisao, correio eletronico s&o os exemplos evidentes (BAITELLO JR,
1999, p. 43).

Porém, mesmo corroborando a legitimidade dos aparatos comunicacionais, neste ensaio,
ensejamos fazer um contraponto as midias secundaria e terciaria, que, muitas vezes, intentam de
certa forma gerar um apagamento dos individuos nos processos de comunicagao.

Assim sendo, para fins deste estudo, tomamos como referéncia a midia primaria, pautada
no conceito de “ecologia de la comunicacion™ de Vicente Romano, presente nos elementos
ritualisticos religiosos, como um possivel suporte mantenedor das oralidades e das préaticas nos

ritos, em especial, neste artigo, no cenario dos rituais Umbandistas.

Umbanda is for all, for us

Escrever sobre a Umbanda nos € deveras um desafio, dada a amplitude do universo
simbdlico desenhado e associado a criatividade propiciada pela condi¢do imaginaria e cultural
brasileira que, quando se volta para essa filosofia religiosa, ganha dimensdes de magnitudes
imensuraveis, dificultando amarragéo teorica e conceitual sobre esta religido que conduz em seu
seio uma mistica cristica, perpassando por caminhos pautados em saberes, crendices e valores
populares.

A expressividade deste repertério cultural religioso € perceptivel quando retomamos os
textos que narram seu surgimento no Brasil. Ao longo deste mais de um século de histéria desde

sua fundagdo, a Umbanda espalha pelo pais nuances diversas em seus ritos, praticas e simbolos,

4 Abordaremos este conceito com mais profundidade ao final deste ensaio.
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mantidos vivos no decorrer deste periodo em consequéncia da transmissao oral, irompendo-se
em estilos dispares. A exemplo disso, encontramos habitualmente nas literaturas uma vasta lista
de nomenclaturas para esta religido, como Umbanda Branca, Umbanda Omoloko, Trangada ou
Mista, Umbanda Esotérica, Umbanda de Caboclo, Umbanda Eclética, entre tantas outras que,
apesar das variagoes, indiscutivelmente abrigam no intimo a manifestagao do espirito para uma
Umbanda: o de humildade, amor e caridade.

Conquanto, para fins deste estudo, tomaremos como pardmetro a Umbanda
Originaria, cognome adotado pelos autores para referenciar a ento intitulada primeira tenda de
Umbanda, a Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, na qual percebemos uma fidelidade aos
ritos que tradicionalmente foram oralizados. Todavia, ndo nos cabe e/ou interessa fazer distingéo
entre certo ou errado quanto aos demais ritos provenientes das outras possibilidades desta religido

que, indubitavelmente, manifesta-se “como um organismo vivo” (CUMINO, 2015, p. 33).

Elementos Ritualisticos e Comunicativos da Umbanda

Cada ritual tem um modelo divino, um arquétipo.
(ELIADE, 1992, p. 26).

A Umbanda apresenta, como descreve Trindade (2014), um conjunto de "cadinhos", vistos
intensamente nas literaturas que discorrem sobre essa religi&o e nas observancias, mesmo que
advindas das poucas experiéncias e vivéncias dos autores quanto as praticas e ritos,
contempladas em algumas casas, tendas, centros ou terreiros, que sdo os modos como estes
espacos, a partir das raizes da sua fundagao, podem ser denominados por esse Brasil afora.

Para refletir quanto as bases epistemoldgicas concernentes aos elementos ritualisticos e
comunicacionais das Umbandas, € requerido apreciar que “o0 estudo do fendbmeno religioso
necessita do trabalho em colaboragdo de muitos saberes, devido a imensa complexidade,
universalidade e pluralidade de suas manifestagées” (NOGUEIRA, 2012, p. 12), enredo muito

presente no universo mistico da Umbanda.

O fendémeno religioso revela nas mais diversas culturas a necessidade humana de dar uma forma
especifica ao sagrado, a fim de apreendé-lo através dos sentidos e ndo somente pela razao. Tanto
em religides primevas quanto no préprio Cristianismo, notamos uma intensa participaco dos
sentidos na experiéncia religiosa: inserimos nossos deuses, sentimos sua presenga através do
perfume dos incensos, ouvimos suas vozes e, tomados pelo transe, falamos linguas estranhas
(KLEIN, 2007, p. 29).
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Assim, em posse desta afirmativa, como delimitar as formas dos rituais e das expressdes
comunicativas da Umbanda, a medida que ela se apresenta to diversa em suas linguagens e
composi¢Oes? Para resposta a primeira indagagéo, encetaremos com o conceito de rituais, que
sdo, como bem descreve Wulf (2013): *(...) formas mais efetivas de comunicagao e interacéo
humana. Podemos pensar os rituais como as agdes nas quais as encenagdes e performances do
corpo humano desempenham um papel central” (p. 89).

Se temos, nos rituais religiosos, uma forma de comunicagédo que tem por efeito estimular
a biologia dos individuos e sincronizar os grupos (CYRULNIK, 1995, p. 106, apud CONTRERA,
2005, p. 115), ao adentrarmos o universo Umbandista, esta maxima ganha expressividade, diante
dos ritos sacros dessa religido que tem na natureza seu principal ponto de forga.

A organizag&o dos rituais de Umbanda ocorre desde a preparagdo do corpo, uma vez que
se entende que “Somos Templos Vivos” (SARACENI; VIEIRA, 2016). Por essa premissa, 0
praticante umbandista tem o “dever de ser sagrado” no espaco fisico do Templo, que € consagrado
‘@s Divindades e aos rituais religiosos de Umbanda” (CUMINO, 2015, p. 19), os quais
compreendem todo processo ritualistico e fundamental para a preparagao do ambiente destinado
a realizagdo dos trabalhos: altar, imagens, velas, flores, ervas, raizes, vestuarios, instrumentos e
disposicdo dos atabaques (para as casas que fazem uso), defumagéo do espaco e, por fim, a
“firmeza” para a corrente medidnica. Isto posto, evidencia-se o sentido de os rituais preconizarem
comego, meio e fim (WULF, 2013).

De maneira geral, as sessdes umbandistas de trabalhos sdo materializadas por dois
formatos, que se apresentam distintos em decorréncia das suas particulares fungoes:

a) Sesséo de Caridade: caracteriza-se pela presenga dos espiritos que descem do Astral
para atender aos pedidos das pessoas (da assisténcia); desse modo, estas podem estabelecer
contato direto com os espiritos por meio do passe ou da consulta.

b) Sessao de Desenvolvimento Mediunico: destinada aos estudos da doutrina umbandista.
Nessa sessdo nédo ha atendimento a assisténcia.

Ao observar etnograficamente as sessdes umbandistas, corroboramos o entendimento de
que a comunicagao, conforme contribuicdo de Harry Pross (1972), “‘comega no corpo e nele
termina”, talvez pelo sentido do rito de umbanda que, enquanto *(...) encantamento da Vida que
se executa no terreiro da Natureza, é a propria liturgia estabelecida pelo cerimonial executado na
Natureza em festa, refletindo docilmente no ritual que todos os seres comungam” (TRINDADE,
2014, p. 21).
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Deste ponto em diante, para melhor elucidar os elementos ritualisticos da umbanda
entendidos como rudimentos convergentes de comunicagdo humana, apresentaremos alguns

momentos que envolvem o corpo no ritual da religido.

Abertura da Sessao

No ritual de abertura de uma sesséd de umbanda, tanto de caridade como de
desenvolvimento, existem elementos fundamentais, por exemplo: preparacdo dos médiuns
(banhos de defesa, firmeza de forga, vestes, etc.); organizagédo quanto a posi¢ao no recinto (ou no
Conga), geralmente com homens de um lado e mulheres de outro, inclusive na assisténcia, tendo
ao centro o/a dirigente; e os pontos cantados, rezas e defumagéo para purificar o ambiente e poder
iniciar os trabalhos.

Como um elemento ritualistico, a defumagéo € preparada com ervas (como alecrim,
arruda, alfazema, etc.) e é feita na abertura da sesséo, acompanhada pelos pontos cantados. A
defumacgéo segue um padrao espacial e hierarquico, conforme a seguinte prescrigao: o altar, os
atabaques (se a “casa” faz uso), os quatro cantos, 0s anexos (espagos destinados a guardar as
indumentarias), os objetos usados durante as sessdes, o/a dirigente da casa, os/as médiuns e,
por fim, a assisténcia.

A defumagéo € usada para purificar o recinto e as pessoas, diluindo energias negativas a

medida que intensifica a atmosfera méagica e sacral.

Pontos Cantados

Os pontos cantados sdo as musicas e cantos entoados, utilizados como forma de
saudacao aos Orixas, Entidades ou Guias da Umbanda.

Os pontos cantados tém como forga sua representatividade oratéria no que concerne a
agradecer, saudar ou realizar pedidos de protegdo, bem como sua caracteristica de potente
aparato de estimulo a concentragdo dos médiuns, facilitando a incorporagdo a medida que também
criam a harmonia meditativa da assisténcia, potencializando o campo energético da corrente
vibratdria.

Muitos pontos cantados sao apresentados pelas entidades/guias que se manifestam nas

sessodes.
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Transe Mediunico: incorporagao

A religido umbandista fundamenta-se no culto dos espiritos e é pela manifestacéo destes, no corpo
do adepto, que ela funciona e faz viver suas divindades; através do transe, realiza-se assim a
passagem entre 0 mundo (...) dos deuses e 0 mundo (...) dos homens. A possessao é portanto o
elemento central do culto (...) (ORTIZ, 1999, p. 69).

A vinda das entidades/guias da umbanda por meio dos médiuns tem como proposito
“ajudar” na condugéo das sessdes, disponibilizando atendimento ou passes aos consulentes, por
exemplo. No processo de incorporagéo, sao manifestos aspectos, maneiras, vozes e linguagens
da entidade incorporada.

Dessa forma, neste estudo, como é possivel notar, optamos por selecionar trés momentos

de uma sessao ou gira de Umbanda, apreendendo que:

Seres humanos se comunicam e interagem em praticas rituais e representagées. Rituais séo

corporeos, performativos, expressivos, simbélicos, regulados, nao instrumentais, eficientes; eles

sdo repetitivos, homogéneos, liminares, ludicos, publicos e operacionais; rituais sdo modelos
institucionalizados nos quais praticas de agao e conhecimentos coletivamente compartilhados séo
encenados e executados e a autoproje¢&o e autointerpretagdo de ordens culturais sdo reafirmadas

(WULF, 2002, 2005, apud WULF, 2013, p. 94).

Assim, a escolha destes fragmentos se fez em decorréncia do interesse em demonstrar
metodologicamente nossa hipétese, que se refere a importancia do corpo nos processos de rituais
religiosos, tendo em vista que, no caso desta religido, o corpo € o instrumento que media o ritual,
fazendo uso de elementos comunicativos primarios, como a oralidade, a danga, o canto, o uso de

ervas e a representagéo mitica dos guias espirituais, enquanto componentes do sagrado.

A Ecologia da Comunicagao: sua interlocu¢ao com a tradigao espiritual da Umbanda

Boff (2014, s/p) descreve que a umbanda sincretiza, de forma criativa, elementos de varias
tradigdes religiosas de nosso pais, evidenciando-se como uma religido profundamente ecoldgica,
que devolve ao ser humano o sentido de reveréncia face as energias cosmicas.

Por esta perspectiva ecoldgica, que traz sentido humano frente as suas dimensdes
cosmicas, como forma de ligagdo com o sagrado, é que este ensaio pauta-se na “ecologia de la
comunicacion” de Vicente Romano, que € concebida como teoria/tese de pesquisa que estuda o
impacto e efeito da comunicagéo técnica sobre a natureza da comunicagao humana na sociedade.

Desse modo, a ecologia da comunicagdo, em seu intimo, representa todas as “formas
duradouras de comunicagdo compativeis com o ser humano, a sociedade, a cultura e 0 meio
ambiente” (ROMANO, 2004, p. 152).
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A Ecologia da Comunicag&o tem como principio o estabelecimento de uma ponte entre a
teoria da comunicacdo e a ecologia humana, que tece as relagdes dos sujeitos com seu meio.
Desta forma, quando relacionamos estes elementos ao campo religioso, observamos que o
desenvolvimento da identidade atrela-se ao desenvolvimento corporal e espiritual e, por
consequéncia, a nossa capacidade de aprender a dimensé&o de solidariedade (ROMANO, 2004),
tdo necessaria aos rituais religiosos por sua possibilidade “... de evocar experiéncias emocionais
que podem ser associadas a conceitos sobrenaturais...” (SOSIS, 2005, p. 47).

Romano (2004) nos remete a observar que na sociedade moderna ha uma redugao nos
contatos pessoais e, sucessivamente, uma redugdo na comunicagdo primaria, acarretando uma
fragilidade entre o universo de informacdes e a fungdo social da comunicagao, culminando em
uma “crescente disbiose comunicativa entre a comunicagéo pessoal e técnica” (p. 145), a qual traz

consequéncias sobre seres dialdgicos como os humanos. Diante disso:

A solidao e perda de relacionamento s&o os efeitos mais dbvios. Como afirmou, entre outros, o
Sr. Klenk, a homeostase espiritual interna € desequilibrada. O resultado é a "perda de presenga”,
a colonizagao crescente de Biotempo por monédlogos permanentes da técnica, deixando os seres
humanos sem a presenga do outro (ROMANO, 2004, p. 145).

Desta maneira, a religido, por meio de seus rituais, como mencionado anteriormente, é
tida como uma experiéncia humana. E, no cenario umbandista, observamos que o0s seus
processos ritualisticos preservam uma gama de manifestagdes religiosas comunicativas que
estabelecem, a mesma medida que fortalecem, o vinculo entre os seres humanos.

Existe, nos elementos ritualisticos, um desejo pela preservagéo de memdrias ancestrais,
simbolizadas na continuidade pratica desses ritos, que sao transferidos de geragéo para geragéo,
manifestos na comunicagdo pelo corpo e nos principios da oralidade, caracterizados por
consistirem em agdes comunicativas responsaveis por manter vivas crengas, valores e tradigdes
de cunho cultural e/ou religioso. Assim, estes dois elementos sao forgas motrizes na manutengéo
viva dos fundamentos dos ritos preconizados pela filosofia religiosa em questéo.

Desse modo, por sua premissa ecoldgica, a Umbanda se desenvolveu para além de um
texto cultural escrito (livro sagrado), pautando seus ritos, canticos, vestes, alimentos e saberes —

porquanto comungamos com Muniz Sodré (s/d) — no primeiro livro sagrado: “A Natureza”.
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Caminhos a percorrer

A maior parte das pesquisas no campo da comunicagao sobre o fendmeno religioso trata
da midiatizag&o, ou seja, da apropriagéo por parte das igrejas/religides dos dispositivos midiaticos
e das implicagdes que esse movimento apresenta. Estes estudos, salvo rarissimas excegdes,
ignoram as religides de tradigdes africanas e, consequentemente, a religido essencialmente

brasileira; a Umbanda.

A Umbanda difere radicalmente dos cultos afro-brasileiros. Ela tem consciéncia de sua brasilidade,
ela se quer brasileira. A Umbanda aparece desta forma como uma religido nacional que se opde
as religides de importago: protestantismo, catolicismo e kardecismo (ORTIZ, 1999, p. 16).

Como uma alternativa aos estudos e pesquisas em comunicagdo, este ensaio buscou
enveredar suas reflexdes pelo desprendimento da visdo eurocéntrica e etnocéntrica de que s6 é
cultura aquilo que se expressa pelo texto, pela palavra escrita, pelo “livro sagrado” e, por
consequéncia, pelo rompimento com a concepgdo de que a comunicagdo se reduz a midia
impressa ou eletronica.

Por este prisma, consideramos que as Umbandas, por meio dos seus elementos
ritualisticos, corporeamente comunicativos, mostram-se transgressoras, na medida em que
rompem com as ideologias religiosas cristocéntricas.

Desta forma, aventuramo-nos pela possibilidade conceitual, tedrica e ética da Ecologia da
Comunicagao, que arriscamos afirmar ser, ainda, desconhecida dos estudos em comunicagao no
Brasil. Tomamos como referéncia o entendimento de que “la comunicacién tiene uma dimensién
ecologica y ética” (ROMANO, 2004, p.145) e, portanto, sustentamos o sentido social e cultural
definido por Romano quando coloca que o valor de uso da ecologia da comunicagdo encontra-se
em libertar-se do jugo de meios simples de producdo, de seu aspecto técnico e valioso, para
transformar-se em comunicagdo que produza e conserve as experiéncias relacionais, servindo
como um mecanismo de representatividade e liga¢do natural entre os seres humanos.

Assim, ao ter seus ritos, canticos, vestes, alimentos e saberes pautados através da
oralidade e da comunicagéo pelo corpo, se desenvolvendo para além de um texto cultural escrito
(livro sagrado), a Umbanda revela um principio ecoldgico e corrobora a conceituagéo de Vicente
Romano sobre a ecologia da comunicagdo, descrita como expressao de formas duradouras e
compativeis de comunicagdo com o ser humano, com a sociedade, com a cultura e com 0 meio

natural.

ESPACO E CULTURA, UER], R], JAN/JUN. DE 2018, N. 43, P.38 - 51
http://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/espacoecultura/



Neste sentido, tomando a religido como um fendbmeno humano e inscrita no texto da
cultura, a apreendemos como uma composicdo de diversas expressdes e linguagens
comunicativas (textos, imagens, sons, olfatos e paladares). Por essa premissa, dar contornos
fechados ao entendimento acerca da religido é um risco limitador as suas vérias linguagens, que
transcendem “ao clerical, sacerdotal, e ao teologico” (NOGUEIRA, 2012, p. 15). Se, para o
apostolo Paulo, “a letra mata, mas espirito vivifica” (2 Cor 3,6), na Umbanda, a palavra mata, o

corpo vivifica.
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