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HAIFA E 'AKKA'. HIEROFANIAS? E
FORMAS SIMBOLICAS BAHA'[S® NO
CORACAO DO MUNDO
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RESUMO

ESTE ENSAIO VISA A APRESENTAR ATRAVES DE UMA ABORDAGEM ESPECIFICA DE ANALISE AS HIEROFANIAS BAHA'IS DE
HAIFA E ‘AKKA EM ISRAEL. O TEXTO TEM COMO BASE DE INTERPRETACAQ A TEORIA DAS FORMAS SIMBOLICAS E AS
REPRESENTACOES DO SAGRADO PARA A COMPREENSAO DO SENTIDO DOS LUGARES SAGRADOS NO QUE SE REFERE A0
HOMEM RELIGIOSO. DESTE MODO AS CIDADES SAGRADAS SAO ESPACOS DAS HIEROFANIAS, PALCO DE EXPERIENCIAS
RELIGIOSAS CONCEBIDAS ONTOLOGICAMENTE COMO 0 “CORACAO DO MUNDO”. AS CIDADES SAGRADAS PARA 0S BAHA'S
DE HAIFA E “AKKA SAO EXEMPLOS DESTA ESTRUTURA SIMBOLICA. AS CIDADES SAGRADAS TORNAM-SE A CONSUBSTANCIACAQ
DAS PRATICAS SIMBOLICAS MEDIADAS PELO SAGRADO EM UM SISTEMA DE FORMAS RELIGIOSAS. ASSIM, RELIGIOES SAO
RECONHECIDAS COMO UMA ESTRUTURA DE SENTIDOS ESPECIFICOS NA EXPERIENCIA DAS HEOROFANIAS.
PALAVRAS-CHAVE: CIDADE SAGRADA, BAHA'I, PEREGRINACAO, HIEROFANIA

INTRODUCAO

Lugares Santos sdo, indubitavelmente, centros
para emanagdo da graca divina, pois ao se
entrar nos sitios iluminados que estdo associa-
dos aos mdrtires e almas santas e ao se observar
reveréncia, tanto fisica como espiritual, o cora-
¢do se comove com grande ternura

'‘Abdu'l-Babd (1844 — 1921) apud Shoghi

Effendi (1985)

A instituicio da peregrinagio a Lugares Sagrados
estd presente em muitas tradi¢des religiosas com re-
novada permanéncia desde a antiguidade até os sé-
culos hodiernos. Os Lugares Sagrados sio numero-

sos e representam pontos de atracio a milhdes de
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pessoas em todo o mundo. Estes podem ter caracte-
risticas diferenciadas dependendo da escala de abran-
géncia que vai do local e regional ao global, intima-
mente relacionada com o caréter cultural e histérico
das religides ao qual se referem. As escalas de abran-
géncia formam redes e hierarquias no plano de cada
cultura religiosa. A peregrinacdo é movimento de
populagio e bens simbdélicos realizados a partir dos
ditames das préticas religiosas em referéncia a Luga-
res Sagrados. O ato de peregrinar representa uma
ruptura do cotidiano profano do homem religioso
com o propésito de integra-lo ao devir sagrado. Neste
processo, o homem religioso revela a busca ontol6-

gica de suas referéncias religiosas.



As Cidades Sagradas sdo espacos das hierofanias,
palco de experiéncias religiosas concebidas onto-
logicamente como o coracio do mundo. Como lem-
bra Eliade (1995) “nunca sera demais insistir neste
paradoxo que constitui a hierofania, até mais elemen-
tar.” A manifestacio do sagrado torna qualquer coi-
sa em outra coisa, qualquer ser em outro ser; en-
contra uma ordem distinta em toda relagio com o
mundo. Fundamentalmente, as coisas ditas sagradas
sdo outras muito embora permanecam as mesmas.
Ernst Cassirer (1997) parte do pressuposto que o
homem ¢ mais que um ser cultural, ele é simbdlico.
Desse modo, o homem produz simbolos e estes o
caracterizam como superacido da vida bioldgica.
Esse processo conscientiza o homem de que ele
ndo somente vive no universo fisico, mas sobretu-
do em um universo simbélico. Sendo assim, a reli-
gido ¢é parte deste universo pleno de significados
que faz parte indissocidvel da experiéncia humana.
As Cidades Sagradas tornam-se a consubstanciagio
destas préticas simbélicas mediadas pelo sagrado em
um sistema de formas religiosas. As religides sdo
reconhecidas como uma estrutura de sentidos es-
pecificos na experiéncia das hicorofanias.

A religido, como modalidade do sagrado, ma-
nifesta centros de convergéncia espacial para o
homem religioso. Os centros de convergéncia
materializam-se enquanto formas simbélicas, Lu-
gares e Cidades Sagradas. A exemplo da Kaaba de
Makkd para o Isla, o Muro Ocidental em Jerusalém
para o Judaismo e a Igreja do Santo Sepulcro, na
mesma cidade, para o Cristianismo.

Bhardwaj (1983), em seu estudo sobre os luga-
res de peregrinacio da [ndia sugere que os Santu-
drios formam um sistema de lugares cujos graus e

hierarquias sio resultados da absorcio de cultos

locais e reconciliagio de indmeras tradi¢oes religi-
osas do Hinduismo. Representa uma rede informal
que diferencia-se das redes formais estruturadas
como na Igreja Catélica Romana. Deste modo, as
redes de Lugares Sagrados formam uma estrutura
de referéncia simbdlica. Este ordenamento territo-
rial é expressio de motivagdes e bases religiosas.

Eliade (1958), em Patterns in Comparative Religion,
caracteriza o Lugar Sagrado nio somente como o
local de contato com Deus ou o Transcendente, o
ponto fixo de contato com a realidade em meio
ao caos do mundo profano, mas também como
sendo o lugar do mundo sagrado, sdo locais a que
normalmente a geografia profana nio se aplica. Nao
importa quanto remoto e isolado, o Lugar Sagra-
do torna-se o centro do universo ou, no nosso
dizer, o coracio do mundo. Neste lugar o céu e a
terra se encontram como foco origindrio do cos-
mos. A geografia sagrada, diferentemente da geo-
grafia profana, abrange uma mutiplicidade de lu-
gares que sdo centros do universo.

A centralidade do sagrado, na nossa abordagem,
ndo tem conotacdo teolégica mas sim funcional. Ou
seja, as formas e os contetidos relativos ao sagrado
podem ser considerados como fonte de conheci-
mento do modo como se apresentam a conscién-
cia, restritos aos limites de como se manifestam. O
sagrado ndo estd apenas na percepgio imediata das
formas e do seu contetido, mas também nos atos
que suscitam a consciéncia, sendo possivel admitir-
mos que se cria uma determinada expressio do sa-
grado no dmbito do pensamento (Gil Filho 1999).
Assim, a preocupacio de Isaac (1964) sobre a abor-
dagem, por parte da Geografia, que estabelece Lu-
gares Sagrados a partir da sensibilidade do senti-

mento religoso no que tange a santidade e a sacra-
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lidade devido a possiblidade de avancar inadiverti-

damente no campo da teologia, estaria descartada.

CONTEXTUALIZACAO DAS HIEROFANIAS
BAHAIS

As representacdes bahd'is do sagrado emergem a
partir dos Textos Sagrados bahd'is e da histéria das
Figuras Centrais da Fé Bahd’. Neste sentido, a anali-
se do discurso religioso bahd’f e a conexdo com o dis-
curso fundador desta religido no século XIX no Ori-
ente estabelecem um sentido especifico do Sagrado.
Estes significados estdo refletidos nas motivacdes que
estabelecem os lugares das hierofanias bah4fs como tais,
sagradas. Apreendendo estas motivagdes estamos ad-
mitindo o sagrado como funcdo simbélica que explica a
prética da peregrinacio em determinados lugares.

As hierofanias bahé’is estdo diretamente relacio-
nadas aos eventos e fatos da vida do fundador da
Fé Baha ‘1, Mirzd Husayn 'Ali Nuri (1817-1892), co-
nhecido como Bahd'u'llih® , do fundador da Fé Babi
e precursor de Babd'u'lldh, Siyyid 'Ali-Mubammad
(1819-1850), conhecido como o Bdb” e 'Abbds
Effendi (1844-1921) conhecido pelo titulo de
‘Abdu'l-Baba® filho mais velho de Bahd'u'lldh desig-
nado em testamento para suceder o seu Pai na li-
deranca da comunidade Bahd'i e como intérprete
autorizado das Escrituras Sagradas Bahé4'is.

Por esta razdo os locais pelos quais as Figuras
Centrais da Fé Bah4‘f viveram sio potencialmente
sagrados, todavia alguns tornam-se lugares de sa-
cralidade legitimada pelas Escrituras Sagradas
Bahd4‘fs, cuja mencdo estabelece uma proeminén-
cia de locais e eventos estabelecendo os mesmos

como foco de peregrinacio.

Segundo o Kitdb-i-Aqdas®, O Livro das Leis a Fé
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Bahd'i: “Deus ordenou a peregrinacio a Casa sa-
grada aqueles de vés que puderem realiza-la.”
(Baha'u'lldh 1995, K32) Em outro trecho esté es-
pecificado: "E uma obrigacdo peregrinar a uma das
duas Casas Sagradas; mas cabe ao peregrino deci-
dir a qual delas.” (Bahd'u'lldh 1995, Pergunta 25)
As Casas Sagradas sdo especificadas como (...) re-
ferentes “tanto a Casa Excelsa em Bagd4 quanto a
Casa do Ponto Primordial em Shirdz; a peregrina-
¢do a qualquer uma dessas Casas € suficiente.”
(Baha'u'llah 1995, Pergunta 29)

Os eventos hierofanicos que marcaram Shirdz (no sul
do atual Ir3, a casa do Béb foi destruida na revolucio
islamica de 1979 — Figura 01) e Bagda (capital do
atual Iraque, a casa de Bahd'u’lldh também n3o mais
acessivel — Figura 02) como lugares de peregrinacio
bahd{ sio respectivamente: em 1844 a declaragdo do
Bab como o esperado Qa'im* do Isla Shi'i"* a seu pri-
meiro discipulo e a declaragio de Bahd'u'lldh em 1863
como o Aquele anunciado pelo Bab e pelas religies

anteriores correspondendo a uma nova teofania.



FIGURA O1 - A PORCAO SUPERIOR DO EDIFICIO ONDE O BAB DECLAROU A SUA

MISSAO NO DIA 23 DE MAIO DE 1844 EM SHIRAZ, IRA, ANTES DA DESTRUICAO EM 1979

Fonte: Bahd'f Iternational Community — media.bahai.org - id 7140 — 2007

Ficura 02 - Casa DE BAHA'U'LLAH EM BAGDA — IRAQUE (1920?)

i

Segundo afirma Ruhe (1990), a prética das pe-
regrinacdes inicia-se ap6s a proclamagio formal de
Bahau'lldh em Adrianépolis'? no ano de 1867 em

consequéncia da revelacio das espistolas que espe-

Fonte: The Bahd't World

,Vol. V, 1932-1934, p.136

cificavam as casas de Bagd4 e Shirdz como lugares
de peregrinagio. Como, a partir de 1868,
Baha'u'lldh encontrava-se prisioneiro do Império

Turco-Otomano na cidade fortaleza de ‘Akka, os
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peregrinos buscavam a sua presenca. A quantidade
de peregrinos do Oriente que chegavam a 'Akk4,
nas condi¢des mais dificeis de meados do século
XIX logo despertaram oposigio e restricoes das au-
toridades turcas instigadas pelo governo da Pérsia
que havia nos anos anteriores providenciado o exi-
lio do Fundador da Fé Bah4'i e de sua familia.

No anos posteriores a 1892 “depois do passa-
mento de Bah4'u'lldh, ‘Abdu’l-Baha designou o San-
tudrio de Baha'u'lldh, em Babji, [além dos muros
de'Akkd] como um local de peregrinagio”
(Baha'u'llah 1995, Nota 54). O santudrio de Babhji
préximo as muralhas de ‘Akka antiga (localizada
no norte de Israel) é o local onde se encontra a
tumba de Bahdu’lldh e passou a ser um centro de

21z

peregrinacdo bahd'f.

Ao sul de 'Akk4 localiza-se a cidade de Haifa,
(Mapa 01) que no século XIX teve um crescimen-
to econOmico expressivo em contraste com
'‘Akka. Nas décadas de 1860 e 1870 algumas co-
munidade religiosas haviam se estabelecido nas
proximidades e no Monte Carmelo. A comuni-
dade cristd de Wiirttemberg, conhecida como "a
sociedade do templo”, se estabeleceu principal-
mente préximo ao extremo oeste na base da mon-
tanha. A Ordem Carmelita, Catélica Romana,
construiu um estrutura préxima a cova do Profeta
Elias na meseta na parte superior da montanha na
face norte. No ano de 1891, Bah4'u'llah subiu a
montanha e indicou a Seu filho '‘Abdu'l-Baha o

local para a construcio do mausoleu onde fica-

riam os restos mortais do Bab's.

MapA 01 - LOCALIZACAO 'AKKA E HAIFA
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O Santuario do Bdb no Monte Carmelo em
Haifa, a partir de 1909, com a inumacgio dos res-
tos mortais do Béb passa a ser uma hierofania baha't
de importancia impar somente superado pelo San-
tudrio de Bahji em 'Akka . Segundo Shoghi Effen-
di'* em sua obra God Passes By:

Nessa montanha, considerada sagrada, desde

tempos imemoriais, fora permanentemente esta-

belecido um centro focal de iluminagdo e poder
divinos, cujo préprio po, declarou 'Abdu'l-

Babhd, Lbe bavia inspirado, e que ndo era infe-

rior em santidade a nenbum outro santudrio em

todo o mundo bahd i, com excegdo do Sepulcro

do préprio autor da Revelagdo Bahd. (Sho-

gbi Effendi 1974, p.277)

OS SANTUARIOS BAHAIS EM AKKA E
HAIFA
O Santuério de Baha'u’lldah em Bahji, 'Akk4,

demonstra o trabalho decisivo de Shoghi Effen-
di na restauragido das estruturas, aquisicdo dos
terrenos do entorno, a concepgido dos jardins
que rodeiam o sepulcro do Profeta que foi con-
cluido em 1950. Os extensos jardins que fa-
zem a transicio dos espacos externos para as
estruturas do Santudrio e da manssio de Babjr,
onde Baha'u'lldh viveu seus dltimos anos, con-
figuram uma transi¢do do mundo exterior para
o mundo sagrado que os peregrinos experen-
ciam. (Figura 03)

Os caminhos através dos jardins formam rai-
os que convergem ao Santudrio com vdrios de-
talhes a partir de uma estética inspirada na vi-
sita de Shoghi Effendi a Babbacombe Dows em Tor-

quay na Inglaterra quando estudava na Univer-

TN :5PACO E CULTURA, UERJ, RJ, N. 24, P. 45-55, JUL/DEZ.

sidade de Oxford (Rabbani, R 2000, p.34). A
centralidade do Santuédrio e a configuracdo de
acesso através do espacos de transicio marcam
uma caracterfstica comum aos Lugares Sagra-
dos bahéd’is que sio concebidos como um “co-
racgio espiritual’ que nutre a comunidade bahd“{.
Sio estruturas simbdlicas materiais que visam a
representar 0S marcos espirituais expressos nos
Textos Sagrados e a lembrancga das Figuras Cen-
trais da Fé Baha’i. Nesta representagio a con-
cepcdo dos Santuérios resguardam a centrali-
dade, aspiragdo vertical e a ruptura com os es-
pacos nio-sagrados e profanos'” do mundo co-
tidiano.

H4 uma sucessio da paisagem da fronteira em
direcdo ao Santudrio que se caracteriza por um
semi-circulo orientado na dire¢cdo norte-oeste da
Mansio de Bahji cujo ponto central é o Sepulcro
de Bah4'u’lldh seguido pelos jardins. O Santudrio
exterior ao Sepulcro é conhecido também pela

denominagio de Haram-i-Aqdas'® .

DE 2008



FIiGURA 03 — SANTUARIO DE BAHA'U'LLAH E JARDINS — BAHJi — 'AKKA

Fonte: Photo by Scot Corrie - bahaindex.com - 2006

O Santuério do B4b'” no Monte Carmelo em
Haifa possui a atual superestrutura constuida a par-
tir da estrutura bésica edificada apés a Primeira
Guerra Mundial. Sob a lideranga de Shoghi Effen-
di houve a ampliacio do nimero de comodos ji
edificados por 'Abdu’l-Bah4, perfazendo simetri-
camente nove. No inicio dos anos 1940 o arqui-
teto Willian Sutherland Maxwell projetou a supe-
restrutura do atual Santudrio do B4b que foi con-
cluida em outubro de 1953. O prédio combina
estilos arquitetdnicos ocidentais e orientais, é pro-
eminente no Monte Carmelo tornando-se marco
da paisagem da cidade de Haifa. Shoghi Effendi,
do mesmo modo que foi utilizado posteriormente
em Bahji, criou os jardins ao redor do Santudrio do
Bab que serviu de matriz para os desenvolvimen-
tos paisagisticos posteriores. A exemplo da con-
clusio dos 19 patamares (abertos ao publico em
2001) que compdem da base ao cume da monta-
nha. (Figura 04)

Também no monte Carmelo encontra-se o com-

plexo adminstrativo da Fé Bah4’i que havia sido
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antecipado nos Escritos de Bahd'u'lldh. O estilo dos
edificios é cldssico grego que remete ao simbolis-
mo se sobriedade e um estilo que transcende as
épocas, como imagem de permanéncia. Como a
adminstracdo da religido estd associada as prescri-
¢oes diretas do Seu Fundador hd uma associacio
na paisagem dos elementos sagrados, foco de pe-
regrinacdo, e as estruturas propriamente adminis-
trativas. Além das estruturas citadas, préximo ao
Santudrio do Béb, estdo sepultados membros emi-

nentes da familia de Baha'u'lldh.



FIGURA 04 — SANTUARIO DO BA4B E 0S PATAMARES INFERIORES — MONTE CARMELO - HATFA

Fonte: Baha't World Centre, 2001.

CONSIDERACOES FINAIS

O carédter eminentemente histérico das hiero-
fanias baha’{s repercute na mensagem simbélica de
cada elemento da paisagem dos Santudrios desta-
cados no texto. Centramos nosssa anélise na ima-
gem para o peregrino, muito embora ele n3o seja
o Unico ator social que visita os Lugares Sagrados
Bahé&’is em Israel. O peregrino é o homem religio-
so que a partir da experiéncia religiosa vivencia o
ato de peregrinar em um espaco pleno de signifi-
cados e rupturas qualitativas.

Outro aspecto dos Lugares Sagrados baha’is é
a escala de atuacgdo das préticas religiosas que sio

eminentemente globais. A partir da segunda edi-

cdo da World Christian Encyclopedia (Barret, Kurian &
Johnson, 2000) estima-se que haja 7.106.420
bahé'is distribuidos em comunidades por 218 pai-
ses. A diversidade representativa étnica e cultural
da comunidade bah4’i mundial repercute também
em uma multifacetada experiéncia do sagrado por
parte dos peregrinos. Esta experiéncia é mediada
pela cultura religiosa do peregrino que condicio-
na uma prdxis do sagrado. Neste sentido parte da
histéria das Figuras Centrais da Fé Bahd'i é reme-
morada pelos peregrinos na medida em que estes
visitam os Lugares Sagrados culminado com os

momentos de trancendéncia sempre presentes no

ato de peregrinar.
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Park (1994) assinalava que talvez fosse mais
interessante para os gedgrafos a dindmica do es-
paco sagrado do que sua distribuigdo. Os temas de
interesse particular seriam: as motivagdes dos pe-
regrinos ao se deslocarem para determinadas ci-
dades e locais, 0 modo de como esta agdo afeta o
ambiente e a sociedade e o impacto no entorno
dos Lugares Sagrados. O autor trata a peregrina-
¢do como uma fungio externa do espago sagrado.

Tendo em vista as motivacdes religiosas, o ato
de peregrinar é um ato de devocdo. Neste senti-
do, para o homem religioso, ele é parte importan-
te das relagdes com o sagrado. O ato de peregri-
nar é inseparavel do objeto ao qual ele se destina
cuja dimensdo espacial é evidente. Os Santudrios
Baha‘is se apresentam como formas simbdlicas que
resguardam a memoéria da histéria da Fé Bahd‘i.
Neste contexto, os peregrinos vivenciam em sua
jornada momentos progressivos de experiéncia do
sagrado. Este conjunto de experiéncias nos Luga-
res Sagrados serve como uma reaproximacdo do
homem religioso com o 4mago de suas crengas. A
base de sustentacdo da instituicio peregrinacio
estd no anseio do homem religioso em encontrar
o objeto de sua devocio e os atos necessérios para

alcanga-lo.

NoTas

1

Também conhecida pelas transliteragdes '‘Akko ou
Acre. O sistema de transliteragio do drabe e do farsi
que adotamos neste ensaio segue o Sistema de Trans-
literacio dos Congressos Internacionais de Estudos
Orientais tomando como base a obra de Momen
(1985: XV-XVIII).

O uso do termo hierofania, na abordagem de Eliade,
em O Sagrado e o Profano: A Esséncia das Religides, refere-
se a manifestagio do sagrado que enseja uma expe-

riéncia religiosa priméria através da revelagio de uma
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realidade de carater absoluto. A manifestacio do sa-
grado funda ontologicamente um mundo. Uma deri-
vagio conceitual é o logismo hierdpolis, especialmen-
te referindo-se as Cidades-Santuérios.

Religido nascida na Pérsia (atual Ird) em 1844, fun-
dada por Mirzd Husayn 'Ali Nuri (1817-1892), co-
nhecido como Babd'u'llih ("A Gléria de Deus”). Em
1844, Siyyid 'Ali-Mubammad (1819-1850), conheci-
do como o Bdb ("O Portal”), proclamou ser uma nova
revelacdo divina, dando origem a Fé Babi. Em 1863,
em Bagdd, no Iraque, Baha'u'lldh proclamou ser o
prometido pelo Bab e pelas religides do passado.
Afirmou ser o portador de uma mensagem divina
destinada a estabelecer a unidade mundial, fundan-
do a Fé Bahd'f sofreu exilio da sua terra natal até ser
aprisionado definitivamente em ‘Akkd, que atualmente
localiza-se em Israel.

Professor Adjunto Doutor do Departamento de Ge-
ografia da Universidade Federal do Parand, membro
Ntcleo Paranaense de Pesquisa em Religido (NU-
PPER) e do Ntcleo de Estudos em Espaco e Repre-
(NEER) -
faustogil@creapr.org.br
Referéncia especifica no texto a Babd'u'lldh, O Bdb e '

sentacgoes correio eletrdnico:

Abdu’l-Babd conjuntamente.

Titulo em 4drabe que significa "A Gléria de Deus”.
Titulo em 4rabe que significa "O Portal”.

Titulo em 4drabe que significa "O Servo da Gléria”.
Literalmente do 4rabe “O Livro Sacratissimo” Segundo
Shoghi Effendi na obra God Passes By o Livro foi “Re-
velado logo apés Bahd'u'lldh ser transferido para a
casa de ‘Udf Kbammdr (cerca de 1873)" dentro da ci-
dade de Akk4. Na introducéo do texto traduzido para
o inglés estd mencionado que "Alguns anos apds a
revelacio do Kitdb-i-Aqdas, Bah4'u'llah fez com que
algumas cépias manuscritas fossem enviadas aos
bahd'is do Ird e no ano 1308 Ano Hégira (1890-91
Era Comum.), j4 no fim de Sua vida, providenciou a
publicacio do texto 4rabe original do Livro, em Bom-
baim.".

Na escatologia do Isla Shi'i o Qd'im, refere-se Aquele
que se Levantara da linhagem de Mubammad também
conhecido como o retorno do 12° Imame, o Mibdf
Prometido.

Shi'i ou Shi'ab é uma forma abreviada da histérica fra-
se Shi'at 'Ali O{UE U4f, ou seja “seguidores de ‘Ali".
Sunni e Shi'i foram denominacdes surgidas alguns anos

apé6s o passamento do Profeta Mubammad. Aqueles



que acreditavam na sucessio espiritual e temporal
do Profeta pela linhagem de seus descendentes a
partir do genro do Profeta 'Ali sdo conhecidos como
shi'is (ou também notado em portugués como xiitas).
A mengio ao Qa'im no Isla Shi'i refere-se especial-
mente a Escola Usiili de Ithna-'Ashari corresponde aos
shi'is duodécimanos (que acreditam na sucessdo dos
doze Imames descendentes do Profeta Mubammad)
que sdo a maioria dos mugulmanos shi'is.

Cidade na regido européia do Império Turco-Oto-
mano; atual Edirne na Turquia.

O Béb em 1850 havia sido executado pelo governo
persa na cidade de Tabriz no norte daquele pafs.
Shoghi Effendi Rabbani foi o Guardido da Fé Baha'{
entre 1921 e 1957, sendo sua principal responsabili-
dade a interpretacio autoritativa dos Escritos Sagra-
dos da Fé Bah4'i. Esta funcio, anteriormente desem-
penhada por ‘Abdu’l-Bah4 (1844-1921), seu avo, lhe
foi delegada por Ele em Sua "Ultima Vontade e Tes-
tamento”. Através da orientagio de Shoghi Effendi
foi implantada a Ordem Administrativa da Fé Bah4'f,
assim como idealizada por Bah&'u'llih e elucidada
por 'Abdu’l-Bahd. Durante seus 36 anos de Guardia-
nia, a Fé Bahd'f alcancou grande progresso no mun-
do. Ele construiu os lugares sagrados Bahé'is, dirigiu
a construgio de templos Bahd'is em quatro conti-
nentes, organizou os Arquivos Internacionais da F¢,
estabeleceu planos internacionais de ensino e pre-
parou a comunidade Bahd'f para a eleicio da institui-
¢do mixima da Fé, a Casa Universal de Justica, em
1963.

Segundo a etimologia da palavra do latim, profdnus,
literalmente, que estd em frente ao templo, que ndo
entra nele; donde, nio iniciado, assim como de pro-
'diante de' + fanum por fasnum ‘lugar consagrado aos

deuses, templo’, de fas (indeclinével) ‘permissdo ou

ordem estabelecida pelos deuses’. (PROFANO In.
Houaiss 2001, p.2305). Neste sentido, o profano é
o entorno e/ou a periferia do sagrado; na presente
andlise o consideramos como transi¢io entre o sa-
grado e o ndo-sagrado.

Literalmente “Recinto Sacratissimo”.

No santuério do Bab localiza-se também o sepulcro

de '‘Abdu’l-Baha.
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ABSTRACT

THIS ESSAY SEEKS, THROUGH A SPECIFIC APPROACH, TO PRESENT THE ANALYSIS OF THE BAHA'IS HIEROPHANIES IN HAIFA
AND “AKKA IN ISRAEL. THE TEXT HAS AS INTERPRETATION BASIS THE SYMBOLIC FORMS THEORY AND THE REPRESENTATIONS
OF THE SACRED FOR THE UNDERSTANDING OF THE SENSE OF THE SACRED PLACES FOR THE RELIGIOUS MAN. THIS WAY,
THE HOLY CITIES ARE SPACES OF THE HIEROPHANIES, PLACE OF RELIGIOUS EXPERIENCES, ONTOLOGICALLY CONCEIVED
AS THE “HEART OF THE WORLD”. THE HOLY CITIES FOR THE BAHA’S OF HAIFA AND ‘AKKA ARE EXAMPLES OF THIS
SYMBOLIC STRUCTURE. THE HOLY CITIES BECOME THE CONSUBSTANTIATION OF THE SYMBOLIC PRACTICES MEDIATED BY
THE SACRED IN A RELIGIOUS FORMS SYSTEM. LIKE THIS, THE RELIGIONS ARE RECOGNIZED AS A STRUCTURE OF SPECIFIC
SENSES IN THE EXPERIENCE OF THE HIEROPHANIES.

KEYWORDS: HOLY CITY, BAHAI, PILGRIMAGE, HIEROPHANY
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