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UMA ABORDAGEM DA AMBIVALENCIA
CULTURAL DO JUDEU NO ESPACO DO
NAO JUDEU: a construcio do lugar

B CARLOS ALBERTO POVOA

RESUMO

CRE-SE QUE QUASE TODA A MOBILIDADE HUMANA MUNDIAL, ACHA-SE INSERIDA NA HISTORIA DAS IMIGRACOES DE
“MASSAS”, ENTRETANTO, ESSAS IMIGRACOES DESEMPENHARAM UM PAPEL TRANSCENDENTAL E IMPORTANTISSIMO PARA
ELABORACAO DE CONCEITOS SOBRE AS RELACOES ENTRE SOCIEDADE — ESPACO / SOCIEDADE — NATUREZA / ESPACO
E TEMPO. 0S DIVERSOS ACONTECIMENTOS IMIGRATORIOS NA HISTORIA DOS JUDEUS E, NA SUA INSERCAO NO ESPACO
URBANO, TRANSFORMARAM E REALIZARAM 0S EVENTOS EM ACOES E POSSIBILITARAM A CONSTRUCAO DO “SEU LUGAR”,
BEM COMO DA SUA IDENTIDADE POR MEIO DA MATERIALIDADE RELIGIOSA E CULTURAL. A CHEGADA DOS PRIMEIROS
IMIGRANTES JUDEUS A CIDADE DE SAQ PAULO COINCIDIU COM PERIODO DE FORTE TRANSFORMACAO URBANA, ASSIM
COMO DA PAISAGEM, AGORA INDUSTRIAL, QUE PASSAVA A SER A NOVA CONFIGURACAO PANORAMICA DA ORGANIZACAQ
DO ESPACO E DO DESENVOLVIMENTO TECNICO, BEM COMO AS MUDANCAS DAS FORCAS PRODUTIVAS QUE ADORNAVAM
0S TERRITORIOS E 05 LUGARES, TIPICAMENTE PROVINCIANOS EM UMA GRANDE CIDADE DO PAIS. AS TRANSFORMACOES
MATERIAIS E CULTURAIS OCORRIDAS NA CIDADE DE SAO PAULO, AO LONGO DO TEMPO DO SECULO XX, REPRESENTARAM
MUITO MAIS DO QUE UMA SIMPLES MUDANCA DA PAISAGEM URBANA E DA COMUNIDADE JUDAICA DE SAO PAULO, QUE
PARTICIPOU DESSE MOVIMENTO DE FORTE REDISTRIBUICAQ ESPACIAL DAS ATIVIDADES ECONOMICAS E SOCIAIS AS QUAIS
SE MATERIALIZARAM NOS BAIRROS DO BOM RETIRO A0 MORUMBI.

PALAVRAS-CHAVE: JUDEUS, IMIGRACAO - MIGRACAO, SAO PAULO, BOM RETIRO - MORUMBI

INTRODUGAO Esta mobilidade ocorreu nos periodos em

Cerca de seis ondas imigratérias oriundas do que a histéria registrava os piores acontecimen-

norte da Africa, da Europa Ocidental e da Fu-
ropa Oriental constituiram as principais areas
de emigracdo dos judeus para o mundo. Esta
mobilidade apresentou fases e intervalos, que
somaram aproximadamente trés séculos de imi-
gracoes, tornado singular na histéria da imi-

gracdo brasileira.
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tos da humanidade, os PROGOMs, os movi-
mentos nacionalistas, as acdes anti-semitas, as
perseguicdes religiosas e politicas, as fugas das
mazelas econdmico-sociais como a miséria e a
fome. Foram tempos dificeis que causaram a
“evasio” deste grupo para diversos lugares do

mundo.



A ocupacio espacial dos judeus no Brasil se deu
pela imigracdo direta, ou seja, do pais de origem para
o pais escolhido ou também denominado adotivo.

As ondas imigratérias judaicas se estabelece-
ram no Brasil da seguinte maneira:

(1) Em 1630, os judeus batavos (sefaraditas em
sua maioria) se situavam na cidade do Recife — PE,
no periodo da invasio holandesa na regiio Nor-
deste. Mais tarde foram expulsos do territério pe-
los nativos e portugueses, conseqiientemente emi-
grando para outro lugar. Foram para os Estados
Unidos onde fundaram a cidade de Nova Amster-
da, atual Nova lorque;

(2) Em 1810, centenas de familias judias emi-
graram do norte da Africa — sobretudo do Marro-
cos (judeus maaravim) — estabelecendo-se nos Es-
tados do Pard e do Amazonas. A imigracio coin-
cidiu com o inicio do ciclo da borracha;

(3) Em 1890, no auge do ciclo da borracha,
acostou em terras brasileiras nova leva de maaravim
que se estabeleceu nas cidades de Manaus e Be-
lém. Porém com a expansio econémica e os cres-
centes investimentos estrangeiros no extrativismo
amazdnico, estes imigrantes direcionaram-se das
capitais para o interior dos Estados do Acre, Pard
e Amazonas constituindo ao longo do tempo no-
vos povoados ribeirinhos.

No mesmo perfodo, dezenas de familias, em
sua maioria de origem asquenazitas e algumas outras
familias sefaraditas, apoiadas pela organizacdo J.C.A
- Jewish Colonization Association — administrada pelo
Bardo Maurice Hirsch da Inglaterra, imigraram da
Europa Centro-Orientais e da Rdssia para a Amé-
rica do Sul, instalando-se em 4reas agricolas do
Centro-Oeste da Argentina, na cidade fundada

pela organizacio — Mosheville, na provincia de

Santa F¢é, e na regido sul do Brasil, sobretudo no
Estado do Rio Grande do Sul nas Colénias Phillip-
son € Quatro Irmios, ambas localizadas nos muni-
cipios das cidades de Erechim e Passo Fundo;

(4) Em 1920, vérios judeus oriundos das Euro-
pa Centro - Oriental e Centro -Ocidental, che-
garam ao sudeste brasileiro desembarcando pelos
portos de Santos — SP e do Rio de Janeiro-RJ. Os
chegantes pelo porto de Santos se dirigiram para
a cidade de Sio Paulo onde reencontravam ami-
gos, familiares e parentes.

Alguns judeus ja se encontravam na capital pau-
lista em datas anteriores as grandes levas imigraté-
rias, pois estes chegaram ao Brasil no inicio do
século XIX, por meio de “imigracdo espontinea”.
Os outros imigrantes, fora deste periodo, foram
classificados como “imigracio forcada”. Tal fato se
deu devido a situacdo em que se encontravam na
Europa, pois chegaram no final do século XIX e
inicio do século XX como enjeitados;

(5) Em 1935, os primeiros refugiados da Segun-
da Guerra Mundial, judeus de origem alem3, htinga-
ra, romena, ucraniana, bessardbia, russa e polonesa,
desembarcavam nas cidades do Rio de Janeiro-R] e
de Santos — SP. Em sua maioria, avancavam para a
cidade de Sio Paulo, onde encontrava-se uma estru-
tura de vida mais sélida, uma comunidade mais orga-
nizada com sinagogas e entidades beneficentes;

(6) Por volta dos anos de 1955, outra leva imi-
gratéria vinda do "Oriente Médio", os Mizrahim,
judeus origindrios do Libano, Siria, Jordania, Ira-
que, Palestina e Egito, chegaram ao Brasil depois
da criacdo na regido da Palestina. (1947) e inde-
pendéncia (1948) do Estado de Israel

Houve descontentamentos por parte dos pa-

lestinos e dos drabes que divergiam da ONU acer-
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ca do Estado Judeu, culminando num periodo de
inimeros combates entre judeus e palestinos, ju-
deus e 4rabes que provocou uma imigragio em
massa e forcada dos mizrabim da regido na segunda
metade do século XX

As emigragdes aconteceram com a ascensdo de [i-
der egipcio Gamal Abdel Nasser - 14Cs UEI Cs5CO ,
ao poder do Egito e com inicio das Guerras de Suez
(1956), dos Seis Dias (1967) e do Yom Kipur (1973).

Os mizrahim chegaram em condigdes dispares
dos demais israelitas, pois possuiam em sua terra
de origem uma melhor situacdo social, econdmi-
co—financeira e apresentavam uma vida mais equi-
librada para ficarem ou n3o no Brasil.

Entretanto, a insercdo de novas técnicas ao
processo imigratério, possibilitou uma ampla faci-
lidade de locomogio, o acesso aos aeroportos, que
passaram a contribuir com fluxo e mobilidade das
pessoas e entre os lugares. Marcava-se uma nova
etapa e forma da imigragio mundial.

Segundo Geiger (1998), as vdrias vivéncias his-
téricas do espago apresentam aspectos relevantes
para a concretizagio e esboco da relacio socieda-
de—espaco. Nio se trata apenas do fato que o povo
judeu, singularmente, oscilou entre longos perio-
dos vividos em didsporas e outras imigragdes / mi-
gracoes, mas durante as quais dispunham também
de uma soberania territorial. Isto é corroborarado
pela Tordh onde hd mais de 2.500 anos o povo
judeu escreveu uma relacio homem-espaco, expres-
sa uma tensdo mundo-lugar.

Da relagio entre homem — terra, o povo judeu
ou a judeidade, buscou a sua prépria identidade,
diferenciada, projetando-se ao mesmo tempo na
incomensurabilidade e incomparabilidade criado-

ras de suas idiossincrasias.
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E nesta dialética da tensdo espacial, que o con-
ceito de espaco como um produto social compre-
ende suas estruturas, formas e formatos historica-
mente construidos. Estruturas formas e formatos
que podem resultar, nas constru¢cdes materiais,
como de um bairro, de uma cidade ou mesmo de
construgdes abstratas, como as das instituicées, por

exemplo, a forma e dimensio de uma nacio.

1- O ESPACO GEOGRAFICO: O JUDEU E O NAO JUDEU NA

FORMACAO DO LUGAR

Segundo Santos (2002), o espago € constitui-
do de sistemas de acdes e de objetos, assim como
de intencionalidades, portanto ele é dinamico,
porque se apresenta de maneira constante na re-
formulagio do uso do territério, por cada momen-
to da sua histéria.

O espaco € a sintese, sempre provisoria, entre o
contetdo social e as formas espaciais, mas a contra-
digdo central € entre o individuo judeu e o espaco,
entre um presente invasor e ubiquo que nunca se
realiza completamente, e um presente localizado,
que também ¢é passado objetivado nas formas soci-
ais e nas formas geogréficas encontradas.

No momento da atribuicdo as novas funcdes,
formas e organizacdes geograficas, com o passar do
tempo houve uma metamorfizagdo que inicialmen-
te assimilou alguns pontos para que se adquira uma
vida voltada para construgio do seu cotidiano, ela
¢ ao mesmo tempo uma (re)evolucio deste espaco.

Quando a comunidade judaica age sobre o espa-
¢o, ela ndo o faz apenas sobre os objetos como reali-
dade fisica, mas como realidade social, formas-con-
tetido, isto €, objetos sociais j& valorizados aos quais o
judeu ou mesmo o nio judeu, busca oferecer ou impor

um novo valor, uma nova ordem e uma nova acio.



Para Santos (1996), esta acdo se dé sobre obje-
tos ja agidos e que ja existiam, portanto, sio por-
tadores de agoes concluidas, mas ainda presentes.
Esses objetos da acdo sio desse modo, dotados de
uma presenca humana e por ela qualificados. A
dialética se d4 entre acdes novas e uma velha situ-
acdo, um presente inconcluso querendo realizar-
se sobre um presente perfeito. Observa-se que a
dialética n3o é entre o judeu e a paisagem, mas
entre o judeu e o espaco. E vice-versa.

Por meio do uso do territério, permitiu-se ob-
servar a sua ocupacao até se materializar como lu-
gar, ou seja, a maneira de usar reflete de forma es-
pecifica a identidade do judeu sobre o espaco, que
ja se encontrava realizado, planejado, elaborado e
estabelecido pelo ndo judeu. Deste modo reflete-
se como um lugar judaico na concepcio de sua
criagdo e andlise, da sua dimensio até a transfor-
macgdo em sua realidade, enquanto densidade co-
municacional, informacional e técnica.

Demarcam-se assim um territdrio e as intenci-
onalidades da comunidade judaica e do individuo
judeu, que introduz técnicas que lhes sdo perti-
nentes e que lhes possam resultar em acées dife-
renciadas sobre o antigo territério, recriando-o
com uma psicosfera politica, social, religiosa, cul-
tural e econdmica diferenciada para consolidacio
deste novo lugar.

Cré-se que a produgio desse espaco judaico
resulta da acdo do judeu, por meio dos objetos
artificiais inseridos por ele mesmo e que fazem
partem da sua realidade. O objeto ou agdo que, se
instalado no lugar, se fixa no tecido preexistente
e seu valor real sdo encontrados na materializacdo
deste ambiente, assim todos os lugares sdo virtual-

mente mundiais, mas na observacio de uma data-

¢do histérica e ou na concretizagdo geogréfica, o
lugar s6 é possivel quando este se torna definidor
das técnicas.

De fato trata-se de um instante do tempo dan-
do-se em um ponto do espaco. Estes eventos mu-
dam as coisas, transformam os objetos, acrescen-
tam-lhes novas caracteristicas, e quando vindos dos
eventos histéricos, pressupdem uma acio do ho-
mem ou de um grupo social, religioso, étnico,
cultural e econémico.

As instalacdes dos objetos e das técnicas refle-
tem na vida cotidiana do judeu, tanto internamente
quanto externamente, deste modo o lugar, passa a
ser singular e nio mais plural, j& que as instalacoes
vinculam-se-4 uma “identidade” que se distingue
nas estruturas espaciais dos comércios, dos costu-
mes e nas instalaces de sinagogas, ou seja, hd um
outro e novo estilo de vida.

Nas relacées externas (do judeu para com o
ndo judeu / de seu “mundo em comunidade” para
com o "mundo do outro em sociedade”), criam-
se "novos habitos”, o que denominamos de um
lugar social ou realidade social. Isto é definido
metodologicamente e teoricamente pela forma,
estrutura e fungdo, significando que todo lugar
social pode ser um objeto de andlise formal, es-
trutural e funcional.

Sempre se transformando e acompanhando os
eventos conforme a necessidade, as técnicas, tor-
naram-se uma constante tanto dos tempos e quan-
to das pessoas, ja que as formas geograficas alte-
ram-se de valor. Neste caso, o espago se modifi-
cou e se modifica para atender as transformacées
primeiramente da sociedade e, posteriormente,
com a chegada dos judeus, atender a comunidade

judaica.
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Nas relacoes internas (de judeu para com ju-
deu, dentro do seu préprio mundo judaico), tor-
na-se possivel uma compreensdo para uma relacio
do cotidiano comunitério, social e familiar. Con-
tudo, tal configuragdo nio se percebia porque a
relagdo didria entre os judeus permaneceu a mes-
ma durante séculos, de conviverem em comunida-
de — "o gueto”, laqueados por muros sociais ima-
ginarios. Por longos periodos da histéria, os "gue-
tos" foram considerados o centro da vida judaica,
porém a partir da Segunda Guerra Mundial foram
forcados a uma emigracio em massa para outros
continentes.

Com o passar dos periodos e fora dos guetos, o
judeu tornou-se parte do lugar social e das reali-
dades. A vida em comunidade ficou mais ampla e
plural, alterada pela técnica e pelo contato com a
sociedade nio judaica. E um fendmeno histérico
possivel de se identificar, pois registra o momen-
to da chegada, data e ou a origem dos imigrantes
judeus ao novo mundo.

Esta datagio e este fendmeno histérico, segun-
do Santos (2002), sdo possiveis a escala de um lu-
gar, quanto a escala do mundo. Ela é possivel a
escala de um pais, ao considerar o uso do territé-
rio como conjunto de lugares.

A funcido da forma e da conquista espacial de-
pende da redistribuicio, de cada momento hist6-
rico. Esta relocalizagio e redistribuicio devem tan-
to as herancas notadamente no espaco ja organi-
zado, como o do representar-se pela agio do modo
de producio ou de seus momentos a uma futura
acdo e movimento do espaco, como a territoriali-
zagdo, pois os objetos nascem com uma vocacio
mercantilista ou nio, mas diferenciando-se dos

periodos anteriores.
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A cada novo periodo de sua histéria, o judeu
se impde espacialmente e se revela apto aos novos
sistemas de acdes e conjuntos formados por obje-
tos que tendem a ser mais produtivos economica-
mente e que constituem num dado lugar situacées
hegeménicas. Os novos sistemas de objetos na
producdo colocam—se a disposigido das forgas so-
ciais mais poderosas, quando nio sio deliberada-
mente produzidos para o seu exercicio. Acdes
novas podem dar-se sobre velhos objetos, mas sua
eficécia ndo é assim, ilimitada, ficando apenas no
entorno da comunidade.

Segundo Santos (2002), esta fluidez econdmi-
ca nio é uma categoria técnica, mas uma entidade
sociotécnica. Ela ndo alcancaria as conseqiiéncias
atuais se, ao lado das inovacgdes técnicas, ndo esti-
vessem operando novas normas de acdo, a come-
car, paradoxalmente, pela chamada desregulacio
(na verdade, desregular significa multiplicar o nu-
mero de normas — métodos de gestdo). A econo-
mia ndo funciona sem um sistema de normas. Este
é adequado aos novos sistemas de objetos e aos
novos sistemas de acdes, e destinados a prové-los
de um funcionamento mais preciso.

Quando todos os lugares se especializam, em
funcdo de suas virtualidades naturais, de sua reali-
dade técnica, de suas vantagens de ordem social e
isso conduz a uma heterogeneidade entre as uni-
dades territoriais dos judeus de modo que, se fo-
rem atingidos pelo processo produtivo surgirdo
hierarquias e seletividade paralelismos de utiliza-
¢bes com a concorréncia ativa e passiva entre os
diversos agentes, cria-se uma reorganizacio das
fungdes entre as diferentes fragdes de territério.
Isso ocorreu devido ao ndo judeu, que j4 ocupava

este territério antes da chegada dos judeus. Nesta



nova conquista, cada ponto do espaco torna-se
importante, efetivamente ou potencialmente. A
necessidade de ocupar pontos mais valorizados
neste territério levou os judeus a assumirem a im-
portancia fundamental de se tornarem assisados
com o espaco, pois sabem que eles se transformam
em seu todo numa forma produtiva. Com a produ-
¢do humana, hd produgio do espaco.

Para Santos (2002), as mudancgas que o territ6-
rio vai conhecendo nas formas de sua organizacio
acabam por invalidar os conceitos herdados do pas-
sado e a obrigar a revisio das categorias de anilise.

O que se considera é que este é o resultado da
acdo dos homens agindo sobre o préprio espaco,
através dos objetos e criando para cada tipo de
paisagem algo que a diferencie, ou seja, a paisa-
gem € a reproducdo destes niveis diferenciados
de forcas produtivas, materiais e imateriais, por-
quanto o conhecimento também faz parte do rol
das forgas produtivas.

O imigrante geralmente é portador de uma
meméria, espécie de consciéncia congelada, pro-
vinda com ele de outro lugar. O lugar novo o obri-
ga a um novo aprendizado e uma nova formula-
¢do. A meméria olha para o passado. A nova cons-
ciéncia olha o futuro. O espaco é um dado funda-
mental nessa descoberta. Ele € o teatro dessa no-
vagdo por ser, a0 mesmo tempo, futuro imediato e
passado imediato, um presente a0 mesmo tempo
concluido e inconcluso, num processo sempre re-
novado que quanto mais instdvel e surpreendedor
o espago, mais surpreendida serd a pessoa e tanto
mais eficaz serd a operacdo da descoberta. A cons-
ciéncia pelo lugar se superpde a consciéncia no lugar.
A nocio de espaco desconhecido perde a cono-

tacdo negativa e ganha um acento positivo, que

vem do seu papel na produgio da nova histéria.

A forma ¢ alterada, renovada, suprimida para
dar lugar a uma outra forma, que os judeus colo-
cam conforme a sua cultura religiosa ou social e
que também atenda as necessidades da estrutura
social gentia.

Nos lugares as formas envelhecem por inade-
quacio fisica, quando, por exemplo, ocorrem os
desgastes dos materiais. Isto é algo previsivel e
esperado, no que tange as formas fisicas e ao tem-
po, mas o envelhecimento moral do judeu e de
sua comunidade, mudam de acordo com o quadro
econdmico, social e cultural 3 medida que os mes-
mos direcionam-se para as 4reas urbanas. Isso re-
velou que o lugar é distinto, pois cada um tem a
sua personificagdo, mas no caso judaico estd visi-
velmente ligado a todos os demais lugares que a
comunidade ocupou e ocupa dado as relacées cul-
turais, sociais, econdémicas e de trabalho.

Hoje, a concentragio e formacio sélida de lu-
gar se tornaram praticavelmente uma regra para o
judeu e sua comunidade, tornando possivel consi-
derar que nos tempos atuais o repouso se sobrepde
ao movimento. Para ambos a circulacio ndo é mais
criadora que a produgio. Os homens mudaram de
lugar, mas também os produtos, as mercadorias, as
imagens e as idéias. Daf a idéia de desterritorializa-
cdo. Isso é, hd também um processo de descultura-
lizacdo da comunidade no que abrange a cidade e

em relacdo ao todo, vivendo o seu mundo.

2- UMA ABORDAGEM DA AMBIVALENCIA CULTURAL DOS

JUDEUS

Em conseqiiéncia das mudangas ocorridas num
periodo inferior a trés geracdes e em virtude da

acelerada ascensdo social e integracdo da quase
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totalidade dos filhos e netos de imigrantes judeus
na classe média, surgiram situagoes de perplexida-
de e de ambivaléncia cultural, que se fazem sentir
especialmente entre a adolescéncia.

Os jovens geralmente sio desnorteados e tém
ddvidas quanto a lealdade que devem a familia e as
normas da cultura milenar judaica, nem sempre
compativeis com suas aspiragdes a uma posi¢do de
destaque e de prestigio no seio da sociedade ado-
tiva ndo judaica.

As novas geracdes de judeus, aqui nascidos e
educados, estdo perfeitamente adaptados a socie-
dade ambiente e nela integrados, ndo sendo pos-
sivel distingui-los de seus pares ndo judeus, por
seus modos de vestir, falar, agir ou comporta-se
nas diferentes situacbes sociais. Em conseqiiéncia
surge crescentemente a indagacdo entre os proé-
prios judeus, sobre a identidade judaica, ou seja:
"O que é um judeu?”.

Para a finalidade deste estudo, temos que res-
ponder a pergunta "quem ¢ judeu?”, com “uma de-
finicio das “mais amplas:” aquele que assim se con-
sidere” e, portanto, que aja e se comporte como
tal, a partir dessa auto-identificacio.

Para Rattner (1977), isto ndo responde, toda-
via a primeira indagacdo sobre as caracteristicas
comuns, pelas quais os membros do grupo judeu
se sentem solid4rios e mutuamente relacionados.
Diversos autores ressaltam a dificuldade em encon-
trar denominador comum para um grupo que re-
presenta amplas variagdes, em seu comportamen-
to religioso, em sua estratificagio sécio-econémi-
ca, sua bagagem cultural e sua orientacio ideolé-
gica-politica.

A definigio de Sartre (1995), pela qual “... o

judeu é um homem que os outros consideram como
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judeu e que é obrigado a agir e a tomar decisdes, a
partir da situacio em que € colocado”. Insiste nos
aspectos negativos da self-fulfilling prophecy, ou seja,
vé o judeu como produto dos preconceitos e este-
re6tipos do mundo e do lugar. Tal posicio, por ser
extremamente estitica e aistérico, ignora simples-
mente a evolucdo do judeu nas diferentes socieda-
des adotivas, espacos e lugares, que implicou e cau-
sou o desenvolvimento de uma ética e de um con-
junto de valores sociais comuns, que se tornaram,
por sua vez, fator de sobrevivéncia grupal.

Porém, o tema identificacio tem sido tratado
extensivamente, especialmente por sociélogos,
antropé6logos e psicélogos, mas por poucos ged-
grafos. Para as finalidades de nosso trabalho, atri-
buimos ao conceito o significado de identificacio
grupal, segundo o comentdrio de Sherif (1956),
segundo o qual “... no decorrer do desenvolvimen-
to de um individuo, seu ego-identidade ou self re-
laciona-se com um grupo e suas acbes experiénci-
as sdo profundamente afetadas por esse relaciona-
mento, que ao considerar-se parte do mundo, sen-
tindo como seus os triunfos e vicissitudes grupais”.

As polémicas constantes a respeito do “quem é
judeu e o que é judeu”, todavia, tornam bastante
complexa a anélise da identidade judaica.

Diante dos muiltiplos aspectos da vida comuni-
taria judaica, suas diferentes correntes religiosas e
ideolégicas, bem como as diversas formas de or-
ganizacdo comunitdria, exigindo maior ou menor
grau de adesdo e participacio, deixam aberto um
vasto campo para a identificacio dos judeus com
seu grupo.

Assim, aos que se consideram judeus, membros
de um grupo religioso, aos que enfatizam a idéia

nacional de um povo, aos que gostariam de per-



petuar a cultura judaica, em seu contetido predo-
minantemente ético, e aos que acalentam a idéia
do povo eleito ou comunidade de destino, devem
ser acrescentados os que Chein (apud Rattner,
1977, p.219-222), denomina judeus de bolso e
judeus gastrondmicos, ou seja, os que contribuem
para diferentes finalidades filantrépicas e comuni-
tarias, ou ainda alimentam-se com especiarias tipi-
cas judaicas e sentem-se em perfeita harmonia com
sua consciéncia de judeu. Ademais, conforme acres-
centa 0 mesmo autor, existiriam muitos judeus, os
quais, embora se identifiquem como tais, nio se
preocupam, absolutamente, com qualquer coisa que
seja judaica.

Outra abordagem na discussio do conceito de
identificacdo grupal é o de marginalidade empre-
gado por Stonequist (apud Rattner, 1977, p.137),
que definiu 0 homem marginal como um indivi-
duo que vive e interage em duas sociedades, onde
existem bastantes incompatibilidades que tornam
seu ajustamento dificil e problemético, sendo que
ndo se sente plenamente em casa ou pertencendo
a qualquer um dos dois grupos (dos judeus e dos
ndo judeus). As causas dessa situacdo precdria po-
dem residir no fracasso de esforcos no sentido de
ser aceito pela sociedade do lugar que ele esco-
lheu que, por sua vez, constréi barreiras a assimi-
lagdo cultural.

Encontramos na obra de Lewin (1948, p.145-
149), uma tentativa de formulacdo tedrica dos pro-
blemas enfrentados pelos judeus na sociedade
moderna. Admitindo diversos tipos de identifica-
¢do para os individuos, Lewin assinala os conflitos
que podem surgir a partir do momento em que 0s
diferentes papeis ou funcdes a serem preenchidos

pelo individuo se afiguram incompativeis e, por-

tanto, criam uma 4rea ou psicosfera de incerteza e
inseguranca.

A respeito dessa inseguranca, Lewin (1948,
p.145-149), descreve que para o judeu moderno
existe um fator adicional para agravar sua incerte-
za. Freqiientemente, estd incerto sobre a maneira
pela qual pertence ao grupo judeu e o respectivo
grau de pertencer. Especialmente, desde que a
religido diminuiu como fator social relevante, tor-
nou-se mais dificil descrever positivamente o ca-
rater do grupo judeu como um todo. Um grupo
religioso com muitos ateus? Uma raca judia, apre-
sentando uma imensa diversidade de caracteristi-
cas raciais entre seus membros? Uma nacgio sem
estado ou territério e lugar préprio que concen-
trasse a maioria de sua gente? Um grupo compos-
to por uma cultura e tradicdo, porém, na realida-
de, apresentando os diferentes valores e ideais das
nagoes entre as quais vive?

Sem pretender uma resposta conclusiva as in-
dagacdes levantadas por Kurt Lewin, procuro neste
trabalho assinalar alguns aspectos que me parecem
caracterfsticos da vida judaica atual, significando
ao mesmo tempo um certo tipo de relacionamen-
to dos individuos com a comunidade. Incluo, por-
tanto neste estudo, indagacdes sobre o tipo e for-
ma de associacdo das familias judaicas com as dife-
rentes organizagdes, o grau e intensidade de edu-
cacdo judaica, ministrada as criangas; a contribui-
cdo carreada, a observincia de preceitos e tradi-
¢oes religiosas, tais como podem ser observados
na vida didria e nas ocasides festivas.

Como, entdo se identificam os judeus na diés-
pora e particularmente no Brasil?

Embora comunidade religiosa ainda pareca a

caracterizacdo mais acertada, fato é que a maioria
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dos judeus, especialmente das geragdes mais jo-
vens, nio praticam ou apenas parcialmente obe-
decem aos preceitos do cédigo religioso, sem fa-
lar daqueles que abertamente se declaram ateus.

A maioria dos casamentos é celebrado nas si-
nagogas e, indubitavelmente, os mortos sio en-
terrados no cemitério dos judeus, mas os ritos e
cerimdnias associados com os principais eventos
na vida dos individuos, tais com nascimento e cir-
cuncisio, casamento e morte, parecem atender mais
as exigéncias e expectativas da familia e das rela-
¢oes sociais, do que as convicgdes e necessidades
espirituais dos implicados.

A sinagoga deixou de ser o centro da vida co-
munitdria, como vimos, diminui de uma geracdo
para a outra a observancia dos ritos e das festas
religiosas. Entretanto, os ndmeros referentes aos
que jejuam em Yom Kipur' ou assistem a uma cele-
bracio do Seder* e de Pessach® indicam uma ténue e
fragil ligacdo de aproximadamente trés quartos das
familias com diferentes aspectos da tradicdo reli-
giosa. Se fosse possivel estabelecer um gradien, des-
de aqueles que, sendo membros de sinagogas, pra-
ticam todas as seiscentas e treze prescri¢des do
cédigo religioso, até os afastados que, eventual-
mente, aparecam uma vez por ano, no dia de Yom
Kipur, aos servicos religioso, passando por aqueles
que, espontaneamente, por motivos sociais e fa-
miliares, freqiientam a casa de oracbes, teriamos
uma imagem representativa da identificacdo reli-
giosa entre os judeus.

A unidade e coesdo dos judeus nio poderiam
ser explicadas unicamente a partir de tipos de cons-
ciéncia e de concepcio que deles tém os outros
em diferentes partes do mundo, e do conseqiien-

te tratamento que lhes é proporcionado, no sen-
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tido de maior ou menor aceitagio ou discrimina-
cdo. O senso da solidariedade e de destino co-
mum, que permeia as relacdes entre os judeus de
diferentes origens, linguas e posicbes sociais e
culturais, parece fundamentado numa interdepen-
déncia objetiva das diferentes comunidades espa-
lhadas pelos cinco continentes e que estaria dife-
rentemente relacionada ou dependente da vonta-
de expressa e consciente de seus membros.

E face ao enfraquecimento continuo de muitos
elementos da cultura tradicional, substituidos ge-
ralmente pelas normas universalistas da sociedade
ampla, que se coloca o problema de identificacio
para os judeus. Segundo Herkovts, (1969), a ge-
racdo que escapou com vida da catéstrofe do juda-
{smo europeu presenciou ao renascimento do Es-
tado de Israel e veio em ondas imigratérias suces-
sivas, juntar-se-a, novas comunidades judaicas no
continente americano ou fundé-las, nio somente
desmoronari o judafsmo tradicional e secular do
Steil ou das kehilot emergidas dos guetos medievais,
mas o préprio problema da existéncia e da comu-
nidade do judaismo se colocard em termos novos,
em condicdes sociais, técnicas e culturais comple-
tamente diferentes.

Segundo Rattner (1977), a maioria dos ju-
deus sobreviventes da Europa, cuja vida judaica
se baseava no convivio de um grupo fechado
com seus préprios padrdes e valores, tinha sido
destruida irreparavelmente, ingressara nas soci-
edades dindmicas nio judaicas, em pleno desen-
volvimento econdémico-social, com possibilida-
des de mobilidades praticamente ilimitadas,
porém sofrendo duplamente os efeitos desinte-
gradores e despersonalizados da rdpida urbani-

zacdo e industrializacdo.



Uma vez no papel de membros geralmente da
classe média — sem raizes profundas na tradigio
social e cultural do lugar e, outra, como membros
de um grupo minoritério cujas normas e valores
viram diminuir a solidariedade dentro do grupo e
seu controle sobre os individuos-membros, 3 me-
dida que seus membros foram se integrando como
forcas aglutinadoras.

Os muros do “gueto” foram simbolo e expres-
sdo das sociedades estdticas, nas quais viviam os
judeus durante a Idade Média e, em certos luga-
res, até a metade do século passado. Derrubados
os muros € abertos os caminhos a ascensio social e
a plena participacdo nas sociedades adotivas ndo
judaicas, os judeus descobrem que nio sio mais
suficientemente judeus para viverem isolados do
resto do mundo e, ao mesmo tempo, nio sio ain-
da bastante aceitos por todos e nio estio integra-
dos o necessario para deixarem de conviver com
judeus e deixarem de sentir e agir como judeus.

Ademais, dentro de uma sociedade aberta e
secularizada, torna-se dificil definir as caracterfs-
ticas que identifiquem o judeu: seria a religido, que
a maioria deixou de praticar de acordo com os
mandamentos biblicos e talmtdicos? Tampouco
poderia ser a nacionalidade, uma vez que a maio-
ria dos judeus se considera cidadios leais aos pai-
ses onde residem.

Quanto mais aberta a sociedade adotiva e mais
tolerantes suas instituicdes politicas e culturais,
tanto maior o niimero de contatos entre judeus e
nio judeus. Tanto em sua carreira profissional quan-
to no longo periodo de estudos e capacitacio que
a precede, o jovem judeu entra em contato com
as camadas mais aperfeicoadas, liberais e, portan-

to, menos presas a preconceitos ou praticas dis-

criminatdrias, no que se refere aos judeus ou qual-
quer outra minoria ética ou cultural.

"O fenébmeno da Assimilacdo” nio € novo na
histéria dos judeus. Se os judeus tivessem se dedi-
cado i agricultura, ter-se-iam dispersados por todo
o pais, no momento em foram obrigados a imigra-
rem para a Argentina e sul do Brasil, assim como
para a regido dos Estados do Pard e Amazonas, o
que em poucas geracdes teria causado a sua com-
pleta assimilacdo com o resto da populagio, ape-
sar das diferencas religiosas. Mas, ocupados com o
comércio e concentrados nas cidades, formavam
comunidades separadas mantendo relagdes sociais
e casando-se somente entre si (endogamia).

Segundo Rattner (1977), em conseqiiéncia do
desenvolvimento capitalista e da liberalizacdo dos
regimes politicos, as portas das universidades e as
diferentes carreiras abriram-se aos judeus, inician-
do-se também um movimento sempre crescente
de casamentos mistos, cuja freqiiéncia era direta-
mente proporcional ao grau de desenvolvimento
econdmico e cultural do pafs ou da regido. Con-
tudo pode-se ressalvar que este “fendmeno” foi
observado, com tendéncias a aumentar paulatina-
mente em todas as grandes cidades do mundo onde
ha comunidades judaicas relativamente numerosas
e importantes.

Para Rattner (1977), efetivamente, isso asse-
gura aos judeus a prépria capacidade de aplicar o
seu dominio a “judeidade” ou de “judaizar” o lugar,
além de reforcar as singularidades culturais, religi-
osas, sociais e econdmicas frente a sociedade goy
ou seja do nido judeu. Isto é ressaltado no acondi-
cionamento da comunidade, bem como na agio e
na intencionalidade da ocupagio do espaco, quan-

do a preservacdo do lugar cria um contorno na
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formacdo do territério, principalmente pelo seu
uso cotidiano.

Acredita-se que a partir das idiossincrasias idi-
omaéticas, os judeus organizaram-se e regeram uma
l6gica pela sobrevivéncia do ser judeu e pela manuten-
¢do do seu territério: a composicdo de um espago lingiifstico e
religioso. Estes simulacros sustentam uma ordem de
comunica¢do bem como uma vida mais dimensio-
nada na religiosidade, ou seja, voltada para si mes-
ma, como também para dentro da comunidade ju-
daica (estar no seio da comunidade — territorial-
mente e idiomaticamente). Permanecer em comu-
nidade é viver a realidade judaica e tornar-se ator
das acdes comunitarias é admitir os pontos rele-
vantes e expressivos para a preservacdo do seu ter-
ritério e do “ser judeu”.

Para Sartre (1998) o modo de vida dos judeus,
a comunidade judaica criou um relativo distancia-
mento efetivo e afetivo a cultura de origem e uma
adaptacio a nova identidade. Esse judeu, por con-
viver em espacos denominados hibridos, ingere
também alguns pensamentos da sociedade ndo ju-
daica, que se poderia chamar segundo Hall (2001),
de adotiva, porém ao mesmo tempo o judeu pro-
cura nio fugir das raizes e nem o pode, ja que a
maior parte da sua vida familiar e social serd no
Ishuv (comunidade).

Nos estudos e conceitos definidos por Rattner
(1977), se podem levantar trés hipéteses, na ten-
tativa de interpretar o fendmeno de ambivaléncia
cultural, espacial e de identidade na vida cotidia-
na dos judeus, relacionando-a com os processos e
condicoes especificas da que ocorrem junto a sua
comunidade. A primeira hipétese levantada foi a
tensdo e o conflito que incidiram durante a inser-

¢do do judeu no espaco do ndo judeu, ou seja, o
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medo de ser o diferente no espaco do outro. O

temor do preconceito e de ser estigmatizado.

A segunda hipétese confirma o que os judeus
sofreram durante a sua historia na civilizacdo, pe-
riodo em que incutiu-se um sentimento de des-
confianca e medo para o ndo judeu. A terceira e
ultima hipétese se baseia no estudo das geracdes
dos judeus descendentes da terceira e quarta ge-
ragdo que trabalham e convivem na sociedade ndo
judaica amenizando, assim, os estereotipo do ju-
dafsmo e passando a ter um sentimento ambiva-

lente na vida cultural e pluralista.

CONSIDERA(;OES FINAIS

Tratar a variabilidade e a situacio da dindmica
espacial no contexto da modernidade é fundamen-
tal, desta forma, os judeus compdem parte do te-
cido de um territério como base de afirmacdo. O
que assegura a demarcacdo do seu espaco e do seu
territério é a ordem urbana e em certo sentido € a
vida, o pulsar da comunidade e de todo o grupo
social que se define essencialmente pelas ligacoes
estabelecidas pelo tempo, tecendo seus lagos de
identidade na histéria e no espaco, apropriando-
se de um territério (concreto e ou simbdlico) onde
se distribuem os marcos que orientam suas prati-
cas sociais.

Para Haesbaert (2002), a possibilidade de que
haja um processo de "desterritorializacdo” urbana
por parte dos judeus sobre os territérios anterior-
mente usados é possivel, mas acredita-se em uma
nao-"desterritorialidade”, j4 que hd construcdo de
objetos como realidade fisica, todavia como reali-
dade social, formas-contetdo. Isto é, objetos de

valores que expressam as acoes judaicas como um



adensamento cultural e conseqiientemente algo
que determina uma identidade ao lugar, mesmo
que esse grupo judaico nio ocupe mais maciga-
mente aquele ambiente.

O espaco adquire um valor bem particular, pois
reflete a multidimensionalidade do territério “vivi-
do", pelos membros de uma coletividade e pelas
sociedades em geral. Os judeus vivem ao mesmo
tempo um processo da construgao do seu territério
e visam nele a uma producdo territorial por inter-
médio de um sistema de relagcdes; mesmo que se
trate de relacdes de poder, sobre o seu espaco, o
seu lugar, visto que hd interacdo entre os judeus
que procuram modificar tanto as relacdes com a
natureza como as relagoes sociais. Esse poder € ine-
vitdvel e de modo algum ¢ inocente. Ele se torna
fatal, seja pelo poderio econémico ou pelo poder
politico, ou ambos juntos, porém é impossivel man-
ter uma relacio que nio seja marcada por eles.

Interpretar o espaco humano como um fato his-
térico, é explicar que a histéria da sociedade mundi-
al aliada 3 sociedade local pode servir como funda-
mento da compreensio da realidade espacial e per-
mitir a sua transformacio a servico do ser humano. A
histéria ndo se escreve fora do espaco e nio ha soci-
edade a-espacial. O espaco, ele mesmo, ¢ social.

Para analisar em diferentes escalas a complexi-
dade acerca da imigracio e mobilidade dos judeus
no espaco, tem-se que entender que o espaco €
invariavelmente construido e a distribuicdo da
populacio judia, por exemplo, ndo tem um papel
neutro na evolucdo das formagdes econdmicas e
sociais. O espaco reproduz a totalidade social na
medida em que essas transformacdes sio determi-
nadas por necessidades socais e, ou por grupos

como os dos judeus interessados, com influéncias

econdmicas e politicas. Deste modo o espago re-
produz-se, ele mesmo, no interior da totalidade,
mas o espaco também influencia outras estruturas
e, por isso, torna-se um componente fundamental
da totalidade social e de seus movimentos.

Os judeus n3o se distribuem uniformemente num
mesmo espaco: esta distribuicio ndo é obra do aca-
so. Ela € o resultado de uma seletividade histérica e
geogréfica, que € sindnimo de necessidade. Essa necessi-
dade decorre de determinacdes sociais: fruto das
necessidades e das possibilidades do judeu em um
dado momento. Mas ela é também determinada
pelas formas preexistentes, portadoras de uma fun-
cionabilidade precisa. Digamos que ela produz a
paisagem, mas que isso jamais ocorre sem mediacio.
F por isso que ao lado das formas geogrdficas e da estru-
tura social, devemos também considerar os proces-
sos que, através das funcdes, levam a energia social a
transmutar-se em formas. Poderfamos reformular tudo
isso em outros termos: os judeus e suas estruturas,
isto €, as relacdes mantidas entre os individuos nio
judeus com o objetivo de reproducdo da vida, se-
gundo o sistema de produgio; o préprio processo
de producio, isto é, o controle do tempo e do espa-
co pelo trabalho social; o ato do trabalho em si mes-
mo, assim como todas as outras manifestacdes da vida
coletiva, ou seja, o trabalho e o n3o trabalho, e todas
as fungoes a eles ligadas; os objetivos naturais ou cri-
ados: a 4gua, o sol, as plantas, assim como as ferra-
mentas, os caminhos, todos os instrumentos e mei-
os de trabalhos, e todas as outras obras do homem.

A mobilidade tornou-se uma regra. O movi-
mento se sobrepde ao repouso e é mais criador
que a producdo. Os homens mudam de lugar, como
turistas ou como imigrantes. E também os produ-

tos, as mercadorias, as imagens, as idéias.
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Os movimentos da totalidade social, modifi-
cando as relagdes entre os componentes da co-
munidade com os ndo judeus, alteram os proces-
sos, incitam novas fungdes. Do mesmo modo, as
formas geogréficas se alteram ou mudam de valor
e o espaco se modifica para atender as transforma-
¢oes da sociedade.

Talvez essa forma de organizar a comunidade
crie subespagos dentro desse espago, porém a co-
munidade nio mudou culturalmente, ela perma-
neceu a mesma, com os seus valores religiosos,
éticos e lingiifsticos. O que variou nesta observa-
¢do oi o enriquecimento financeiro e também a
mudanca das atividades profissionais de geracio a
geracdo, desmistificando o comerciante para dar
lugar ao profissional liberal bem sucedido, assim
como a diferenciacdo da paisagem urbana, onde
cada subespaco apresenta a sua funcionalidade
dentro da cidade e em razdo dessa divisdo territo-
rial do trabalho fazendo com que espaco tenha

sofrido em escalas a sua transformacio.

NoTas

1

Em hebraico, significa “Dia de Expiagao”. O jejum de
10 de Tishri € o dia mais sagrado do calendério judai-
co, marcando o fim dos dez dias de peniténcia apSs
o0 ano novo judaico.

Em hebraico, significa "ordem”, refeicdo ritual comi-
da no lar na primeira noite da festa de Pessach (na
Didspora, nas duas primeiras noites). A refeigio fa-
miliar é acompanhada do relato da histéria do Exo-
do no texto da Hagadd (em hebraico, refere-se a his-
téria de Pessach).

Em hebraico, significa “passar por sobre”. Uma das
trés festas de Peregrinardo ou festas de Colheita. Pes-
sach ¢ a festa da liberdade, comemorando a reden-
¢do dos escravos israelitas do Egito e apontando
adiante para a reden¢io do mundo na Idade do

Messias.
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IT IS BELIEVED THAT ALMOST ALL GLOBAL HUMAN MOBILITY IS IN THE HISTORY OF “MASS” IMMIGRATION, HOWEVER,
THIS IMMIGRATION HAS FULFILLED AN IMPORTANT AND TRANSCENDENTAL ROLE FOR THE ELABORATION OF CONCEPTS
ABOUT THE RELATION AMONG: SOCIETY — SPACE / SOCIETY — NATURE / SPACE AND TIME. THE VARIOUS MIGRATORY
EVENTS IN THE HISTORY OF JEWISH PEOPLE AND IN THEIR INCLUSION IN THE URBAN SPACE TRANSFORMED AND
ACCOMPLISHED THE EVENTS INTO ACTIONS, AND ENABLE THE CONSTRUCTION OF “THEIR PLACE”, AS WELL AS THEIR
IDENTITY BY A CULTURAL AND RELIGIOUS MATERIALITY. THE ARRIVAL OF THE FIRST JEWISH IMMIGRANTS TO THE CITY
OF SAO PAULO COINCIDED WITH A GREAT PERIOD OF URBAN TRANSFORMATION, AND ALSO A TRANSFORMATION OF THE
LANDSCAPE, NOW INDUSTRIAL, AND WHICH STARTED TO BE THE NEW PANORAMIC CONFIGURATION OF THE SPACE
ORGANIZATION AND OF THE TECHNICAL DEVELOPMENT, AS WELL AS THE CHANGES OF THE PRODUCTIVE FORCES, WHICH
CONFIGURES THE TERRITORY AND PLACES, TYPICALLY PROVINCIAL IN A BIG CITY OF THE COUNTRY. THE CULTURAL AND
MATERIAL TRANSFORMATIONS THAT TOOK PLACE IN THE CITY OF SAO PAULO, OVER TIME IN THE XX CENTURY,
REPRESENTED MUCH MORE THAN A SIMPLE CHANGE OF THE URBAN LANDSCAPE, AND OF THE JEWISH COMMUNITY OF
SAO PAULO THAT TOOK PART IN THIS MOVEMENT OF STRONG SPACE REDISTRIBUTION OF THE SOCIAL AND ECONOMIC
ACTIVITIES, THAT WERE MATERIALIZED FROM THE DISTRICTS OF BOM RETIRO TO MORUMBI.

KEYWORDS: JEWISH PEOPLE, IMMIGRATION - MIGRATION, SAO PAULO, BOM RETIRO - MORUMBI
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