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MAGNETISMO ESPIRITUAL: TORIBIO
ROMO SUS RELIQUIAS Y LA EXPANSION
TERRITORIAL DEL CULTO.

m CESAR EDUARDO MEDINA GALLO!

RESUMEN : LA IMPLANTACION DEL CULTO A LAS RELIQUIAS Y A LOS SANTOS
POR PARTE DEL COLONIALISMO ESPANOL, TRAJO CONSIGO UN MODELO DE
CREENCIA PARTICULAR EN EL VIRREINATO DE LA NUEVA ESPANA, EL CUAL SE
REFORZO POSTERIOR A ESTE PERIODO Y LA CONFORMACION DE LO QUE HOY
SE IDENTIFICA COMO MEXICO. EN EL CASO DE LA REGION ALTOS DE JALISCO,
UBICADA AL OCCIDENTE DEL PAIS; LA IGLESIA CATOLICA JUGO UN PAPEL
DETERMINANTE EN LA CONFORMACION SOCIO-CULTURAL DE LA POBLACION
QUIEN LA DOTO DE UNA IDENTIDAD QUE SE DIFERENCIA A OTRAS ZONAS Y
REGIONES DE LA NACION. ULTERIOR A LA REVOLUCION MEXICANA (1910-1921)
SURGEN UNA SERIE DE LEYES ANTICLERICALES QUE RECONOCEN LA
SUPERIORIDAD JURIDICA DEL ESTADO SOBRE LA IGLESIA, ESTO DERIVO EN UN
CONFLICTO ENTRE INSTITUCIONES QUE TERMINO EN UN LEVANTAMIENTO
ARMADO POR LOS HABITANTES DE LOS ALTOS DE JALISCO Y EL CENTRO-
OCCIDENTE DE MEXICO, EN ESTE PERIODO (1926-1929), SE GESTAN CULTOS
POPULARES, DONDE SE DESTACA A TORIBIO ROMO, SACERDOTE ASESINADO
DURANTE EL CONFLICTO Y DE QUIEN LA POBLACION LOCAL OBTIENE LAS
RELIQUIAS PARA SU VENERACION; ANOS DESPUES LA INSTITUCION CATOLICA
OTORGA LA CATEGORIA DE SANTO (ANO 2000). POSTERIOR A ESTE HECHO, SE
INICIAN EL AUMENTO EN LOS DESPLAZAMIENTOS HACIA LA LOCALIDAD DE
SANTA ANA DE GUADALUPE, PARA LA VENERACION DE LAS RELIQUIAS, Y LOS
FLUJOS HAN CRECIDO EN ESCALAS GEOGRAFICAS HASTA CONVERTIRSE EN
INTERNACIONALES, DEBIDO AL ALTO INDICE DE MIGRACION HACIA ESTADOS
UNIDOS.

PALABRAS CLAVE: MAGNETISMO ESPIRITUAL, RELIQUIAS, SANTOS, TORIBIO
ROMO.
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Introduccion

El presente trabajo muestra el
aumento en el alcance territorial de los
desplazamientos con motivaciones
religiosas al santuario dedicado a Toribio
Romo. Sacerdote originario de la localidad
de Santa Ana de Guadalupe quien fue
asesinado durante el conflicto cristero en
1928, en ese momento la poblacién inicia
un culto popular a las reliquias que se
obtuvieron en los momentos posteriores a
su muerte, estos elementos son reconocidos
como el puente material y terrenal entre el
ser humano y la divinidad. En este sentido,
el culto a Toribio Romo ha presentado un
aumento en los desplazamientos hacia la
localidad. Una de las cuestiones principales,
es el reconocimiento de Santo por parte de
la institucion catdlica, y el culto se ha
difundido y aceptado en las areas y regiones
cercanas, que posteriormente efectlan el
viaje para el encuentro con el santo, esto ha
derivado en un aumento en las escalas de
los desplazamientos, los cuales se

explicaran a continuacion.

Reliquias como elemento de magnetismo

espiritual

En la literatura, los viajes
emprendidos hacia santuarios en las

distintas religiones mundiales se identifican

como peregrinaciones® El estudio de tales
manifestaciones desde la perspectiva
geografica ha presentado un gran interés al
enfocarse en la dimension espacial de las
mismas. En afios recientes, gedgrafos han
clasificado peregrinaciones y lugares
sagrados, donde se examina su distribucion,
se analiza su dimensién temporal y se
manifiestan ~ cambios  metodoldgicos,
anteriormente encuadrados en marcos
descriptivos, pero actualmente se han
realizado estudios empiricos, analiticos e
interpretativos. Es de gran importancia e
interés el estudio de las peregrinaciones, ya
que como menciona Vukoni¢ (1996) son
comunes a todas las religiones, pero esta
idea puede ser cuestionada, ya que por
ejemplo, el protestantismo no presenta
peregrinaciones dentro de sus practicas.
Para entender la dindmica de las
peregrinaciones, es necesario identificar los
elementos que las originan y las posibilitan,
en ese sentido; Preston (1992) genera un
concepto llamado magnetismo espiritual el

I

cual es definido simplemente como: ‘el
poder de los santuarios para atraer
devotos” (Ibid.: 33). Este no es una
cualidad sagrada intrinseca a los origenes
misteriosos que se irradien objetivamente
de los lugares de peregrinacion, mas bien,
el magnetismo espiritual deriva de
conceptos y valores humanos, via histérica,
geogréfica, social, y otras fuerzas que se
unen en los centros de peregrinacion.
Explicaciones populares de las

atribuciones del magnetismo espiritual
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atribuidas al centro sagrado son vélidas
desde el punto de vista de los participantes.
No se puede descuidar las variables
extrinsecas que hacen que un santuario de
peregrinacion sea atractivo. Los centros de
dotados con

peregrinacion estan

magnetismo espiritual en asociacion con: 1)

curas milagrosas, 2) aparicion de seres
sobrenaturales, 3) Geografia Sagrada y 4)
dificultad de acceso (Cuadro 1).

No todos los centros de
peregrinacion estan dotados igualmente con
las cuatro variables que contribuyen al

desarrollo del magnetismo espiritual.

Cuadro 1. Elementos del magnetismo espiritual

1) Curas milagrosas

2) Aparicion de seres

3) Geografia

4) Dificultad de acceso

sobrenaturales sagrada
Arroyos sagrados, | Es creido que las En aquellas Algunos sitios de
aguas termales y otras | deidades hablan tradiciones donde | peregrinacion alcanzan
fuentes de  agua | directamente con las la Tierra es un alto grado de
natural personas quienes, como | asociada con magnetismo espiritual
frecuentemente  son | medios del encuentro fuertes porqgue ellos son dificiles
asociados con | divino, entregan el sentimientos de alcanzar debido a los
curaciones. mensaje o revelan las religiosos, el factores intrinsecos o
Atraen gran namero | leyes sagradas. Los magnetismo extrinsecos. Un santuario
de peregrinos a los | sitios asociados con las | espiritual es localizado en un lugar

centros sagrados.
Algunos incluyen la
presunta intervencién
de una deidad o un
santo. Estos lugares
tienen gran atraccion
aun en la actualidad
con un mayor
desarrollo de la
medicina moderna.

apariciones son
atribuidos con fuertes
poderes misticos.

El magnetismo
espiritual es aumentado
en estos lugares por la
ejecucién de ritos de
renovacion

fuertemente ligado
a la geografia
sagrada.

No siempre esta
definido en
términos de las
caracteristicas
dramaticas del
terreno.

precario alcanza algo de
Su magnetismo espiritual
de los peligros
“intrinsecos” asociados
con el viaje de
peregrinacion en si
mismo. La peregrinacion
requiere sacrificio, un
ingrediente importante
para intensificar el
magnetismo espiritual

Fuente: elaboracion con base en Preston, 1992.
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Algunos centros atraen  gran
nimero de peregrinos aunque estén
asociados con solo algunos de ellos. Asi, el
autor expresa que las cuatro variables
asociadas con el magnetismo espiritual no
son exhaustivas, existen otros factores que
deben ser tomados en cuenta e investigados,
como el rol de la identidad nacional en la
formacion de dicho magnetismo, como
muchos santuarios cat6licos marianos como
Czestochowa (Polonia), Guadalupe
(México), Copacabana (Bolivia), entre
otros. (Preston, 1982, citado en Preston,
1992). Asimismo, la presencia de reliquias
en un santuario puede aumentar el
magnetismo espiritual, incluso, se pueden
identificar como un elemento adicional a
los propuestos por Preston, por la carga
simbolica que se les atribuye por parte de
los creyentes y a su vez es una préactica
arraigada  desde el proceso  de
institucionalizacion cristiana.

De acuerdo con lo anterior, Durante
el siglo IV, cuando la iglesia cristiana se
consolidé como institucion y definid sus
dogmas basicos por ejemplo, se emplea una
divisiéon territorial por diécesis y la
expansion del latin como lengua litdrgica.
En esta época, los obispos catélicos
comenzaron a trasladar los huesos de los
martires, victimas de las persecuciones de
los siglos anteriores, desde las catacumbas
hacia hermosos templos construidos ex
profeso para contenerlos. Los cuerpos de
los martires, de los eremitas y de los

obispos se convirtieron en reliquias y las

tumbas que los contenian se volvieron
santuarios de peregrinacion, lugares donde
se tocaban el cielo y la tierra (RUBIAL,
1998).

Esta religion institucionalizada y
jerarquizada que comenzaba a rendir culto a
una élite de seres excepcionales que vivian
en un cielo palaciego, como cortesanos
alrededor de la figura imperial de Cristo.
Los santos se convirtieron en patronos, al
igual que la aristocracia terrateniente que
vinculaba su patronazgo a amplias capas de
la poblacién; se transformaron en
compafieros invisibles, en los amigos y
protectores contra los males del mundo, en
los intermediarios entre Dios y el ser
humano (lbid.). Se establecié un puente
entre las religiones antiguas y el nuevo
monoteismo; el politeismo pagano encontr6
su sucesor en el santoral cristiano.

De las reliquias se hizo depender la
prosperidad de una region y sobre ella los
vasallos juraban fidelidad a sus sefiores; la
proliferacion de templos monacales vy
parroquiales hizo necesario conseguir restos
mortales de santos, especialmente martires,
para poder consagrar los altares, por otro
lado, las reliquias fueron para los
monasterios una potente herramienta para
mantener la preeminencia regional frente a
los sefiores laicos que
absorberlos (RUBIAL, op. cit.).

Todas  estas

pretendian

experiencias  de
convivencia, de asimilacion, de persecucion
y de rechazo, paganismo y religiosidad

popular tuvieron a partir del siglo XVI un
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nuevo campo de accion, pero ahora fuera
Europa. La implantacion del cristianismo en
América y el sometimiento a él de las
civilizaciones indigenas dieron a la iglesia
la posibilidad de poner en préactica la
experiencia acumulada de siglos, aunque
hicieron también el nacimiento de nuevas
situaciones en los campos del sincretismo

religioso.

Contexto histérico, politico y socio-
cultural para la formacion del culto a

Toribio Romo

La region de los Altos de Jalisco® se
ubicaba dentro de la demarcacion territorial
colonial denominada Nueva Galicia v,
debido a su posicién geogréafica, es un paso
obligado para comunicar Zacatecas con las
ciudades de México y Guadalajara. Como
resultado, la apertura de comunicaciones en
el area fue muy temprana, por la necesidad
de establecer vias de comunicacién con la
rica zona minera de Zacatecas. Los
primeros pueblos de la zona central altefia
surgieron como postas de la diligencia que
comunicaba la ruta México-Querétaro-
Ledn-Guadalajara, y de la ruta que de Leodn
seguia hacia Zacatecas (OROZCO, 1992).

Cada pueblo tendria sus santos
patronos y profesarian una especial
devocion hacia una Virgen en particular.
Por tanto, las manifestaciones religiosas,
como las fiestas del santo patrono o de la
Virgen, calaron muy pronto la mentalidad

popular religiosa. La tradicion occidental

del culto a los santos y virgenes, fue
rapidamente adoptada en tierras del Nuevo
Mundo y dicha herencia incluia una fuerte
veneracion por las imagenes, las reliquias,
las visiones y los milagros, una religiosidad
“avida de visiones y hechos prodigiosos, de
reliquias y de imdgenes” (RUBIAL, citado
en GALVEZ, 1996:7).

La Iglesia Catolica fue de suma
importancia para la fundacion de la Nueva
Galicia y la unificacion del centro-
occidente del pais. Los frailes franciscanos,
al mismo tiempo que evangelizaban la
regién, influyeron en la historia y la cultura,
alimentando a los habitantes de wuna
conciencia regional y sentimientos de
superioridad (DE LA TORRE, 2002).
Religion y propiedad son parte sustancial de
la construccion de la vida social, segun la
ideologia del altefio (GUZMAN, 2002).

A partir de las  fuentes
documentales, se contextualizd
histéricamente y se reconocieron los actores
que estan presentes en la reproduccion de la
poblacion y los elementos simbélicos que
dan identidad a la region, asi como las
correlaciones que existen entre ellos, las
cuales son; la iglesia catolica, el Estado y la
misma poblacién, todas insertadas en
relaciones de poder que mantienen practicas
tradicionales gestadas en el proceso
colonial, que se han ido adaptando de
acuerdo con el contexto econdémico Yy

politico.

ESPACO E CULTURA, UERJ, RJ, N. 37, P.195-217, JAN./JUN. DE 2015
http://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/espacoecultura/

E-ISSN 2317-4161



Este contexto no es exclusivo ni
particular de los Altos, méas bien responde
al proceso que caracteriza la historia social
y politica de Meéxico. En este sentido,
Fabregas (1986), quien realiza un estudio
antropoldgico de la zona expresa que:

“... la region y el centro
en un pais como México
son el resultado de Ia
combinacion
contradictoria de las
caracteristicas locales no
capitalistas  con las
exigencias del modo de
produccién capitalista en
expansion e internandose
a través de la practica del
colonialismo
(FABREGAS, op. cit.
214)”.

El autor explica que, desde la
Colonia, la iglesia local ha sido pieza
fundamental para el mantenimiento de la
oligarquia, ya que ha legitimado la

diferenciacién social como voluntad divina.

“La iglesia facilito el
control y la regulacion
politica de la poblacion
estableciendo las bases
corporativas sobre las
gue descansa la vida

ritual de los altenios”.

Con diezmos e  impuestos

especiales, posibilitd la concentracion de

propiedades de la oligarquia con la cual
emparentaba y tenian intereses comunes,
reforzando asi la estructura previamente
establecida (RODRIGUEZ y FABREGAS,
citados en GUZMAN 2002:37).

La iglesia mantenia una ideologia
religiosa que se manifestaba en un
nacionalismo local, a través del cual
defendia y legitimaba los intereses de la
oligarquia de la que también era parte.
Sobre este grupo oligarca, recaia la
tradicion cultural, conservando asi su
posicién de grupo de poder. La iglesia
legitimaba y “divinizaba” las diferencias
sociales, asi, cualquier alteracion a la norma
implicaba una contradiccién con lo
“sagrado” (FABREGAS, 1986, citado en
GUZMAN, 2002).

La religién en el contexto de Los
Altos de Jalisco de acuerdo con Diaz
(1979), se considera como un sistema de
valores que llega al denominado Nuevo
Mundo dentro de un contexto cultural,
econdmico y social.

La iglesia viene integrada en una
sociedad que tiene como aparato ideoldgico
la conquista y la dominacion de nuevos
pueblos y nuevas tierras para ponerlas bajo
el dominio de la Corona espafiola. Los
ideales de convertir  hombres al
cristianismo, por un lado, y extender las
colonias de Espafia, por otro, estan tan
intimamente ligados que son uno sélo, de
acuerdo con las estrechas relaciones
existentes en los tiempos medievales, entre

la Iglesia y el Estado.
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En Los Altos de Jalisco, no habia
grandes pueblos indigenas que convertir,
pero existia la necesidad de colonizar esta
region de frontera; asi, se instalo cierta
poblacion espafiola, en el marco de una
estructura cultural en la que la religion
aparece como un elemento integrador
importante. En ese sentido, se trata de
mantener y continuar una religion
trasladada del Mediterrneo a una region de
la Nueva Galicia. Las estructuras
eclesiasticas preceden cronolégicamente, en
este caso, a las estatales, dando la
configuracion social, politica, econémica y
cultural de la sociedad.

A finales del siglo XIX y principios
del XX, dentro del contexto occidental de la
formacion de los estados nacionales,
México buscaba crear una nacién moderna,
los liberales veian a la iglesia catolica como
freno para tal reforma, ya que ésta tenia un
enorme poder simbdlico que rivalizaba con
quienes buscaban la consolidacion del
nuevo Estado.

Las Leyes de Reforma de 1855
proclamaban la autonomia del Estado frente
a la iglesia, se intentaba construir un
Estado-nacién con la supremacia del poder
civil frente al religioso (GONZALEZ,
citado en GUZMAN, op. cit.). Después de
la revolucion de 1910, el gobierno veia a la
iglesia como un obstaculo para la formacion
de la nacibn moderna, por lo tanto
comenzaron los intentos para desconocerle

su personalidad juridica y sus derechos

como ciudadanos (DE LA TORRE, citado
en GUZMAN, op. cit.).

En el estado de Jalisco, en julio de
1918, se intentd llevar a cabo un articulo
que consistia en que so6lo deberia haber un
sacerdote por cada 5000 habitantes,
previamente registrado ante la Secretaria de
Gobernacion. Estas dos limitaciones a la
iglesia aceleraron el conflicto a fines de
1926 hacia la lucha armada. Los jerarcas
catélicos aceptaban la separacion de la
iglesia de los asuntos del Estado, pero no su
subordinacién, no aceptaban otro poder que
no fuera el de Dios (GONZALEZ, citado en
GUZMAN, op. cit.). El 4 de febrero de
1926, el arzobispo Mora y Rio, de México,

113

declar6 al periodico El Universal: “el

episcopado, clero 'y catblicos, no
reconoceremos y  combatiremos los
articulos 3, 4, 27 y 130”. El presidente
Calles, interpreto lo de “combatir” como un
reto al gobierno, y en respuesta expulséd a
sacerdotes extranjeros, cerrd escuelas y
conventos, a su vez la iglesia reacciond con
la suspension del culto publico (Ibid.).

La accion anterior se llevé a cabo el
11 de junio de 1926, ante las medidas
anticlericales del gobierno como una forma
de protesta simbdlica. Los articulos
constitucionales entraron en vigor el 31 de
julio y los cat6licos comenzaron a defender
sus templos para evitar que fueran
convertidos en caballerizas o cuarteles por
el ejército. Pero hasta el primero de agosto
reaccionaron  violentamente en  una

contraofensiva en la que asesinaban a
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militares y funcionarios en todo el pais
(GONZALEZ, citado en GUZMAN, op.
cit.).

En este contexto, se inicia el
conflicto cristero® en los Altos de Jalisco;
Féabregas enuncia que dicho conflicto debe
entenderse como el enfrentamiento entre
una oligarquia regional y otra orientada
hacia el Estado Nacional; plantea que el
conflicto religioso era una cortina de humo
gue no permitia ver el enfrentamiento entre
ambos grupos por el control del poder.

El hecho que detoné el conflicto en
la regién de los Altos fue la suspension del
culto pablico el 11 de junio de 1926 como
protesta simbélica en respuesta a las
medidas anticlericales impuestas por el
gobierno.

Entre la jerarquia eclesiastica y el
Estado hubo varios intentos de “arreglos” al
conflicco armado. La iglesia queria
deslindarse de toda responsabilidad en el
movimiento armado, mientras que los
gobernantes  querian  conservar  la
superioridad juridica.

El punto nodal para la solucién del
conflicto fue la negociacién para reanudar
el culto pablico. Cuando la iglesia lo
suspendid, de inmediato se organiz6 el

movimiento armado, de la misma forma, en

cuanto se reanudd, la lucha se suspendi6 de
forma casi inmediata (GONZALEZ, citado
en GUZMAN 2002:44).

Posterior al conflicto cristero, un
nuevo escenario politico se conformo en las
relaciones entre el Estado y la iglesia a lo
que se le llamo el modus vivendi, Guzméan
hace un buen recuento cronoldgico de los
hechos que identificaron dicha relacion
(Cuadro 2).

Desde el tiempo de los “arreglos”
gue solucionaron el conflicto cristero, los
jerarcas eclesidsticos “olvidaron” hechos
sucedidos prohibiendo la consulta de
archivos o destruyendo los documentos que
tuvieran algdn tipo de informacién (VACA,
1998). Sin embargo, los ex cristeros
mantuvieron en la memoria colectiva la
historia popular y el conflicto a pesar de la
oposicidn de las autoridades eclesiales.

En algunos poblados de los Altos
de Jalisco, se preserva una memoria
mitificada de su pasado cristero,
manteniéndose viva la Guardia Nacional
Cristera cuyos miembros (ex cristeros,
sinarquistas y laicos catolicos) se hacen
cargo de mantener viva la memoria
manteniendo visibles los restos de los
cristeros (DE LA TORRE, 2002:23).
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Cuadro 2. Etapas que identifican el Modus Vivendi entre la iglesia y el Estado en México

(1929-1992).

Etapa Periodo Principales hechos
Junio de
. 1929 a | Hubo cierta tranquilidad, ambas partes cumplieron el
Primera . - . .
fines de | compromiso de ilegalidad tolerada.
1931
Desde Cambios en el arzobispado_ dfe Meéxico. En e§te_periodo sgrgié
la llamada “segunda” cristiada y el movimiento Nacional
Segunda | 1932 hasta | .. . . ) L . )
1938 Sln_arqu_lsta_. Lazaro C_:grdenas asumid la presidencia y el
anticlericalismo resurgio.
El Estado y la iglesia comienzan a tomar posicion como
rivales. El gobierno controlaba las manifestaciones religiosas.
El gobierno permitié el control de escuelas y seminarios por
parte de la iglesia; en escuelas se impartia doctrina y se
A partir de | colgaban crucifijos, muchos funcionarios de gobierno tenian a
Tercera | 1938 hasta | sus hijos en estas escuelas, buena parte de los maestros eran
1970 normalistas formados en cultura anticlerical.
Figura de cardenales mas visible en eventos publicos, habia
una separacion entre éstos y las autoridades en los actos
publicos, sin embargo, existia el contacto en eventos privados.
A partir del sexenio de Luis Echeverria (1970-1976) comienza
un trato mas cordial entre instituciones, se pasé de las
relaciones secretas a las discretas.
El ex presidente Adolfo Lopez Mateos fue el primer alto
funcionario que visitd un Papa, Paulo VI, se relacionaba con
los jerarcas eclesiasticos de cada pais que visitaba.
A finales de 1973, Echeverria tenia intenciones de visitar al
Papa, pero Roma no aceptd porque no habia relaciones
oficiales, también intent6 traer al Papa a la inauguracion de la
nueva Basilica de Guadalupe, que se termind de construir con
inversion estatal.
En el sexenio de Lopez Portillo, en 1979, el Papa Juan Pablo Il
Desde | visito México. EIl presidente lo recibi6 como visitante
Cuarta 1970a | distinguido al que llamé “s_eﬁor” y.a-ﬁa.ldic'): “lo dejo con los
aprox. representantes de su iglesia”, se inici6 un nuevo tipo de
1992 relaciones donde las discretas y secretas eran cosa del pasado.

El primero de diciembre de 1988, asumid la presidencia Carlos
Salinas de Gortari, a la toma de posesion fueron invitados
jerarcas mas preeminentes de la iglesia catélica. Por fin quedd
transgredida la “separacion” entre las instituciones.

Se restablecen lazos con el Vaticano, en 1991 en su tercer
informe de gobierno, Salinas de Gortari promovi6 la nueva
situacion juridica de las Iglesias.

El 28 de enero de 1992 se publicaron las reformas de los
articulos 3, 4, 24, 27 y 130 en el Diario Oficial de la
Federacion, con estas reformas la Iglesia recuperd los espacios
perdidos juridicamente, porque en la practica ya estaban
recuperados.

Fuente: elaboracidn con base en Guzman, 2002.
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La beatificacion de los martires,
para Gonzalez, es la estrategia de la
jerarquia catdlica tapatia y nacional para
resignificar su participacion en este
conflicto. Pero esta estrategia no fue
homogénea ya que no hubo acuerdo para
actuar en coherencia con las causas de los
martires. [Estas iniciaron en momentos
diferentes bajo promotores diferentes, con
algunas resistencias de parte del episcopado
y de los promotores romanos. Asi que se
comenzaron a materializar cultos vy
milagros (GONZALEZ, 2001).

Las beatificaciones tuvieron mayor
fuerza y avance en 1988, que coincide con

el afio en el que algunos jerarcas de la

iglesia fueron invitados a la toma de
posesion de Carlos Salinas. ElI argumento
principal para beatificar fue que ninguno
aprobd el levantamiento armado, por lo
tanto, todos fueron victimados durante el
suceso. Lo anterior liberaba a la Iglesia de
toda responsabilidad de la guerra.

Toribio Romo (Figura 1) es
originario de la localidad de Santa Ana de
Guadalupe, Jalisco, rancho fundado en
1860. Su hermano, Roman Romo, le
cambio el nombre de Santa Ana de Abajo a
“de Guadalupe” en el afio de 1920, debido a
la devocién que Toribio le tenia a esta
virgen (DE LA TORRE, 1992, citado en
GUZMAN, 2002).

Figura 1. Imagen de Santo Toribio Romo

Fuente: Sitio de Santo Toribioromo, www.santotoribioromo.com, 2015
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Guzmaén (2002) menciona que

“«

. es dificil entender a
simple vista el éxito del
culto a Santo Toribio,
pues no se puede aludir a
la tradicion, ya que es
uno de los Santos mas
jovenes apenas
canonizado en el afio
2000,

Tampoco a que su historia fuera
Unica y extraordinaria, pues junto con él
fueron canonizados otros 21 sacerdotes mas
tres laicos, quienes subieron a los altares
por la misma causa: haber sido martires
durante la Guerra Cristera.

Una de las manifestaciones de la
religiosidad popular es el culto a los santos,
los cuales son vistos como intermediarios
entre el poder supremo y la vida cotidiana.
Los santos oficiales estan en catedrales e
iglesias principales, los santos no oficiales o
populares estdn relegados a lugares
secundarios o informales (MANDIANES
CASTRO, 1989, citado en GUZMAN,
2002). Guzméan resalta que Toribio Romo,
antes de ser santificado, ya era venerado
con independencia de las decisiones
oficiales.

En el caso de Toribio Romo (Figura
1), el culto en torno a él se da dentro del
contexto del conflicto cristero, quien es
asesinado por tropas federales el 25 de
febrero de 1928 en una hacienda de

Tequila, Jalisco. Las reliquias se fueron

configurando desde los primeros momentos
después de su muerte. Los pobladores de
Tequila empezaron a recoger con algodones
la sangre del padre “que aun chorreaba de
las heridas de las balas con que lo
mataron” (ROMO, 2000). Aunque en los
primeros momentos fueron los federales
quienes trasladaron el cuerpo del martir y lo
arrojaron en la plaza, los habitantes de
Tequila consiguieron recuperar el cadaver y
lo llevaron a wvelar a una casa Yy
posteriormente fue enterrado en el
cementerio del lugar.

Veinte afios después del asesinato
del padre Toribio, en 1948, los familiares
consiguieron trasladar los restos a la capilla
de Santa Ana de Guadalupe, donde hasta
nuestros dias se encuentra el atadd de
Toribio, labrado en madera fina vy
resguardado por cristales. Las paredes
laterales de la capilla siguen siendo una
expresion de la crudeza que se vivio en los
tiempos de la persecucion religiosa. En
ellas, se exhiben, en vitrinas, las reliquias
del santo: las ropas ensangrentadas del
martir Toribio; el libro La liturgia de las
horas, la Biblia, los algodones
ensangrentados, su rosario y su morral (DE
LA TORRE y GUZMAN, 2010.).

En 1992, la Santa Sede beatifico a
25 martires.  Posteriormente,  serian
canonizados en el afio 2000. El proceso se
realiz6 en grupo, y venia encabezado por el
Santo Cristobal de Magallanes y “24
compafieros martires”. Sin  embargo,

aunque Santo Toribio desaté polémica
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porque hay testimonios de que no se
resigné a su martirio (fue el Unico que en
lugar de gritar “;Viva Cristo rey!”, dijo:
“;No me maten!”; y que no expresd palabra
de perdon para sus verdugos -siendo
requisitos  fundamentales para la
canonizacion—; no obstante, es actualmente
el santo preferido por el culto popular (DE
LA TORRE Y GUZMAN, 2010).

En relacion con lo anterior, y
debido a que la region de los Altos de
Jalisco presenta una alta migracién, siendo
de las méas importantes del pais en este
sentido, se han generado relatos en torno a
este sacerdote que ayuda a las personas a
pasar la frontera tanto de manera legal
como ilegal. A partir de ello, cada fin de
semana, el santuario a Toribio es visitado
por millares de mexicanos que trabajan del
otro lado de la frontera. En un sélo
domingo, se dan cita hasta diez mil
peregrinos en busca del santo que intercede
para ayudar a pasar la frontera. Todos han
oido  testimonios  milagrosos,  que
multiplican el mito del “santo protector del
migrante”.

El fendmeno de los movimientos
migratorios conlleva multiples
transformaciones econdmicas, politicas,
sociales y culturales. La religiosidad
popular es un fendmeno que no escapa a
tales cambios: son los migrantes de la
region altefia (ademés de otras regiones)

quienes se han apropiado de Santo Toribio

como su protector durante el trayecto, el
paso de la frontera y su estancia en Estados
Unidos (DE LA TORRE Y GUZMAN, op.
cit.).

La localidad de Santa Ana de
Guadalupe se ubica dentro del municipio de
Jalostotitlan, en el extremo suroriental del
municipio; cercano a los limites con el
municipio de San Miguel el Alto, marcado
con las coordenadas 21°06°38 N vy
102°24°54>> W; la desviacion de entrada al
poblado se encuentra en la carretera que
une las cabeceras municipales de los
municipios antes mencionados (Figura 2).

Tradicionalmente, la localidad se
dedicaba al cultivo de cebollas, pero con la
sequia que sufrié la zona, asi como las
condiciones de abandono que vive en
general el campo mexicano, la actividad
econdmica entrd en crisis y se dio un giro
hacia las actividades agropecuarias, en
particular el ganado vacuno para la
produccion de leche, que es
mayoritariamente la actividad econdmica
gue se desarrolla en los Altos de Jalisco, a
partir del establecimiento de empresas
trasnacionales  direccionadas a dicho
espectro comercial. Esta ha sido la principal
actividad econoémica de la localidad en las
Gltimas décadas, hasta que recientemente,
en la localidad de Santa Ana de Guadalupe,
se llevd a cabo un cambio en todos los

ambitos de su estructura comunitaria.
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Figura 2. Ubicacion geogréafica de Santa Ana de Guadalupe.
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Fuente: elaboracion con base en Orozco (1992).

El conocimiento sobre el ahora
Santo Toribio Romo, que en sus inicios se
limitaba a un culto local, se fue extendiendo
poco a poco en los alrededores, lo cual
generd un flujo de personas cada vez mas
intenso hacia la localidad, lo que derivé en
una transformacion territorial asi como, en
las actividades econdmicas de la localidad.
Tal vez el elemento que mas ha
influido es el reconocimiento de este santo
como el patrono de los migrantes, que de
manera, los estados

igual cercanos

coinciden con los que presentan los
mayores indices historicos de expulsion de

migrantes, especificamente hacia Estados

Unidos, lo que también ha favorecido en la
expansion del conocimiento del santo y asi
los desplazamientos hacia este lugar.
Ademas de la expansion del
conocimiento de este santo por ser patrono
de los migrantes, se legitima su ayuda,
(especialmente para aquellos que cruzan la
frontera de manera indocumentada) y se
toma como un elemento importante de
atraccion de personas que esta ligado con el
culto a las reliquias que se encuentran en

este lugar.
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Alcance de los desplazamientos hacia
Santa Ana de Guadalupe,

Jalisco

Para cumplir tal acercamiento, el
creyente se desplaza al espacio sagrado en
este caso ubicado e identificado en Santa
Ana de Guadalupe, por lo que el alcance en
los desplazamientos hacia este sitio ha
crecido en escalas geogréficas, locales,
nacionales e internacionales. Para constatar
lo anterior, se realiz trabajo de campo en
el cual se tomaron datos que evidenciaran la
procedencia de los viajeros, en este sentido,
para engrosar los datos se tomaron fuentes
alternativas, por ejemplo los exvotos, que
las personas dejan en un espacio a un
costado del santuario, en algunos de ellos
destacan la procedencia de la persona.

La procedencia se representa en tres
distintas escalas municipal (figura 4),
nacional (figura 5) e internacional (figura
6).

Para el caso de las procedencias
municipales la Figura 4, se muestra que
pertenecen a  municipios  cercanos
geograficamente al santuario, de los estados
que colindan con Jalisco, donde se ubica el
santuario; como se observa, se sitdan dentro
del propio estado, principalmente de los
Altos donde Lagos de Moreno muestra el
dato més alto de la region y uno de los mas
importantes de los cuales se obtuvo
registro, la ciudad de Guadalajara presenta
un dato fuerte de procedencias, donde se
registré el mayor nimero de personas que

se desplazaron al santuario.
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Figura 4. Santa Ana de Guadalupe: alcance municipal.
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Posteriormente, al interior del
estado de Guanajuato se tiene una alta
concentracion de municipios que muestran
datos de viajeros hacia el santuario, el caso
de la ciudad de Ledn es también de
relevancia; es el segundo con mayor
procedencia después de Guadalajara, y el
nimero de municipios de este estado solo
es superado por Jalisco.

También se tiene una cantidad
importante de procedencias de municipios
pertenecientes al estado de Aguascalientes
y, el nimero de personas que procede de
cada uno de ellos se mantiene similar; no se
tiene algun dato que sea relevante como el
de Guadalajara en Jalisco o Lebén en
Guanajuato.

De acuerdo con los demas datos, se
obtuvieron  registros de  municipios
pertenecientes a Zacatecas, San Luis Potosi
y Michoacén, donde la cantidad de personas
no es tan alta como los municipios
anteriores; en este sentido, el mayor nimero
de procedencias de escala local y regional
se ubica entre la region de Los Altos y los
municipios cercanos tanto de Jalisco como
de Guanajuato.

Los datos anteriores, obviamente,
tendran relacion con el mapa siguiente
donde se muestran las procedencias
nacionales (Figura 5), de los estados de la
republica que presentan desplazamientos
hacia el santuario.

En ese sentido, el dato mas fuerte
de procedencias nacionales es Jalisco que,
observo

como Se anteriormente,

Guadalajara registr6 mayor numero de
viajeros, y al hacer la recopilacion de
registro de placas de vehiculos, Jalisco
aparecié con mayor frecuencia, debido a
que es donde se ubica el area de estudio y
donde se difundié con mayor fuerza el culto
en sus inicios.

En seguida se aprecia en relacion
con el mapa anterior, que Guanajuato
resalta como el segundo estado con mayor
registro de procedencias con un 53% de los
datos recopilados, y en el caso de los
vehiculos que arriban a la localidad,
Guanajuato mostraba un gran nimero de
autos particulares, en correspondencia de
los autobuses que éstos Gltimos provenian
de estados mas alejados, también tuvo una
presencia fuerte en las entrevistas realizadas
y se tuvo contacto con un buen namero de
personas que vienen de dicho estado.

El siguiente estado con una
presencia fuerte de viajeros y sobresale
como un dato inesperado respecto a lo
observado en el mapa de procedencias
municipales, donde se esperaria que algun
estado colindante con Jalisco seria el
siguiente dato fuerte, es México. Este dato
deriva de las entrevistas que se realizaron;
en cuanto a la revision de las placas de
automoviles, también hay un registro
importante de vehiculos, que en su mayoria
eran particulares. De igual manera, hubo
una buena presencia de personas que
llegaban a Santa Ana como parte de un

tour.
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Figura 5. Santa Ana de Guadalupe: alcance nacional.
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Los datos de mayor procedencia
nacional son los estados de Jalisco,
Guanajuato y México, que coinciden con
los estados que presentan un alto indice de
migracion, en especial a Estados Unidos. Es
importante hacer esta comparacion ya que
puede explicar como se extiende el
conocimiento de Toribio Romo en estos
sitios a quienes los vinculan como el

patrono de los migrantes; en las entrevistas

se destacaban constantemente los relatos y
experiencias propias de los entrevistados
relacionados con los  movimientos
migratorios y la relacién con el personaje.
El Distrito Federal, Aguascalientes
y Michoacan son las entidades que
presentan las siguientes cantidades fuertes
de registros, entre 10 y 15, con una
presencia importante en las entrevistas,
también en las placas de automoviles y en

los exvotos. Son interesantes esos datos, ya
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gue Aguascalientes y Michoacan son
estados que tienen colindancia con Jalisco;
el caso de Distrito Federal muestra la
expansion en la capital, que también puede
ser resultado de la migracion que se dio
entre el campo y la ciudad y figuraba como
el destino principal, posteriormente el
destino principal fue Estados Unidos.

El siguiente grupo de datos los
conforman los estados de Querétaro,
Sinaloa y Zacatecas, todos ellos aparecieron
como procedencias en las entrevistas que se
realizaron; Zacatecas es uno de los
principales estados de donde arriban tours
gue posicionan a Santa Ana de Guadalupe
como uno de los destinos significativos, en
el caso de las placas de vehiculos también
aparecieron todos éstos y en los exvotos
Sinaloa y Zacatecas aparecieron como
procedencias importantes.

San Luis Potosi e Hidalgo figuraron
como datos en las entrevistas, donde se
tuvo contacto con personas procedentes de
estos estados, algunas personas que
provenian de San Luis Potosi lo hicieron en
tours; del estado de Hidalgo arribaron en
autos particulares y no hubo una presencia
importante en la revision de los exvotos.

Finalmente, los estados de Colima,
Puebla, Nayarit, Coahuila, Nuevo Leb6n y
Tamaulipas aparecen como procedencias.
Aunque los registros son menores, dan una
impresion de como se ha presentado la
expansion del culto y los consecuentes
desplazamientos a Santa Ana de Guadalupe

y el alcance que tiene el santuario a nivel

nacional. Todos tuvieron presencia en las

entrevistas  realizadas,  registro  de
automoviles y en la revision de exvotos, en
este grupo de datos se encuentran aquellos
que presentan la mayor distancia geografica
al santuario, que como se menciond antes,
no son grandes registros pero figuran como
lugares a los cuales el conocimiento del
santo se ha extendido.

Se observa que la expansion se ha
dado en los estados del centro-occidente del
pais principalmente, pero ya con una mayor
presencia hacia el norte, todos aquellos
estados que colindan con Jalisco y
comparten un pasado histérico marcado por
el conflicto cristero y en donde la imagen
mitificada de los martires ha adquirido gran
fuerza, como Guanajuato, Michoacén,
Colima, Aguascalientes, Zacatecas y el
propio Jalisco.

Al realizar la investigacion y
obtener los registros por medio de las
entrevistas, se contactd con personas que
radican en Estados Unidos o quienes habian
estado  temporalmente y  viajaban
nuevamente a Meéxico. Hay quienes
mencionaron estar en Santa Ana de
Guadalupe para pedir buena fortuna para el
viaje de cruce de la frontera.

En la siguiente figura (6), donde se
muestran las procedencias internacionales,
todas son desde Estados Unidos. Como se
puede observar, el estado California es el
que muestra el dato més alto, debido a que
es el principal destino de los mexicanos al

migrar al pais del norte. Son reconocibles
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las ciudades de Los Angeles, Sacramento y
Anaheim, con gran presencia de mexicanos,
donde hay barrios de personas provenientes
de comunidades de Jalisco®, por esto
California destaca como el principal punto
de procedencia internacional.

Al realizar las entrevistas, se tuvo
contacto con personas procedentes de
California, una de ellas dijo ser familiar de
Toribio Romo y explicaba como se ha dado

a conocer el santo alld y que continGa en

expansion; también, al revisar el registro de
los exvotos, se identific6 una cantidad
importante procedente de este lugar. En
cuanto a la revision de las placas de los
vehiculos aparecio registrado, pero se debe
tomar en cuenta que en esta zona se
encuentran gran cantidad de autos con
placas de California, que fueron comprados
y circulan en México, lo que deja de
manifiesto la vinculacion entre el area de

estudio y Estados Unidos.
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Figura 6. Santa Ana de Guadalupe: alcance internacional.
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Los estados que tuvieron el
segundo mayor registro son Texas Yy
Georgia, en las entrevistas se tuvo contacto
con personas que viven en Georgia y era su
primer visita al santuario, pero mencionan
que se habla mucho de Santa Ana en su
lugar de residencia, también en el registro
de los exvotos aparecen como datos
importantes.

lllinois y New Yersey aparecen
como los siguientes en contar con mayor
namero de registros; en ese sentido, es
porgue la migracion de los mexicanos ya no
se limita a los estados que comparten la
frontera con México, sino que se ha ido
extendiendo hasta la costa este de Estados
Unidos y, con ello, el culto a Toribio Romo.

Posteriormente, Michigan, Missouri
y Wisconsin comparten el mismo ndmero
de registros, los cuales se obtuvieron en la
revision de los exvotos, en ellos se
explicaba el vinculo con Toribio Romo y el
agradecimiento por ayudar en el cruce de la
frontera; esto puede considerarse con un
vinculo con el fenémeno migratorio.

Finalmente, = Nevada también
aparece con registro de procedencia, se
contacté en las entrevistas con personas que
visitaron el santuario procedentes de este
estado, de igual manera son originarios de
Jalisco y actualmente radican en Estados

uUnidos.

Conclusiones

Las practicas de culto a las
reliquias son un elemento religioso catolico
gue se institucionaliza al tiempo que la
misma iglesia para “cristianizar” a las
sociedades europeas de la Edad Media; se
forma la idea de rendir culto a una élite de
seres excepcionales que, al igual que la
aristocracia terrateniente, vinculaba su
patronazgo a amplias capas de la poblacion.

En todo este contexto, se forma el
culto a Toribio Romo y se ha presentado un
crecimiento en la expansion geogréafica del
culto, en sus inicios, durante el conflicto
cristero, se genera popularmente, donde las
practicas y la experiencia son locales. Con
el traslado de las reliquias a Santa Ana de
Guadalupe, se identifica a este sitio como el
punto de encuentro al que se reconoce con
magnetismo  espiritual, ademas de la
sacralizacion popular del lugar que
conserva la vision mitica del pasado
cristero. Al aumentar la relacion entre la
iglesia y el poder politico, posibilita la
denominacion 'y la incorporacién de
creencias populares a la institucion
eclesiastica.

Al observar e interpretar los mapas
presentados se muestra la expansion en el
alcance que el santuario de Santa Ana de
Guadalupe exhibe, a través del culto
dirigido a Toribio Romo y las préacticas que
surgen de él, como los desplazamientos por
motivaciones religiosas que arriban a la
localidad, se fortalecen por el contexto

historico que le da sustento y la situacion
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migratoria que justifican la expansion y el
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MAGNETISMO ESPIRITUAL: TORIBIO ROMO SUS RELIQUIAS Y LA
EXPANSION TERRITORIAL DEL CULTO.

Resumo: A introducdo do culto das reliquias e aos santos pelo colonialismo espanhol,
trouxe um modelo de determinada crenca no Vice-Reino da Nova Espanha, que neste
periodo era formacéo do que hoje ¢ identificado como o México. No caso da regido de
Altos de Jalisco, localizado a oeste do pais, a Igreja Catdlica desempenhou um papel
fundamental na composicdo sociocultural da populacgéo, Ihe dando uma identidade que é
diferente de outras areas e regies do pais. Na sequéncia da Revolu¢do Mexicana (1910-
1921), ocorre um levantamento de uma série de leis anticlericais que reconhecem a
superioridade legal do Estado sobre a Igreja. Esse fato levou a um conflito entre as
instituigcdes, que terminou em um levante armado pelo povo de Los Altos de Jalisco e
centro-oeste do Meéxico, neste periodo (1926-1929), levanta-se uma série de cultos
populares, que destaca Toribio Romo, um sacerdote morto durante o conflito e a
populacdo local que obteve as reliquias para veneracdo; anos apos a instituicdo catdlica
d4 a categoria de santo no ano 2000. Apds isso, 0 aumento da convergéncia de
peregrinos / devotos para a cidade de Santa Ana de Guadalupe, para a veneracdo das
reliquias, tém crescido em escalas geogréficas, saindo de uma escala local para a
internacional, por causa da alta taxa de migracao para os Estados Unidos.

Palavras-chave: magnetismo espiritual, reliquias, Santos, Toribio Romo.
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