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IMAGENES DE “LO PROPIO” Y “LO OTRO".
ENTRE LA APROPIACION Y LA RESISTENCIA EN
LA ESPACIALIDAD DEL DOMINIO CULTURAL.
UNA INTERPRETACION DE LA PROCESION DEL
CORPUS CHRISTI CUSQUENO Y LA SERIE “LES
INCAS”

B CECILIA MARINA SLABY’

Resume: A partir de dos andlisis de casos se reflexiona sobre la construccion espacial del dominio y la religiosidad como
mecanismos de idenfidad y alteridad. Por una parte se analizan los empapelados panordmicos realizados en el XIX por la
manufactura Dufour denominados “Les Incas” . Y por ofra, se examina un ritual fundamental en la construccion de
identidades y alteridades: la procesion del Corpus Christi en la ciudad de Cusco. A partir de dicho cruce, las categorias de
paisaje, dominio, espacio y territorio son analizados para verificar los imaginarios a partir de lo visual. Las imdgenes de lo
“propio” y “lo ofro” son indagadas entendiendo la ciudad de Cusco como hierdpolis o geosimbolo andino, y la religiosidad
popular como expresion de la pertenencia étnica, signo de resistenci, re-invencion y jerarquia social. Por ultimo se

reflexiona sobre el turismo que ofrece la experiencia sagrada de un “otro”.

Palabras clave: Incas- Corpus Christi- identidad- alteridad-geosimbolo
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Introduccién

Vivimos inmersos en el mundo de
los discursos visuales y su recorrido a través
de la historia nos interpela constantemente
con imagenes de “lo propio” y “lo otro”, la
alteridad 'y la  identidad  permean
constamente todo nuestro accionar. A
través de conformaciones plasticas y rituales
se disputan modelos, clasificaciones
taxativas y verdades aparentes que parecen
ser espejos de lo real, generando ficciones
orientadoras de lo social que reafirman y
confirman determinados marcos
interpretativos.

El andlisis de los espacios de
dominio desde la historia del arte, retoma y
recurre al andlisis e interpretaciéon de
procesos  sociales 'y  politicos. Nos
focalizaremos en el caso de América Latina,
centrandonos en el drea andina y su
espectacularizacion ~ para el  mundo
occidental. A partir de estas premisas,
proponemos revisar las construcciones que
hicieron visibles o invisibles la identidad y la
alteridad de la sociedad como “la incaica”,
tomando en cuenta la construcciéon tanto
por parte del sujeto colonial colonizador
como por el sujeto colonial colonizado.

Es por ello que en estas paginas
reflexionar sobre la

intentaremos

construccion espacial del dominio y la

construccion de la religiosidad como
mecanismos de conformacién del par
identidad-alteridad. Entendiendo que Ia
identidad no puede pensarse sin la alteridad
como un factor constitutivo, ya que permite
establecer y fijar las fronteras de la
identidad.

A partir del cruce de dos casos
indagaremos sobre la conformacién de
paisajes culturales dominados por patrones
de sociabilidad especificos. Por una parte
analizaremos los empapelados panordmicos
realizados en el XIX por la manufactura
Dufour en su serie “Les Incas”. Y por otra,
miraremos que ocurria con los sujetos
representados en esos empapelados en la
ciudad de Cusco a partir de la presentacion
de la wun ritual paraddjico para la
construccion de identidades y alteridades: la
procesion del Corpus Christi.

Trabajaremos con una mirada
constructiva 'y deconstructiva de los
procesos culturales intentando esbozar un
acercamiento a la estetizacién del mundo
cotidiano a partir de los modos de
visualidad y los mecanismos simbdlicos de

dominio.

El paisaje y el dominio
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David Harvey ii habla de Ila
“conciencia espacial” como la capacidad que
permite al individuo comprender el papel
que tienen el espacio y el lugar en su propia
biografia, relacionarse con los espacios que
ve a su alrededor y darse cuenta de las
transacciones entre los individuos y las
organizaciones, entre €l y su territorio. Nos
interesa su aproximacién ya que sostiene
que: “La base fundamental de la conciencia
espacial en la cultura occidental continta
estando, en la actualidad, en las artes
plasticas.”® Precisamente los empapelados
panoramicos a analizar forman parte de este
campo que construye una determinada
concepcion acerca de “América del Sur” y
de hecho la procesion del Corpus Christi
cuzqueio también cuenta con una
importante  serie pictérica que nos
interpelan a partir de sus discursos
manifestando  esta misma  conciencia
espacial.

En estas pdginas entendemos por
espacio social al conjunto de sentimientos,
imdgenes y reacciones que rodea al
individuo que cambia en relacién al tipo de
cultura y al aprendizaje del esquema espacial
mediatizado por los procesos cognitivos. Si
revisamos su historia encontramos que hacia
el siglo XVI se establecieron las nociones

“Landschaft” y “paisaje” en funciéon de la

exigencia de registro y medicién exacta de
propiedades, la edicion de manuales para
agrimensores y aparicion de mapas
catastrales. Si descomponemos “landchft”
encontramos que Land, hace referencia al
suelo, al ambiente original, mientras que
schaffen, refiere al modelado que el hombre
da al terreno. También es durante este
periodo que los terratenientes mandan
pintar sus dominios. Y durante muchas
décadas se utilizé ese género pictdrico para
dirimir controversias territoriales en la corte
no sélo europea, sino también americana. La
pintura andina tenia el valor de documento
y como tal fué utilizada tanto por los
espanoles como por las diversas etnias
locales para defender sus derechos ante las
Reales Audiencias en sus Salas de Acuerdo
y de Justicia. Los tributos brindados a los
encomenderos podian ser demostrados a
partir de una imagen.

Al respecto nos parece significativo
recordar que Denis Cosgrove and Stephen
Daniels* estudiaron el significado humano
del paisaje y la representacién simbdlica de
paisaje en la pintura. Se interesaron por la
metodologia planteada por Cesare Ripa,
retomada por Aby Warburg y sistematizada
por su discipulo Erwin Panofsky aplicando
el reconocimiento formal, iconografico e

iconolégico. Es por ello que al ver estas
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obras pensamos sin duda en los simbolos
que se plasman en ellos ya que estos no son
arbitrarios, sino que se manifiestan en
relacion con la cristalizacion de ciertas
ideas. Como sostiene Douglas
Davies”Symbols demand attention, they
stimulate through to produce new levels of
association, they also afford a publicly of
sharing concepts which are otherwise
abstract or idiosyncratic.”’

El paisaje es, en ese sentido, la
representacion de un espacio en el que
aparecen las cosas de la naturaleza y de la
sociedad en simultaneidad presentando un
caracter simbdlico y subjetivo, imaginario y
representativo captado por la percepcidon
humana. Paul Claval® entiende esta nocién
como una matriz no terminada de la cultura,
teniendo en cuenta que cada grupo modifica
su espacio dejando los simbolos de su
identidad en el paisaje. Asi, la calidad del
paisaje conlleva a una visién del mundo en la
cual el observador se encuentra involucrado.
Continuando con este enfoque C. y G.
Bertrand” remarcan que el paisaje es a la vez
objeto y percepcién, convirtiendo a la
accesibilidad perceptiva en condicién
indispensable del paisaje. De esta forma dan

vital importancia a los discursos y miradas

como creadores de realidades.

Nosotros entendemos que el
territorio se define como un espacio
determinado por relaciones de poder
explicitos 0 no que posee como referencial
el lugar; es decir, el espacio de la vivencia
social. Tal y como lo postulan lan Hodder y
Clive Orton, David L. Clarke, entre otros,
entendemos que el espacio no puede ser
comprendido escindiendo la dimensién
simbdlica de los actores sociales. Pero
también consideramos que los mecanismos
espaciales han permitido una reconstruccion
dindmica de las identidades y em este
proceso  las  experiencias  religiosas
contribuyen a conformar la territorialidad, la
cohesion social y el sentido de pertenencia
de una determinada comunidad. Por lo que
sostendremos que desde las primeras
procesiones del Corpus Christi en el Cusco
se pueden ver elementos que fundamentan
y refuerzan la identidad comunitaria, a partir
de la expresiéon de las diferencias, donde la
posicién simbdlica y cuestiones de clases
atraviesan las relaciones de visibilidad. En
este sentido Abel Albert | Mas® agrega que
la religion se relaciona con la moralidad y
con las relaciones sociales ya que su
dimension espacial puede ser usada como
un mecanismo para el contacto transcultural

con el “otro”, como una forma para la

aceptacion o exclusion.
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Reconstruccién territorial a partir de la
religiosidad  cristiana: Corpus Christi en

Cusco

En América, la celebracién del
Corpus Christi’ fue instituida formalmente
por el Virrey Francisco Toledo en 1572.
Debemos sefalar, como lo han hecho ya
otros autores'’, que varios cronistas han
recalcado la superposicién entre la fiesta del
Inti Raymi y la procesiéon del Corpus. De
hecho, fué el mismo Polo de Ondegardo
quien escribié que el Corpus Christi se
llevaba a cabo en la misma época que la
fiesta Inca del Inti Raymi, con lo cual se
hizo extensible la nocién de que culto solar
fue remodelado para subrayar el triunfo de
Cristo sobre Inti. De esta manera se
relaciona con las directivas del segundo
Concilio de Lima (1567) que orden6 que
las fiestas asociadas con la siembra, la lluvia
y la nieve se reorientaran en las
celebraciones cristianas para ampliar el
esfuerzo en la “sustitucion de idolatrias”. Es
por ello que durante la conquista espiritual
la gestion de lo “otro” consisti6 en la
asimilacion o reconversiéon de lo ajeno en
propio.

La festividad abarca una semana

entre llegadas de imdagenes de santos

patronos de distintos distritos, ritos dentro
de la Catedral, procesiones y regresos. Se
estructura en esos dfas una fuerte
vinculacion del centro con las parroquias de
la periferia, de manera anéloga a los rituales
como el Capac hucha incaico. Para analizar
la génesis y el desarrollo histérico de la
celebracién diversos autores han tomado
ademés de las fuentes escritas, una serie
quince cuadros xi pintados en torno a los
anos de 1680 a 1685 que construyen una
mirada orientadora del ritual cuyo auge se
debe a la presencia de o bispo Manuel de
Mollinedo y Angulo.

De acuerdo a lo sefalado por el
antropélogo Luis A.Huayhuaca Villasante '
desde sus inicios hasta el presente podemos
encontrar una participaciéon activa de
multiples sectores sociales. Este accionar en
el cortejo procesional fue y continda siendo
una oportunidad en la que las distintas
comunidades compiten por la demostracion
de su riqueza y poder”, como sefala
Graciela Vinuales “es para muchos la Gnica
oportunidad en el afo para trasladarse al
centro de la ciudad, asi como para algunos
es el motivo vélido para ponerse ropa nueva
y acompafar a su santo o virgen preferida,
que también suele estar de estreno.”'*

Lo cierto es que para los espanoles

no solo fue importante incluir a los andinos
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en la celebracion del Corpus Christi, sino
sobre todo procuraron que cuando ellos lo
hicieran actuaran como “nativos”: como el
pueblo sobre el cual los cristianos habia
triunfado. Como senala Caroline Dean xv,
los “andinos” debian desempefar y
escenificar su alteridad, debian participar
con sus yacollas, uncus, cantos y danzas que
mostraran su diferencia. Necesitaban que
quedara claro quien era quien, que rol tenfa
cada cual: el oponente a la hispanidad era
imprescindible para remarcar el triunfo.

Lo paraddjico fue que durante el
periodo colonial las distintas panacas de las
élites incaicas cada una bajo “un santo
patron”, tomaron esta festividad como una
oportunidad tnica en se decidia quien
portaba las insignias incas mds importante:
el llautu que es una banda bordada con
plumaje, perlas y piedras, la mascapaycha,
que es una ldmina de oro que se levanta
sobre el llautu encima de la frente y la
unancha, que es una borla roja que cuelga
sobre la frente. Estos elementos antes
atributos exclusivos del Sapa Inca, pasaron a
ser portados por cada uno de los caciques
parroquiales como una forma de elevarse
sobre otros subalternos, contruyéndo un
pasado y un legado. Todos negociaban y
todavia hoy negocian su imagen publica de

manera visual y performativa, por lo que

contintian forjando sus identidades a través
de la celebracién en una fiesta que alimenta
los signos de la diferencia.

La festividad se enmarca en un
escenario donde la ctpula del Tawantinsuyu
reforzaba su supremacia: la Huacaypata,
actual Plaza Mayor o de Armas y el
Sunturwasi, palacio del inkanato sobre cuyo
solar se eleva hoy la Iglesia del Triunfo,
espacios que conforman segin Frank
Usarski un lugar sagrado y una arquitectura
sacra. '° Alli durante el sitio de Inka Manko
(1535)

“habia aparecido la Virgen Maria y
Santiago Matamoros” que transformado en
“Mataindios” ayudé con su presencia
milagrosa a los espafioles'’, convirtiéndose
este espacio en sagrado por medio de una
hierofania de acuerdo a los planteos de
Mircea Eliade."

Ademads Cusco se inscribe, al igual
que muchas ciudades de latinoamérica, en el
conjunto de ciudades hibridas,
superpuestas, constituyendo un palimpsesto
segin las nociones de Fabiin Flores para
quien los territorios de lo sagrado y de lo
simbdlico son el resultado de Ia
sedimentacion histérica donde pueden
convivir (0 no) componentes de disimiles
improntas  religiosas en el espacio,

generando una especie de collage que se
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muestra no Como capas sucesivas, Ssino
como  producto de una  mezcla
constitutiva.”"

Para la regulacién de la celebracion
histéricamente hubo una organizacion
oficial y coordinada entre los Cabildos
eclesiastico y civil que se encargaba de los
cultos y el arreglo especial del templo, y de
forma paralela, los gremios y corporaciones
de diversa indole (comunidades religiosas,
hermandades, cofradias, etc) se encargaban
de montar arcos triunfales, altares, banderas,
espejos, carros alegodricos y de acudir con
sus santos patronos junto con sus musicos y
bailarines. Hoy en dia todas estas
organizaciones estan bajo la supervisién de
la. EMUFEC (Empresa Municipal de
Festejos del Cusco) que establece
directivas, fija costos y saca rédito
econdémico.

Sin embargo, sigue manteniéndose
la disposicion de los preparativos por medio
de los mayordomos ("carguyoq") de cada
comunidad, cuya responsabilidad vy
obligacién es costear la mayor parte de los
gastos™ de la procesién de su santo. Para
ello solicita la "hurk'a", un compromiso a
donar o pagar algo a distintos miembros de
su comitiva. Quienes tienen este “cargo” o
tuvieron “cargos pasados” gozan de cierto

prestigio o “status” demostrando un cierto

nivel dentro de lucha simbdlica por la
pertenencia. Ademas de su figura, preceden
a la imagen sacra, el cura de la parroquia,
sacristanes, autoridades indigenas como los
varayoq, el gobernador del barrio y mujeres

“cholas”, cada uno cumpliendo su rol.

Cusco como hierépolis o como geosimbolo

andino

Para entender el sentido de este
ritual en el contexto desarrollado en el
apartado anterior debemos precisar que las
estructuras socio-religiosas son elementos
fundamentales de cultura que a través del
tiempo ocupan y construyen espacio con
evidentes manifestaciones en el paisaje.
Segtin Silvia Santarelli y Marta Campos *'
en este proceso generan materialidades y
formas simbdlicas  asignando  nuevos
significados a los territorios, transformando
espacios no sagrados en sagrados a partir de
las practicas. Es por ello que su visién
denota la influencia de Jean Bernand Racine
y Oliver Walther’” quienes remarcan que las
religiones manifiestan voluntades
fuertemente ordenadoras del territorio y los
hombres. Indicando que sus estructuras

desembocan en un control social, en una

forma de poder sobre el espacio y las
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sociedades, ya que segun su vision: “En los
espacios ordenados, las religiones crean
entonces dispositivos de control que
aseguran la dominacién y la gestién.”*

Tanto para el caso de las practicas
religiosas de los pueblos originarios como
para la forma extranjera del nuevo culto es
necesario entender que pautan la vida
cotidiana e impregnan el accionar a partir de
la fé. De hecho la Huacaypata era el espacio
fundamental de los rituales que legitimaban
el poderio incaico, ya que a ella llegaban los
ceques ** y su organizacién misma en dos
partes daba cuenta del principio
cosmogoénico dual.

Sin embargo, la ciudad de Cusco
tiene una connotacion mas alld de lo
religioso ya que es una marca ineludible
para el poder, por ello Zeny Rosendahl
remarca que las hierépolis desempefian un
importante papel politico. Si bien la sede
del Virreynato se hallaba en Lima, la ciudad
de Cusco fué la protagonista y hoy en dia es

¥ Por todo ello Cristina

la “marca pais”
Carballo propone pensar a las hierdpolis
“como espacios en construccién a partir de
las practicas peregrinas. Practicas que no se
definen nicamente por los procesos
institucionales eclesiasticos.”*

La “Plaza de Armas”, la Catedral, la
Capilla del Triunfo, la Iglesia de Santa

Clara, la Iglesia de la Compania del Jests y
la superposiciéon del Qoricancha y el templo
de Santo Domingo, son elementos
demarcadores del ritual que constituyen
geosimbolos percibidos y vivenciados con
emocién por el creyente. Son santuarios
que representan la territorialidad de lo
sagrado, el sitio material y concreto para el
encuentro, surgido como necesidad de
territorializar la memoria. Ademds como
sefala Cristina Carballo”, se enmarcan en
um proceso dialéctico entre las instituciones
reguladoras de lo sagrado y la apropiacién
comunitaria de creyentes, entre las practicas
culturales y las creencias.

Entendemos asi a la ciudad de
Cusco como hierépolis o geosimbolo
andino en funcién de las marcas de
pertenencia e identificacion social con
mdltiples 'y complejas  dindmicas de
inclusiéon y exclusion de identidades
fluctuantes en permanente reconstruccién y
reinvencién. En tanto que la serie de
empapelados panordmicos que analizaremos
mas adelante, muestran, clasifican y
reinventan a los supuestos protagonistas de
ese espacio, generando un proceso similar
de homogeneidad y a la vez singularidad del
“otro”. En ambos encontramos imégenes de

lo “propio” y “lo otro”, y una territorialidad
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manifiesta como escenario de un pasado que

continta reafirmandose el presente.

La  procesibn como  manifestacion

simbdlico-espacial

En esta procesion, que exalta el
“Cuerpo Eucaristico” de Cristo, participan
quince Santos patronos de las diferentes
parroquias de distintos distritos cusquenos
generando una fuerza centripeta que se
dirige desde la periferia hacia el centro. Las
imagenes bajan de las respectivas parroquias
“a acompanar a la Virgen” que las espera en
la iglesia de Santa Clara, desde donde todos
partiran a la Catedral para la procesion.
Estas imdgenes suelen comportarse como
seres vivos, los santos “se saludan

* y algunos de

mutuamente”, “se visitan”
ellos, como en el caso de San Sebastian y
San  Jer6nimo, “compiten” en una
descomunal carrera llevados por sus
respectivos fieles, después de la cual el
vencedor acompafard a Maria en la
procesion. Este enfrentamiento es clave
para entender uno de las tantas luchas
simbdlicas que se escenificaron por medio
del Corpus. Aqui vemos la disputa por la
primacia de cada grupo y el enfrentamiento

de las diversas panacas incaicas. Los

Phuspus 'y los ch'ampas, es decir

jeronimianos y sebastianos mantuvieron y
atin mantienen una rivalidad histérica®. Las
pertenencias a los antiguos ayllus no
quedaron olvidadas, pero si fueron
trasmutadas.

Pero al fin de cuentas, todos se unen
en la procesion, entendida segin la Zeny
Rosendahl® como el culto externo que
manifiesta el sentido religioso y la devocion
popular mediante el desplazamiento por
itinerarios pre-establecidos, con el fin de
alcanzar lugares sagrados o realizar rituales
en torno de puntos considerados
significativos en términos étnico-religiosos.
En vinculacion a esto Cristina Carballo
agrega se trata de un re encuentro
sacralizante “como resultante entre la
practica del peregrino y la peregrinacién
como colectivo legitimador de esa
devocién.”?!

En este caso todos los devotos
quieren llegar a la Catedral para saludar al
cuerpo de Cristo, manifiesto en la hostia
consagrada encarnada en la Custodia de
oro. Luego de la Misa Pontifical o Te-
Deum, en la Catedral, al mediodia se da
inicio a la marcha el Corpus Christi. Preside
la procesién la Carroza de Plata conocida
también como Templete o Baldaquino en
cuya porcién central sostiene al sol de oro

de la Custodia. Antes de que nadie avance
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el mismo Arzobispo permanece delante de
esta carroza de rodillas, demostrando
también su primacia frente al resto de la
feligrecfa. Detrds en fila ordenada, le
acompafian las otras imagenes religiosas™
rigurosamente ordenadas.

Por la tarde, todas las imdgenes
entran en la Catedral, donde “descansaran”
una semana hasta la "Octava de Corpus". En
esa fecha la fiesta vuelve a cobrar misticismo
con los grupos de musica y las diferentes
danzas como "mestiza qoyacha",
"contradanza", "Capaq qoya", ch unchos®,
qgollas®, pabluchas o ukukus®’. Cada grupo,
ademds de su musica y danza, tienen una
especie de oracién en forma de himno
repetitivo. Suelen tocarlo para manifestar su
respeto a pueblos, a templos o lugares
desde donde llega cada colectivo social.

La comercio de la ciudad también se
transforma en esos dias con “la Feria del
Corpus” y los puestos ambulantes que
ofrecen todo tipo de comidas y bebidas,
destacindose la “Asociacion de Chiri
Uchu"* grupo que se encarga de preparar el
plato tipico méas pedido. En esta Feria, la
comida y la bebida (cerveza, aguardiente y
chicha) conforman un espacio
complementario de la celebraciéon. Segtn las
categorfas de Mircea Eliade podemos

identificarlo como  espacio  profano

diferenciado del espacio sagrado propio del
ritual. En él otros tiempos y otro tipo de
accionar es posible porque: “Para el hombre
religioso el espacio no es homogéneo;
presenta roturas, escisiones: hay porciones
de espacio cualitativamente diferentes de las
otras (...)"*". Y esta no homogeneidad del
espacio constituye un elemento primordial
de la experiencia religiosa.

Finalizada la procesién de la
“Octava” cada Santo con su respectiva
comitiva regresa a su parroquia de origen.
Donde le espera una nueva fiesta con
musica y alcohol, donde se comprometerd al
nuevo mayordomo o '"carguyoq" para el
préximo afio.

Sin duda todo el ritual conlleva una
manifestacién y elaboracién de cada grupo
étnico y es por ello coincidimos con la
postura de Zeny Rosendahl para quien:

“La procesion se destina a expresar
y exteriorizar la identidad religiosa de la
comunidad participante. (...) adquiriendo
también un sentido politico, pudiendo
exhibir el orgullo, la solidaridad, la
identidad y la fuerza de determinado grupo
social.”**

Pero ademds es una manifestacion
cultural que reafirma a partir del sentido de
pertenencia a un territorio, a un paisaje y a

una region. Cada grupo tiene sus trajes
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tipicos, sus instrumentos musicales, su
musica y por supuesto: su santo. Cada
grupo delimita de manera “cristiana” el
esquema jerarquico y su identidad frente al
Otro.

Desde el campo de la filosoffa
Husserl, Merleau-Ponty, Sartre o Lévinas,
asumieron el problema del “otro” como una
pregunta central. En campo antropolégico
muchos son los criticos que reflexionaron y
siguen indagando sobre esta temética. Y
como dice Marc Augé:

“Si la tradicién antropoldgica ha
vinculado la cuestién de la alteridad a la del
espacio, es porque los procesos de
simbolizaciéon puestos en practica por los
grupos sociales habian de comprender y
dominar el espacio para comprenderse y
organizarse ellos mismos”*

Para Marc Augé existe un lazo
(simbdlico) entre identidad y alteridad ya
que no se conciben la una sin la otra*.Este
mismo autor reconoce el caricter relacional
y relativo de la identidad al vincularla con el
concepto de alteridad, de manera similar a
Mijail Bajtin. Oponiéndose ambos a la teorfa
de la identidad étnica de Fredrik Barth para
quien a la frontera es el espacio de
construccion de la identidad social. Es
interesante el planteo Bakhtin, para quien la

palabra del otro es la que nos trae al mundo

exterior, y es por ello que su concepto de
dialogismo es esencial para entender el
permanente didlogo existente entre los
diferentes discursos que configuran una
comunidad, una cultura, una sociedad.

Para el tedrico cultural y socidlogo
Stuart Hall la identidad esta relacionada con
la alteridad y es la “costura” o “sutura” que
sujeta la estructura del sujeto y “Estabiliza
tanto a os sujeitos quanto os mundos
culturais que eles habitan, tornando ambos
reciprocamente mais unificados e
prediziveis.”*" En tanto que para el
semitdlogo y sociologo Eric Landowski* el
hombre esta condenado a poder
constituirse tnicamente por la diferencia, o
sea para que exista el yo, es necesario que
haya un otro que se oponga. De esta manera
dialoga con la teorfa del Espejo de Lacan,
que representa un ejemplo de la alteridad en
el desarrollo de la primera infancia, ya que
en términos lacanianos: la formacién del
sujeto exige una divisiéon del mismo en el
"yo" y el "otro".

Para pensar el Corpus nos resulta
interesa la propuesta de Michael Taussig
quien propone una relaciéon dialéctica entre
la mimesis y la alteridad, al destacar la trama
de relaciones que se genera en ese proceso.

Para Taussig “(...) mimesis registers both

sameness and difference, of being like, and
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of being the Other.” ** Y en la celebracién
justamente se escenifica la pertenencia, la

identificacion y los roles sociales en pugna.

Religiosidad popular como parte de la

pertenencia étnica

Si bien estamos analizando una
celebracién oficial dentro de la institucion
catblica, notamos que hay en ella presencia
de numerosos elementos que dan cuenta de
una religiosidad popular. Por ello es
paradigmético lo que sostienen Jean-
Bernard Racin y Oliver Walther: “(...) en la
mayoria de las situaciones culturales, las
religiones llamadas wuniversalistas y las
llamadas tradicionales no se excluyen, por lo
menos en la practica.” * . Aqui los cantos y
las danzas convocan a elementos ajenos al
dogma oficial. Ademdas son numerosos los
fieles que toman tanto alcohol en nombre
de su Santo que terminan hospitalizados al
igual que en otras celebraciones profanas. Si
bien hay un intento de regulaciéon de estas
practicas las ordenanzas no logran acabar
con ellas.

Los participantes quieren demostrar
de dénde vienen, muestran su diferencias, y
se enorgullecen de eso. En sus origenes los

espanoles mismos que participaban lo

hacian mostrando su hispanidad con sus
trajes tipicos también. De hecho en la serie
de pinturas sobre el Corpus Christi que se
ubicaba en la Iglesia Santa Ana, vemos
como hay un esfuerzo por remarcar los
trajes tradicionales y los elementos de linaje
propios de cada grupo. Pero a la vez, se
muestra la ambigiiedad del proceso, que
mezcld encajes europeos con textiles
indigenas.

Sin duda, este ritual tiene un sentido
socializador y de contencién frente a las
disputas, conflictos e inestabilidad entre los
distintos grupos. Y la vez organiza la
jerarquia dentro de cada entramado. Esto se
puede ver a partir de la figura del
"carguyoq", en donde la legitimacion de las
diferencias combina lo sobrenatural y lo
terrenal mixturando el capital material y el
simbdlico. Como dice Olga Odgers-Ortiz*
el proceso de redefiniciéon identitaria
implica la negociacién de la relacién con los
otros y la consecuente delimitacién del
lugar que el individuo podrd ocupar las

sociedades de referencia.

Industrializacién, modernizacién y turismo

frente a lo sacro

ESPACO E CULTURA, UERJ, RJ, N. 34, P.173-194, JUL/DEZ. DE 2013
http://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/espacoecultura/

o¥4



A lo largo de los afios, son muchos
los cambios que se han operado en esta
festividad, pero no cabe duda que continta
siendo “La gran fiesta de Cusco”; la del
triunfo de la Eucaristia en los Andes, que
convoca una concentracion muy
heterogénea. Asi como antes reunia a los
espanoles, mestizos, criollos y esclavos con
las  diferentes  étnias tributarias  del
incanato’, hoy es un atractor para sus
descendientes y el turismo nacional e
internacional. De hecho esta festividad fue
declarada “Patrimonio Cultural de la Nacion
Peruana” y en ese sentido tiene que quedar
claro que como sostiene Llorenc Prats “toda
activacion (o puesta en valor) patrimonial es
en si misma un discurso (que ademés puede
acoger o no otros discursos)” ** en este
caso permitiendo la puesta en escena y la
construccion del “ser peruano”. Lo cierto es
que no cabe duda de que en este proceso la
modernizacién y turismo han llevado a que
lo sacro se convirtiera en una estrategia
clave de mercadeo para las industrias
locales. El turismo religioso se convirtié en
un recurso estratégico para la ciudad. Como
sostiene  Cristina  Carballo “(...) la
globalizacién introduce al mercado los
espacios sagrados como un atributo de la

multicultural para ser consumido como bien

folklérico, exético, mistico o sobrenatural.”

“  De hecho un ntmero importante del

turismo internacional que copa las plazas
hoteleras en esos dias, no se acerca a las
procesiones con fines religiosos sino para
ver los trajes, danzas, adornos y musica
“propias de los indios de Perd” en un
intento por elucidar el “alma nativa” de ese
pueblo.

Pero los cambios de los tltimos afios
a nivel de distribucion y organizacion
citadina, asi como los cambios propios de la
organizacion y promocion del ritual se
relacionan, no sélo con las necesidades y
estrategias de mercado. Creemos que las
modificaciones estan profundamente
relacionadas con los cambios propios de la
institucion religiosa donde su exclusividad
hegemoénica quedd suplantada por una
oferta plural, donde la competencia por
miembros y recursos presenta el desafio de
la adaptacion a la Iglesia Catdlica
institucional.

Sin duda estamos ante un proceso
de secularizacién 1 que da vida a nuevas
formas del ser religioso, indicando un
cambio en y de la sociedad. Entendemos
que la secularizacién y la religion son
componentes dindmicos e inestables de un
mismo proceso socio-espacial que tiene sus
raices en la modernidad (o mejor dicho en

las modernidades). Nos enfrentamos a
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proceso que incluye la privatizacién de lo
religioso, la recomposicion de las creencias,
la  religiosidad individual, la  pluri-
religiosidad, la ruptura hegeménica de las
iglesias tradicionales y la separacion de las
instituciones religiosas del Estado. Por lo
que las busquedas de lo sagrado se nos
presentan de manera compleja, hibrida y a
veces contradictoria.

Teniendo presente este marco
debemos también aclarar que el rol de los
movimientos religiosos en las comunidades
étnicas, y su correlacién a cuestiones de
identidad ha cambiado profundamente
durante los dltimos afos. Como sostiene
Daniel Levine’' desde 1970 se afirma el
valor de las culturas indigenas encontrando
la presencia de Dios en sus tradiciones,
creencias y rituales.

Si bien hemos subrayado que desde
la incorporacién del ritual en el drea andina
hubo una necesidad de mostrar al “otro”, al
“indigena” y su “exotismo”, encontramos
que como respuesta a ese proceso de
secularizacion hay un intento de valoracion
y convocatoria mas fuerte para que
miembros de las comunidades étnicas se
incorporen a cuadros de la institucionalidad

cristiana.

Imaginando lugares y construyendo nuevos

escenarios

Si miramos la serie de empapelados
panordmicos “Les Incas” confeccionados
por la manofactura Dufour & Leroi (1860)
podemos ver personajes blancos, altos, de
facciones estilizadas 'y con posturas
elegantes. Estin semidesnudos vistiendo
cortos atavios realizados con hilos y plumas,
posando en el marco de una naturaleza
exuberante, pletérica y fecunda, con
diversidad de flora, con un cielo limpido
frente a un mar calmo.

El colectivo indigena lejos de
presentar fragmentos étnicos diferenciados,
se presenta como una idealizada comunidad
uniforme y carente de conflictos.
Encontramos una aculturacién de ropajes,
objetos, insignias y emblemas, siendo el
grabado europeo el inspirador del trazo de
las telas, de los elementos arquitectonicos y
decorativos, todos derivados de modelos
occidentales. Sin duda estamos ante la
construccion simbolica de un territorio
“andino” totalmente ajeno a los referentes
reales, cuestion que se  relaciona
directamente con el marco espacio-
temporal de la produccién de dichas obras.

Recordemos que en la corte y en los

salones franceses del Siglo XVIII y SXIX se
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di6é un auge del mundo “andino”, favorecido
por la moda de lo exdtico y primitivo
impulsado por los viajes y escritos de La
Condamine. Son los tiempos de Alcira, la
tragedia de Voltaire sobre los incas, de las
piezas teatrales L “Indianne Amoreause de
Du Rochas, de la épera ballet Les indes
galantes de Rameau, de las obras de Robert
Howart The indian Queen, de la novela de
Marmontel Les incas, entre muchas otras
que compartian el romanticismo y su
fascinacién por los “indigenas. En diversos
aspectos de la cultura el mito del buen
salvaje se reactualiza.

Los empapelados de esta serie
fueron muy populares y se difundieron
ampliamente siendo exitosas mercancias de
exportacion, conformando la decoracion
interior de la alta burguesia capitalista. Sin
duda no sélo se traté de una moda casual ni
inocente ya que ayudaron a fomentar una
imagen del mundo.

Segiin David Harvey la forma que
toma el espacio en la ciudad y en su
arquitectura es un simbolo del orden social
existente, de las aspiraciones, necesidades y
temores, y los interiores de los edificios son
a menudo muy significativos respecto de los
procesos sociales que se desarrollan al

interior. >

Pero mas alld de esta aproximacion,
nos convoca la mirada de Milton Santos™
quien propone pensar el espacio en funcién
de las “rugosidades”, es decir el espacio
construido en el tiempo historico que
transforma el paisaje. Desde este punto de
vista nuestra serie podria dar cuenta de estas
“rugosidades”, testimonio en el paisaje
creado que se adapta a las formas
preexistentes y se inserta en ellas.

Estamos ante una selecciéon de lo
visible representando el paraiso perdido y
encontrado y designado a partir la alteridad.
Hay una construccion de un “salvaje
neocldsico” que implica en si mismo un acto

de nominacion a partir de la diferencia.

La naturaleza como espacio sagrado y el
turismo religioso como

protagonista

Hoy en dia la industria del turismo
ha convertido espacios, territorios, paisajes
y rituales en objetos de consumo
disponibles a la captaciéon de una mirada
'fast food'. Hay una necesidad de huir del
mundo industrial hacia al mundo "salvaje", y
dentro de este mundo la reinvencion de la
religiosidad de los pueblos prehispédnicos se

convirtié en un bien de consumo mas entre
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los tantos bienes de consumo para la
“salvacién”.

Son muchos los tours que venden el
“Programa shaménico” y ofrecen “(...) sea
parte de los rituales mdgicos del Maestro
Shaman” ** dentro del cual se planea un dfa
entero para el “El Lavamiento Magico”.
Otros ofrecen “Ayahuasca Ceremonia (1
1/2 dias)” o “Ayahuasca-Retiro (6 dias)” *’,
también podemos visitar a los shamanes
mediante el “Programa Q’ero el dltimo
Ayllu Inca” que invita a convertirse por seis
dias en un “verdadero indigena y realizar sus
mismas actividades”, aunque también
podemos optar por realizar el “Eco
Esotérico”. Ofertas hay muchas y de las mas
variadas para intentar obtener una
'experiencia  sagrada'  diferente.  La
experiencia sagrada de un “otro”.

Todas las ofertas proponen ser parte
de “la naturaleza”, “sentir la madre tierra” y
esto se relaciona con la buasqueda que
vemos planteada en los empapelados que
denotan la invencién mitica de un paraiso
natural intocable. En esas imdgenes
encontramos la plasmacion misma del Jardin
del Edén como lugar “puro y natural”, con
la diferencia de que los protagonistas son
los “incas y su estirpe”. Lo cierto es que
desde el Siglo XVIII asistimos a una

busqueda de la belleza primitiva donde se

valoriza lo bello del "paraiso salvaje" de las
“culturas tradicionales”.

En la serie “Les Incas” ademas de
encontrar esta invencién mitica, los sujetos
son convertidos en objeto: son objeto de la
exotizacién al igual que los participantes de
la celebracion del Corpus desde los tiempos
del Obispo Mollinedo hasta la actualidad.

A su vez es necesario remarcar que
hay diversas tdacticas y estrategias que
gestionan la mirada tanto para el caso de los
empapelados como para el caso de la
procesion del Corpus. Ambas seducen
estéticamente y a la vez intenta dominar las
posibilidades de un territorio, porque como
sostiene  Marta  Penhos, hay una
“descripcion de una regiéon periférica que
era necesaria incorporar en lo simbdlico y

"% En ambos

en lo efectivo al dominio (...)
casos también la alteridad se nos impone
como categoria de andlisis ya que para
pensarse a si mismas las culturas requieren
de la presencia de “otro” diferente y
diferenciado. Ambas, también dan cuenta
de una de las constantes de la modernidad:
una nostalgia por un orden perdido que, sin
embargo, se sabe irrecuperable.

Tanto en las obras plasticas
analizadas como en la celebracion del

Corpus Christi cusqueno se hace presente

la categoria de “indio”, clasificatoria
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colonial, que denota la condiciéon de
colonizado, marcando la ruptura de cada
identidad. Formando parte del proceso de
homogenizacién dentro de categorias
estancas opuestas a las  relaciones
fluctuantes y dindmicas propias de los
procesos de reubicacion de los diversos
estratos sociales.

A partir del anélisis de estas
representaciones visuales podemos decir
que dentro de la construccién europea
sobre el proceso ontolégico americano se
inventd un ente geografico, espiritual y
social. Estas representaciones junto con la
fiesta cristiana del Corpus Christi ayudaron
a fomentar una imagen del mundo andino,
una concepcién mistica geografica. Por lo
que segin Pierre Bourdieu habria en ella la
plasmacién de las relaciones sociales, donde
la imagen funciona no sélo como un
elemento simbdlico e informativo sino

como un instrumento de control.

A modo de conclusién

Creemos que a partir de estas
reflexiones pudimos repensar las imagenes y
los procesos religiosos revisando categorias
trabajadas por la geografia cultural, la

geograffa de las religiones, la antropologia

social y la historiografia del arte. Nos
permitié de esta manera acercarnos de una
manera mdas compleja a esta serie de
configuraciones  sobre el territorio
sudamericano. Pudimos asi reflexionar sobre
la valorizacién social de la peregrinacion a
partir su heterogeneidad y disparidad
continua. Porque como sostienen Jean-
Bernard Racine y Oliver Walther : “M4s que
la sola condicién de la produccion de las
formas religiosas, es la invencion, la
eleccién, la composicion de estas formas,
asociadas con significantes movedizos, lo
que debe llamar nuestra atencién.” ”’
Pudimos reconfirmar que la religion
es uno de los mayores difusores de valores
culturales, pero también notamos que
materializan nociones de diferencia e
identidad entre pasado, presente, adentro y
afuera, inclusién y exclusiéon porque “lo
propio” y “lo otro” estan en la mira.
Concluimos nuestro analisis
confirmando que la celebracion del Corpus
Christi Cusqueio puede percibirse como
una reiteracion de la subyugacion de la
gente nativa pero también es un signo de su
resistencia, re-invencion y jerarquia interna.
Cracias a este nuevo marco los modelos y
las relaciones forman parte de un proceso
sinuoso donde la dimensién espacial del

dominio se entrecruza con metaforas
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condensadoras de un cierto “paisaje”’ y de

un determinado “territorio” donde el “otro”
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por lo que las autoridades firmaron un documento en el cual
ambas partes se comprometian a no generar mas incidentes.

3 0p cit. ROSENDAHL, Zeny, 2009.P4g. 51

3 Op cit. CARBALLO, Cristina, 2010. Pag 122

2 En la actualidad las imdgenes siguen en la procesiéon con el
siguiente orden: 1.- San Antonio de la parroquia de San Cristébal,
2.- San Jerénimo de la parroquia del distrito de San Jerénimo, 3.-
San Cristébal de la parroquia de San Cristdbal. 4.- San Sebastian
de la parroquia del distrito de San Sebastian. 5.- Santa Béarbara de
la parroquia del distrito de Poroy 6.- Santa Ana de la parroquia de
Santa Ana. 7.- Santiago Apdstol de la parroquia de Santiago, 8.-
San Blas de la parroquia de San Blas. 9.- San Pedro de la parroquia
de San Pedro, 10.- San José de la parroquia de Belén 11.- Virgen
de la Natividad de la parroquia de Almudena. 12.- Virgen de los
Remedios de la iglesia de Santa Catalina. 13.- Virgen Purificada de
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la parroquia de San Pedro, 14.- Virgen de Belén de la parroquia de
Belén, 15.- Virgen de la Inmaculada Concepcién llamada también
“La Linda” de la Catedral

3% Representan a los pueblos de la selva estd bordada a colores y
llevan plumas de papagayo en la cabeza a modo de adorno.

3 Esta comparsa simboliza a los habitantes del qollasuyu , los
collaos.

3 El ukuku representa la intermediacién entre los tres mundos de
la cosmovisiéon andina.

3¢ Chiriuchu significa quechua carne frfa. Es un plato a base de
cuy, gallina, huevera de trucha, chorizo y otros ingredientes.

7 ELIADE, M, Lo Sagrado y lo Profano, Editorial Guadarrama,
4ta Edicién, Traduccién Luis Gil, 1981. Pag. 15.

3¥Op. cit. ROSENDAHL, Zeny, 2009. Pag. 51

® AUGE, Marc, El sentido de los otros. Actualidad de la
antropologia, Barcelona, Paidés, 1996. Pag 110.

0 Ibid. Pag 102

*'HALL, S, Identidade cultural na pos-modernidade- 10ed. Rio
de Janeiro: DP&A, 2005.p. 12

2 LANDOWSKI, Presences d'autro: essais de socio-semiotique,
Paris, Presses Universitaires de France, 1997.

3 TAUSSIG, M. Mimesis and Alterity. New York: Routeledge,
1993

“Ibid. Pag 129

* RACINE, Jean-Bernard y Oliver WALTHER, “Geograffa de las
religiones” en LINDON, Alicia y Daniel HIERNAUX, Tratado
de Geografia Humana, México-Barcelona, Anthropos, 2006.Pag.
484

*Op. Cit. ODGERS-ORTIZ, Olga.

7 Entre ellas podemos nombrar: a las étnias de chilcho, los posic,
los laya, los orimono, los lupaqa, los chancas y los chachapoyas.
#PRATS, Llorens. “Patrimonio + Turismo = ¢desarrollo?. Pasos:
revista de turismo y patrimonio cultural. Vol 1 (2), 2003: Pig.
132. Disponible en: www.pasosonline.org

#Op. cit. CARBALLO, Cristina, 2010.P4g. 129

" Segtin el andlisis de Nestor Da Costa el término secularizacién
es polisémico, ya que se evoca diversos aspectos de la realidad.
Ver: Nestor Da Costa en “Sobre la teorfa de la secularizacién”
CUADERNOS DEL CLAEH n.° 96-97 Montevideo, 2.7 serie,
afio 31, 2008/1-2 issn 0797-6062, Pp.209-220. Disponible on line:
http://www.claeh.org.uy/html/images/cuadernos/96-97/c96-97-
nestor-da-costa.pdf

S'LEVINE, Daniel “La religién y la politica en América Latina en
cuatro escenas. Desde 1970 a la actualidad”, en: Mariela CEVA y
Claudia TOURIS, Nuevos aportes a los estudios de la religiéon en
las sociedades contemporéneas del Cono Sur, 2011. Pag 131
21bid. Pag. 24

% SANTOS, Milton . Por una geografia nueva, Espasa Calpe,
Madrid, Cao XII'y XVIII, 1990.

**Ver por ejemplo:
http://www.paseosamazonicos.com/spa/amazon_tours/pa80.htm
**Ver por ejemplo:
http://www.centroshamanicoperu.com/ayahuasca.php
*PENHOS, M, Ver, conocer, dominar; Siglo veintiuno, Buenos
Aires, 2005.

”RACINE, Jean-Bernard y Oliver WALTHER, “Geografia de las
religiones” en LINDON, Alicia y Daniel HIERNAUX, Tratado
de Geografia Humana, México-Barcelona, Anthropos, 2006.Pag.
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FOTOS DO "EU" E DO "OUTRO": ENTRE A APROPRIACAO E A RESISTENCIA NA ESPACIALIDADE DO DOMINIO CULTURAL. UMA
INTERPRETACAQ DA PROCISSAO DE CORPUS CHRISTI CUSQUENO E A SERIE "LES INCAS"

RESUMO: USANDO DOIS ESTUDOS DE CASO, EXAMINAMOS A CONSTRUCAO DO DOMNIO ESPACIAL E DA RELIGIOSIDADE
COMO MECANISMOS DE IDENTIDADE E ALTERIDADE. POR UM LADO SE ANALISAM 0S PAPEIS DE PAREDE PANORAMICOS
FEITOS NO SECULO XIX POR FABRICACAO DE DUFOUR CHAMADO "LES INCAS". POR OUTRO LADO, EXAMINA-SE UM RITUAL
FUNDAMENTAL NA CONSTRUCAQ DA IDENTIDADE E DA ALTERIDADE: A PROCISSAO DE CORPUS CHRISTI EM CUSCO. A
PARTIR DESTA JUNCAO, AS CATEGORIAS DE PAISAGEM, DE DOMNIO, ESPACO E TERRITORIO SAO ANALISADAS PARA
VERIFICAR 0 IMAGINARIO DO VISUAL. AS IMAGENS DO "EU" E "OUTRO" SAO QUESTIONADAS, ENTENDENDO A CIDADE DE
CUSCO COMO HIEROPOLIS OU GEOSSIMBOLO ANDINO, E ENTENDENDO A RELIGIAO POPULAR COMO EXPRESSAO DE ETNIA,
SINAL DE RESISTENCIA, REINVENCAO E HIERARQUIA SOCIAL. FINALMENTE, REFLETE-SE SOBRE TURISMO QUE OFERECE A
EXPERIENCIA SAGRADA DE UM "OUTRO".

PALAVRAS-CHAVE: INCAS - CORPUS CHRISTI - IDENTIDADE - ALTERIDADE — GEOSSIMBOLOS.

PICTURES OF "SELF" AND "OTHER": BETWEEN APPROPRIATION AND RESISTANCE IN THE CULTURAL SPATIAL DOMAIN. AN
INTERPRETATION OF THE PROCESSION OF CORPUS CHRISTI CUSQUENO AND "LES INCAS" SERIES
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ABSTRACT: USING TWO CASE STUDIES WE EXAMINE THE SPATIAL DOMAIN CONSTRUCT AND RELIGIOSITY AS MECHANISMS OF IDENTITY
AND OTHERNESS. FIRSTLY SCENIC WALLPAPER MADE IN THE NINETEENTH BY DUFOUR MANUFACTURING CALLED "LES INCAS" ARE
ANALYZED. SECONDLY, A FUNDAMENTAL RITUAL IN THE CONSTRUCTION OF IDENTITY AND OTHERNESS IS EXAMINED: THE
PROCESSION OF CORPUS CHRISTI IN CUSCO. FROM THIS JUNCTION, THE CATEGORIES OF LANDSCAPE, DOMAIN, SPACE AND TERRITORY
ARE ANALYZED TO VERIFY THE IMAGINARY FROM THE VISUAL. THE IMAGES OF "SELF" AND "OTHER" ARE INQUIRE, UNDERSTANDING
CUSCO AS HIERAPOLIS OR ANDEAN GEQ-SYMBOL , AND POPULAR RELIGION AS AN EXPRESSION OF ETHNICITY, SIGN OF RESISTANCE,
RE- INVENTION AND SOCIAL HIERARCHY. FINALLY WE REFLECT ON TOURISM THAT OFFERS THE SACRED EXPERIENCE OF AN "OTHER".

KEYWORDS: INCAS - CORPUS CHRISTI - IDENTITY - OTHERNESS — GEO-SYMBOL
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