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Foucault e Nietzsche: a genealogia como historia contrametafisica

Adriano Negris?

Resumo:

O objetivo deste artigo consiste em apresentar 0 projeto genealégico de Foucault como uma histéria
contrametafisica, tomando como ponto de partida o texto Nietzsche, a Genealogia e a Histéria. Inicialmente, ver-
se-4 em que sentido Foucault se apropria do texto de Nietzsche para a construcéo de sua genealogia. Desse modo,
pretende-se demonstrar como os conceitos de proveniéncia (Herkunft) e emergéncia (Entstehung) funcionam como
operadores geneal Ggicos que autorizam Foucault a construir uma andlise histérica que renega todo e qualquer
pressuposto metafisico. Por fim, verifica-se que a genealogia ndo representa apenas uma contrametafisica, mas
também possibilita a construcdo de uma ontologia do presente. Como ethos filosofico e diagndstico de nossa
contingéncia, essa ontologia critica interroga os nossos modos de subjetivagéo, revelando os limites que nos
cercam, bem como a possibilidade de criagdo de outros modos de existéncia.
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Résumé:

Cet article vise a présenter le projet généalogique de Foucault comme une histoire contre-métaphysique, prenant
pour point de départ le texte de Nietzsche, Généalogie, Histoire. On examinera d’abord comment Foucault
s’approprie le texte de Nietzsche pour construire sa généalogie. Il s’agit ainsi de démontrer comment les concepts
de provenance (Herkunft) et d’émergence (Entstehung) fonctionnent comme des opérateurs généalogiques qui
autorisent Foucault a élaborer une analyse historique rejetant toute présupposition métaphysique. Enfin, il est
démontré que la généalogie représente non seulement une contre-métaphysique, mais permet également la
réalisation d’une ontologie du présent. En tant qu’éthos philosophique et diagnostic de notre contingence, cette
ontologie critique interroge nos modes de subjectivation, révélant non seulement les limites qui nous entourent,
mais aussi la possibilité de créer d’autres modes d’existence.

M ots-clés; Foucault; Nietzsche; Généalogie; Histoire; Métaphysique.

“Tempus edax rerum”

(Metamorfoses, XV — Ovidio)
Introducéo
O texto Nietzsche, a Genealogia e a Histéria, publicado no ano de 1971, pode ser

considerado um escrito que deixa transparecer ndo so ainfluéncia de Nietzsche no pensamento

de Michel Foucault?®, mas que também representa uma espécie de solo a partir do qual o

2 Doutor em Filosofia pelo PPGFIL-UERJ. Professor Adjunto da UERJ-FFP. Professor permanente do Programa
de Pés-Graduagdo em Bioética, Etica Aplicada e Saude Coletiva - PPGBIOS. ORCID: https://orcid.org/0000-
0001-7682-993X.

2 Conforme aponta Didier Eribon, o encontro de Foucault com a filosofia de Nietzsche deu-se em 1953. Na
biografia do pensador, Eribon recorre ao testemunho de Maurice Pinguet, que situa essa descoberta durante as
férias de verdo nas praias italianas: “Hegel, Marx, Freud, Heidegger, estes eram seus pontos de referéncia em 1953,
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pensador francés apresenta alguns pressupostos metodoldgicos para a elaboracdo de sua
genealogia. Desde o curso Aulas sobre a vontade de saber, ministrado no ano de 1971 no
Collegede France, o pensamento de Nietzsche aparece como elemento central parainvestigacéo
de temas caros a Foucault, principalmente aqueles que tangenciam o eixo poder e saber, o
sujeito, bem como a histériae o poder. As obras e 0s cursos que se seguiram, pelo menos até a
metade dos anos 1970, apresentam fortes desdobramentos da leitura foucaultiana sobre a
genealogia de Nietzsche, sobressaindo, nesse contexto, as obras Vigiar e Punir (1975) e A
Historia da Sexualidade | — A vontade de Saber (1976), bem como os cursos Sociedade Punitiva
(1973) e Em defesa da sociedade (1976).

E sempre importante sublinhar que a adesio ao projeto geneal dgico ndo representa uma
ruptura ou abandono do método arqueoldgico que ocupou a centralidade das pesquisas de
Foucault ao longo dos anos 1960. As obras de maior envergadura dessa fase, Historia da
Loucura (1961), Nascimento da Clinica (1963), As Palavras e as Coisas (1966), culminado em
Argueologia do Saber (1969), revelam uma preocupacdo que se concentra nas condicdes de
emergéncia e transformacao dos saberes, com énfase na formacao e regularidade das préaticas
discursivas.

Embora a arqueol ogia tenha por objeto a descricéo dos regimes de formagéo discursiva
gue circulam em uma sociedade, elarevel a, ainda que de modo incipiente, a estreita vinculacéo
entre as préticas discursivas e as estruturas de poder — estas Ultimas diagnosticaveis mediante
acontecimentos de ordem técnica, econdmica, social ou politica. Essa dimensdo das préticas
ndo-discursivas serd tematizada prioritariamente a partir da década de 1970, culminando no
projeto que Foucault designou como geneal ogia?*.

Essa articulacdo entre as dimensfes discursiva e ndo-discursiva, mesmo ndo sendo
temati zada de forma explicita, ja se manifestaem Historia da Loucura. Nessa obra, observa-se
gue ndo estaem jogo apenas umainvestigacao das prati cas discursivas que levam ao surgimento
dapsiquiatria e daloucura como doencamental. A propriainvestigacéo de Foucault demonstra
gue as préticas de internamento, as transformagdes politicas e econdmicas sdo mais rel evantes
para compreender a emergéncia historica da psiquiatria do que as teorias medicas (Machado,

2007, p. 161). O préprio Foucault reconhece que o ponto de convergéncia entre Historia da

quando conheceu Nietzsche: vejo Michel Foucault novamente, lendo Consideragdes Intempestivas ao sol na praia
de Civitavecchia” (Eribon, 1990, p. 66).

2 Segundo Hubert Dreyfus e Paul Rabinow, Foucault em seus primeiros trabalhos utilizou certas variantes de uma
analise estrita do discurso (a arqueologia) e deu mais atengdo aquilo que condiciona, limita e institucionaliza as
formagdes discursivas (genealogia). Dessa maneira, os autores consideram que ndo ha pré e pos-arqueologia ou
genealogia em Foucault. Todavia, comentam os autores, 0 peso e a concep¢ao dessas abordagens mudaram no
decorrer do seu trabalho (Rabinow; Dreyfus, 1995, p. 116).
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Loucura e As palavras e as coisas residia, ainda que sob aspectos distintos, no problema central
do poder (Foucault, 2007, p. 4).

O que vemos no periodo subsequente a fase arqueolégica € um deslocamento das
pesquisas de Foucault, orientado pela investigacéo acerca do papel das relacdes de poder na
formacé&o dos saberes. Nesse novo periodo, conhecido como geneal ogia, Foucault estabelece a
tarefa de realizar uma analise histérica sobre como e de que modo as relacdes de poder estéo
diretamente conectadas a producéo de saberes em uma determinada sociedade. N&o é por outro
motivo que, em Vigiar e punir e Historia da sexualidade | — A vontade de saber, notamos uma
inversdo de prioridade, uma vez que nessa nova série de pesquisas a genealogia precede a
arqueologia. O Foucault geneal ogista seré aquele que diagnostica e se concentra nas rel acoes
de poder, saber e corpo na sociedade moderna (Rabinow; Dreyfus, 1995, p. 117).

Arqueologia e genedlogia ndo constituem métodos excludentes, ao contrério, em
diversas abordagens, articulam-se como perspectivas que se requisitam mutuamente. Essa
assercao encontra respaldo na introducédo de Histéria da sexualidade 2 — O uso dos prazeres.
Apbs explicar que seu ponto de interesse consiste em analisar as problematizagOes pelas quais
0 ser se d4 como podendo e devendo ser pensado, bem como as praticas a partir das quais essas
problematizagBes se concretizam, 0 pensador francés esclarece que a dimensdo arqueol 6gicada
andlise permite examinar as préprias formas da problematizacdo; e a dimensdo geneal bgica, a
suaformacéo a partir das préticas e de suas modificacdes (Foucault, 2014c, p. 17).

Para além da dimensdo metodol égica que articula arqueologia e geneal ogia, Foucault
empenha-se em construir uma histéria do pensamento®, intrinsecamente vincul ada ao dominio
das préticas, afastando-se de pressupostos metafisicos. Desse modo, o fil6sofo busca liberar o
horizonte historico da subordinagdo a um sujeito, o qual supostamente teria os “poderes” de
conferir unidade, raz&o e sentido a historia

Dessa maneira, ciente dos pressupostos metafisicos que permeiam a “historia dos
historiadores”, Foucault concentra seus esforgos paraentender 0s processos de problematizagéo,
como determinadas experiéncias, institui¢cdes ou comportamentos tornam-se problematicos em

determinado momento historico. Dito de outro modo, 0 que estd em jogo € saber como e por

2 Para uma defini¢iio precisa sobre o que venha a significar histéria do pensamento, remetemos a explicacdo
oferecida por Vera Portocarrero: “Foucault distingue, mais uma vez, sua historia do pensamento — ja o havia feito
em As palavras e as coisas — da historia das ideias. Em geral, afirma ele, esta ultima tenta especificar quando um
conceito determinado aparece, e este momento ¢ identificado pelo surgimento de uma palavranova. [...] Por historia
do pensamento, ele compreende a analise da maneira pela qual institui¢des, praticas, habitos e comportamentos
tornam-se um problema para as pessoas que se comportam de um modo especifico, que tém certos tipos de habitos,
que se comprometem com certos tipos de praticas e que fazem funcionar certos tipos de institui¢do” (Portocarrero,
2011, p. 429).
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gue certas coisas, gue foram negligenciadas até um dado momento histérico, tornaram-se objeto
de uma preocupacdo, ou sgja, um problema (Portocarrero, 2011, p. 429). Essa “historia das
problematizagdes” € levada a cabo por Foucault mediante a investigagdo arque-geneal 6gica.

A intersecdo entre geneal ogia e historia habilita Foucault ainvestigar, por exemplo, 0s
modos de objetivacéo que transformam os seres humanos em sujeitos. Trata-se do estudo das
formas de objetivacdo empreendidas através das relacbes de poder. Por meio da genealogia,
Foucault procura explorar a histéria das préticas que fraturam o proprio individuo ou que o
separam dos demais individuos. Assim, a genealogia como “método”, permite Foucault tracar
tanto uma histéria dos poderes que se exercem sobre os corpos dos individuos (poder
disciplinar), como também uma histéria de um poder que recai sobre a vida das popul acbes
(biopoalitica).

Historia e genealogia, conforme podemos notar, sGo nicleos conceituais de extrema
relevancia para o pensamento foucaultiano, umavez que eles apontam para a maneira singular
de Foucault compreender a histéria e, sobremaneira, 0 modo de realizar uma histéria das
problematizactes. Nesse contexto, € inegavel a incorporacdo do pensamento de Nietzsche ao
programa filosofico de Foucault, notadamente presente nos escritos elaborados a partir da
década de 1970%°. Momento esse, alids, de protagonismo da genealogia e com o especial
interesse na compreensdo das relacdes de poder, fora do tradicional esquema juridico-
repressivo proposto pelas teorias politicas centradas no conceito de soberania.

A luz dessas breves consideracBes, 0 presente artigo tem por objetivo apresentar o
projeto geneal 6gico de Michel Foucault como uma histéria contrametafisica, assumindo como
ponto de partida o ensaio Nietzsche, a Genealogia e a Historia. Primeiramente, examina-se de
gue maneira Foucault se apropria do referencia nietzschiano para estruturar sua prépria
genealogia. Desse modo, demonstra-se como 0s conceitos de proveniéncia (Herkunft) e
emergéncia (Entstehung) operam como ferramentas metodol 6gicas que viabilizam uma analise
histérica desprovida de pressupostos metafisicos?’. Por fim, constata-se que a genealogia,
juntamente com a arqueologia, converge para a construcdo daquilo que Foucault denomina

ontol ogiado presente. Enquanto ethosfilosofico e diagnostico de nosso presente, essa ontologia

2 Como afirmam Dreyfus e Rabinow, o texto Nietzsche, a Genealogia e a Histéria funciona como uma forma de
apresentacdo da genealogia foucaultiana, mas ndo esgota todo o potencial do método. Os comentadores salientam,
ainda, que ndo seria necessario superestimar a relevancia do ensaio para compreender que todas as sementes do
trabalho de Foucault dos anos setenta podem ser encontradas nessa discussio sobre Nietzsche (Rabinow; Dreyfus,
1995, p. 118).

270 que se entende por gesto metafisico por exceléncia pode ser traduzido pela insisténcia na determinacdo de um
fundamento, de uma origem fixa, de uma presenga pura, isenta de qualquer contingéncia. A metafisica pretende
consolidar uma entidade ontologicamente fundante como verdade, verdade do ser (nomeada de diversas formas:
presenga, telos, origem, esséncia), sendo ela mesma insuscetivel de contestaggo.
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critica problematiza os modos de subjetivacdo contemporaneos, evidenciando tanto os limites

gue nos circundam quanto a possibilidade de producéo de outros modos de vida.

Foucault leitor de Nietzsche

Cumpre assinalar, inicialmente, que a construgao do “método” genealdgico foucaultiano
Se pauta por umaapropriacdo singular dostextos de Nietzsche. Assim, embora Foucault assuma
os textos do fil6sofo alem&o como ponto de partida — notadamente Genealogia da moral —, 0s
desdobramentos desse gesto interpretativo sdo direcionados a atender, fundamentalmente, as
suas proprias investigactes acerca do poder, do saber e dos processos de subjetivacao.

Desse modo, a genealogia foucaultiana, elaborada sob a influéncia dos escritos de
Nietzsche, cumpre a exigéncia de instrumental analitico voltado as relagdes de poder. A
genealogia como ferramenta de andlise busca compreender os diversos modos de objetivacao
dos individuos, distanciando-se, por conseguinte, das teorias tradicionais sobre o poder,
notadamente espelhadas no modelo econdmico ou no modelo juridico®. Diante disso,
considerando que a geneal ogia foucaultiana € inspirada pelo horizonte fil oséfico delineado por
Nietzsche, marcadamente aquele desenvolvido em Genealogia da moral, torna-se necessario
perguntar 0 seguinte: qual € o fio condutor escolhido por Foucault para orientar seu trabalho
interpretativo?

De inicio, pode-se afirmar que o termo “origem” (Ursprung) ganha especial destague
no texto foucaultiano. A partir dessa perspectiva, Foucault mobiliza dois marcadores. por um
lado, aponta que Nietzsche utiliza indistintamente palavras que remetem a no¢éo genérica de
origem, inicio, comeco, tais como Ursprung, Herkunft, Geburt, Entstehung; por outro lado,
ressalta que, no proprio texto nietzschiano, € possivel identificar determinadas passagens em
gue € estabel ecida uma oposi¢cdo mais nitida entre Herkunft e Ursprung.

Dessa maneira, no texto foucaultiano, o termo Ursprung funciona como um indice que
aglutina as variadas modul ages de carater metafisico que se vinculam anocéo de origem. Esse
conceito é apresentado como uma categoria que abarca os postulados caracteristicos de uma

abordagem da histéria pautada em pressupostos metafisicos. Enquanto categoria tedrica,

2 Foucault, na aula de 7 de janeiro de 1976 do curso Em defesa da sociedade (2010a), busca uma grade
interpretativa adequada para uma analitica das relagdes de poder. Com isso, Foucault rejeita algumas interpretagdes
que levariam em conta o carater juridico e economico das relagdes de poder. Além disso, também rejeita a ideia
de que o poder seria essencialmente repressivo (“hipotese Reich”), para assumir como ponto de partida de suas
investigagdes o fundamento das relagdes de poder como enfrentamento belicoso das forcas (“hipotese Nietzsche™).
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Ursprung representa o eixo central de uma historiografia assentada na busca por fundamentos
absolutos ou causas finais, que opera, portanto, dentro de um horizonte estritamente metafisi co.

Umavez delimitado esse indice, Foucault articula a nogdo de origem aos conceitos de
proveniéncia (Herkunft) e de emergéncia (Entstehung). Foucault concentra-se em explorar esse
par conceitual como operadores de um duplo gesto: a suspensdo de uma histéria subordinada a
metafisica e, posteriormente, a emergéncia de uma leitura histérica em termos geneal 6gicos.
Trata-se de uma abordagem que se caracterizara, como veremos adiante, sob o estatuto de uma
historia contrametafisica.

Conforme mencionado, o vocabulo Ursprung constitui o referencial para designar a
investigacdo da origem, concebida, todavia, sob o influxo de valores metafisicos. De acordo
com Foucault, tais valores manifestam-se por meio de pressupostos que invariavelmente
contaminam a pesguisa historica. Por conseguinte, o ato inaugural do geneal ogista é suspender
aUrsprung como valor de origem. Torna-se necessario, portanto, suspender os “postulados da
origem” para evidenciar que na historia as coisas sdo sem esséncia ou, ainda, que sua suposta
esséncia foi construida a partir de figuras que |hes sdo estranhas. Esse movimento implica a
rejeicdo tanto da assuncdo de uma origem absoluta quanto os efeitos de verdade que dela
derivam.

Segundo Foucault, a investigacdo da origem sob o estatuto de Ursprung é
recorrentemente rejeitada por Nietzsche. Essarecusafundamenta-se no fato de que o termo visa
apreender a “esséncia exata da coisa, sua mais pura possibilidade, sua identidade
cuidadosamente recolhida em s mesma, sua forma imovel e anterior a tudo o que é externo,
acidental, sucessivo” (Foucault, 2013a, p. 275)%°. A tarefa do genealogista, portanto, consiste
em identificar o tipo de pesqguisa historica que busca uma origem (Ursprung) capaz de refletir
aidentidade primeva das coisas™. Tais pressupostos metafisicos tornam-se evidentes quando a
investigacdo historica é compreendida como a tentativa de desvelar um telos oculto no devir.
Na mesma medida, essa inclinagdo manifesta-se quando a histéria é encarada como o

descobrimento gradual e continuo de uma esséncia previamente dada, preservada antes de todos

2 Foucault ainda complementa essa observacdo dizendo que o Nietzsche genealogista recusa a pesquisa de origem
(Ursprung) porque procurar tal origem seria 0 mesmo que tentar reencontrar “o que era imediatamente”, o “aquilo
mesmo” de uma imagem exatamente adequada a si; ¢ tomar por acidental todas as peripécias que puderam ter
acontecido, todas as astucias, todos os disfarces; ¢ querer tirar todas as mascaras para desvelar enfim uma
identidade primeira (Foucault, 2013a, p. 275).

30 Sobre essa origem “imaculada” das coisas, notadamente de cunho metafisico, Foucault dird, ndo sem um tom
irénico, o seguinte: “deseja-se acreditar que as coisas em seu inicio se encontravam em estado de perfeigdo; que
sairam brilhantes das maos do criador, ou na luz sem sombra da primeira manha. A origem esta sempre antes da
queda, antes do corpo, antes do mundo e do tempo; ela estd ao lado dos deuses, e para narra-la se canta sempre
uma teogonia. Mas o comego historico ¢ baixo” (Foucault, 2013a, p. 276).
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os “acidentes”, “peripécias” e “disfarces”. A genealogia, por conseguinte, recusa tanto a historia
gue buscatrazer a tona a pureza da origem quanto a perspectiva historica que procura resgatar
uma tel eol ogia subjacente aos aconteci mentos historicos.

Ao afastar-se da concepcado metafisica de origem, o geneal ogista, observando a historia
a partir da singularidade dos acontecimentos, descobre que, “sob a superficie das coisas”, ndo
ha esséncia alguma a espera do desvelamento. O genealogista € aguele que constata que a
propria “esséncia” nada mais ¢ do que uma constru¢do: uma edificacao erguida, alias, a partir
de elementos completamente distintos daquel es considerados essenciais.

A partir dessa suspensdo da origem, Foucault, alinhado afilosofia de Nietzsche, afirma
gue o comego historico das coisas hdo abriga uma identidade imaculada, mas ssim a discordia,
0 contrassenso e 0 desatino. Essa inversdo geneal 0gica caracteriza a busca por uma “origem
pura” como um “sonho metafisico”, o qual pressupde a possibilidade de conhecer as coisas em
seu estado de perfeicdo, anterior a queda no tempo e no mundo. Trata-se de desconstruir a
premissa de que exista algo imune ao poder corrosivo do mundo; algo que se sobreponha e
resista a forca transformadora do devir.

Ao regjeitar aideia de origem absoluta (isto €, daguilo que antecederia a queda, o corpo,
o mundo e o tempo), a genealogia pretende resgatar o “sentido da terra”, exortando o homem a
permanecer fiel a terra, como diz Zaratustra (Nietzsche, 2008, p. 36). Por esse motivo, a
genealogia assume um carater ‘“cinza”, como diz Nietzsche; ela deve se ater a coisa
documentada, ao efetivamente ocorrido (Nietzsche, 1998, p. 13). Evita-se, assm, a soberba
metafisica ao propor umainvestigacdo que seinicia, deliberadamente, “por baixo”.

Esse comego “por baixo” da genealogia ¢ explorado, por exemplo, no curso Em defesa
da sociedade (2010a), no qual Foucault caracteriza a génese do discurso historico-politico. O
discurso historico-politico, como principio de decifracdo da sociedade, comega por baixo; isso
significa que seu comego deve ser procurado naquilo que ha de mais desordenado e mais
submetido ao acaso. Esse discurso deve comegar pela confusdo da violéncia, das paixdes, dos
odios, pelas contingéncias e por todas as circunstancias mitdas que produzem as derrotas e
garantem as vitorias (Foucault, 2010a, p. 46). Contudo, esse comego “por baixo” nao se mostra
suficiente. Ao suspender acentralidade de uma origem absol uta, torna-se igual mente necessario
afastar apremissade que ela constitua o lugar daverdade — isto €, aorigem compreendida como
fundamento Ultimo da verdade. Romper o vinculo entre a origem e a verdade, como adverte
Foucault, significa quebrar a articulagdo na qual a verdade das coisas se atrela a uma verdade
do discurso (Foucault, 20133, p. 276).
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Dessa maneira, a genealogia procura mostrar que, “por tras” da verdade, s6 ha erros.
Distante de ser um erro qualquer, a verdade constitui umailusdo solidificada pelo tempo, cuja
densidade histérica confere-lhe imunidade contra contestagGes imediatas. A histriaproduz um
cozimento do erro tornando-o inalteravel; por isso, a verdade ¢ uma “espécie de erro que tem a
seu favor o fato de ndo poder ser refutada” (Foucault, 2013a, p. 277). Alinhado a heranca
nietzschiana, Foucault diz que a “verdade e seu reino originario tiveram sua historia na historia”
(Foucault, 20133, p. 276); ou, dito em outros termos, a histéria da vontade de verdade no
Ocidente n&o é outra coisa sendo a histéria de um erro3%,

Desse modo, uma vez identificados tais postulados associados & uma concepcao
metafisica de origem, a genealogia deve esconjurar as “esséncias sem data” em prol das
meticul osidades escondidas nos comegos. Cabe-lhe, portanto, atentar para 0s acasos, rejeitando
a idealidade dos “grandes comegos”. A genealogia tem de assumir a propria necessidade do
devir, com seus abal os, vitorias e derrotas, para conjurar a ilusdo da origem (Foucault, 20133,
p. 277).

Conforme visto anteriormente, Foucault, ao analisar a obra nietzschiana, identificadois
conceitos recorrentes que sintetizam as motivagdes da pesguisa geneal 0gica; sdo elas. Herkunft
e Entstehung, palavras da lingua germanica que sdo traduzidas, respectivamente, por
proveniéncia e emergéncia. Esses conceitos operacionais propiciam o desenvolvimento de uma
pesquisa centrada na singularidade dos acontecimentos da hi storia, que, na sua descontinuidade,
abalos e surpresas, abdica do resgate da origem (Ursprung) e fornece, consequentemente, os

elementos para a construcao de uma andlise historica contrametafisica.

31 Ver o escrito de Nietzsche Como o “mundo verdadeiro” acabou por se tornar em fabula. Segundo Foucault, em
Nietzsche, o conhecimento é apenas um efeito ilusorio da afirmagdo fraudulenta da verdade (Foucault, 2014a, p.
197). Como decorréncia, a vontade de saber e verdade tem dupla caracteristica: a primeira, a vontade de conhecer
¢ vontade de poder; a segunda, conhecimento ¢ verdade se fundam numa relagdo de destrui¢do. Dessa maneira,
Foucault conclui que: “A vontade ¢ aquilo que diz com voz dupla e suposta: quero tanto a verdade que ndo quero
conhecer e quero conhecer até o ponto e até um limite tal que quero que ndo haja mais verdade. A vontade de poder
¢ o ponto de ruptura em que a verdade e conhecimento se desatam e se destroem mutuamente” (Foucault, 2014a,
p.- 197).

2 Assim, para o genealogista, a verdade deve ser entendida como algo que pertence ao mundo; a verdade é deste
mundo. Ao seguir esse fio condutor proporcionado pela genealogia, Foucault podera, a partir dos anos 1970,
estudar a interface entre poder e saber, bem como a relag@o entre verdade e poder. Trata-se de pensar a verdade em
termos de efeitos, ou melhor, entender como, na sociedade ocidental, ndo se descobre, mas se produz verdade.
Essa produgao esta intimamente ligada aos mecanismos de poder, entendidos como relagdes travadas em nossa
sociedade que induzem a produgdo de verdade. Assim, para Foucault, a verdade é definida como “o conjunto de
procedimentos que permitem a cada instante e a cada pronunciar enunciados que serdo considerados verdadeiros”
(Foucault, 2015b, p. 227). No entanto, vale notar que, a partir dos anos 1980, principalmente com o curso no
College de France intitulado Do governo dos vivos (2014b), Foucault realizara um deslocamento no eixo verdade-
poder-saber. Com isso, o esfor¢o do pensador francés se concentrara na tentativa de elaborar a nog¢do de governo
pela verdade, dando um contetdo diferenciado as no¢des de saber e poder (Foucault, 2014b, p. 13).
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Em seguida, serfo abordadas a questéo da proveniéncia e, consecutivamente, a nocao
de emergéncia, ambas analisadas sob a 6tica de Foucault a partir de sua proximidade com os

textos de Nietzsche.

Operadores da genealogia: proveniéncia (Herkunft) e emergéncia (Entstehung)

Para Foucault, a Herkunft — ou proveniéncia— constitui um operador conceitual que visa
arefutar as nogdes de unidade e universalidade. Embora esse termo seja comumente associado
a ideia de pertencimento e a um entroncamento comum, o pensador francés adverte que
interpretd-1o como um sindnimo de “origem” homogénea reduz drasticamente o seu potencial
analitico. Assim, a proveniéncia deve designar o lugar no qual se torna possivel agrupar, sob
um mesmo feixe, uma populacdo de diferencas. Longe de indicar identidade, semelhanca ou
continuidade linear, esse conceito pende muito mais para o lado da dissociagdo, situando-se no
campo das diferencas.

Dessamaneira, ao Situar ainvestigacdo no horizonte da proveniéncia, constata-se que o
termo deve ser empregado apenas para designar “o lugar que reune”. Assim, arriscando uma
metafora, podemos dizer que a proveniéncia pode ser vista como um “laco” capaz de “amarrar”
multiplicidades e diferencas. E importante lembrar, todavia, que, ao condensar tais diferencas
sob um mesmo signo, a proveniéncia ndo se traduz como o apagamento da diferenca em prol
de uma unidade. A proveniéncia recusa a neutralizacdo das diferencas, refutando,
consequentemente, qual quer model o de sintese que pretendaintegrar ou apaziguar os elementos
divergentes em nome de uma unidade.

Ao discutir o horizonte da proveniéncia, Foucault tem o cuidado de destacar que 0 uso
do termo pode ser associado anogéo de adequacédo aum grupo, ou ao que ligaaquelesda mesma
altura ou da mesma baixeza (Foucault, 20133, p. 278). Contudo, aquilo que confere pertenca
ou que liga uns aos outros ndo pode ser entendido como ago dado a priori. E preciso pensar
que a unidade do grupo, a propria ideia de “altura” ou “baixeza”, constitui-Se apenas como o
efeito darelacdo entre os diversos elementos que compdem o grupo. N&o se trata, portanto, de
reencontrar em um individuo as caracteristicas genéricas que autorizam a sua assimilacdo aos
demais, mas de “descobrir todas as marcas sutis, singulares, subindividuais que podem se
entrecruzar nele e formar uma rede dificil de desembaralhar” (Foucault, 2013a, p. 278).

A abordagem geneal 6gica visa a acentuar as diferencas, compreendendo-as como uma
espécie de marca cravada no corpo da histéria. Por esse motivo, o olhar meticuloso do

genealogista deve estar voltado a procura da singularidade dessas marcas. Assim, antes de
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pensar um corpo como uma unidade homogénea, a genealogia busca as pequenas marcas,
muitas vezes desbotadas, que formam esse corpo. Para tanto, o genealogista deve ter a
sagacidade de olhar para todos os “comegos” e apreender a singularidade de todos os
acontecimentos que se concentram em cada ponto de partida. Portanto, ndo é a sintese
unificadora, que reline e apaga a diferenca, aquilo que o genealogista desgja. Ao procurar a
proveniéncia, o genealogista deseja “fazer pulular, nos lugares e recantos de toda sintese vazia,
mil acontecimentos outrora perdidos” (Foucault, 2013a, p. 278).

A genealogia realiza uma andlise da proveniéncia sob a 6tica da dissociagdo, pensando-
a na dimensdo da dispersao historica dos acontecimentos. Nesse novo registro, a proveniéncia
denota o ponto parao qual converge amultiplicidade de acontecimentos que permite aformacéo
de um carater ou de um conceito, por exemplo. Foucault € bastante preciso ao firmar os
contornos da proveniéncia e a relacdo desta com a genealogia. Nesse sentido, diz o pensador

francés:

A genedlogia ndo pretende recuar no tempo para restabelecer uma grande
continuidade para além da dispersdo do esquecimento; sua tarefa ndo é mostrar que o
passado ainda esta |4, bem vivo no presente, animando-o ainda em segredo, depois de
ter imposto a todos os obstéculos do percurso uma forma delineada desde o inicio.
[...] Seguir o complexo fildo da proveniéncia é, ao contrério, manter 0 que se passou
na dispersdo que lhe é propriac é demarcar os acidentes, os infimos desvios — ou ao
contrério asinversdes completas — os erros, as falhas na apreciacdo, os maus cél culos
gue deram nascimento ao que existe e tem valor para nés; é descobrir que na raiz
daguilo que nés conhecemos e daquilo que nds somos — ndo existem a verdade e o
ser, mas a exterioridade do acidente (Foucault, 2013a, p. 278-279).

O fragmento em destaque, extraido da Geneal ogia de Nietzsche e reescrito por Foucaullt,
reforca a postura contréria de ambos os filésofos a um tipo de movimento da tradicdo que
reinscreve pressupostos metafisicos no ambito da andlise histérica. Esses pressupostos se
mostram evidentes quando, nainvestigacdo histérica, setenta apreender um sentido da historia,
anterior aqualguer acontecimento. Dessa maneira, a historia torna-se metafisica namedidaem
gue o historiador se volta para a descoberta de um sentido que preexista a toda miriade de
acontecimentos e que seja capaz de ordena-los de forma sucessiva e linear para poder explica-
los. De igual modo, revela-se essenciamente metafisico o gesto de projetar no presente um
telos que conduz o fluxo historico rumo a consumacao de um destino, convertendo, assim, a
histéria em escatol ogia.

Como edtratégia voltada a neutralizagdo de uma histéria metafisica, a geneaogia
orienta-se pela Herkunf. Rastrear a proveniéncia implica acolher os acontecimentos em sua

dispersdo, ndo para dissolvé-los sob a forma de unidade, mas para acentuar o acaso que 0S
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atravessa, destacando 0s equivocos, os acidentes e as falhas. A genealogia firma uma postura
contréria a qualquer atitude que pretenda recuar no tempo em busca do imemoria. Avessa ao
regresso a origem, sua tarefa, como bem frisa Foucault, “ndo é mostrar que 0 passado esta ainda
ali, bem vivo no presente, animando-o0 em segredo, apds ter imposto a todos os obstéculos de
percurso uma forma esbogcada desde o inicio” (Foucault, 2013a, p. 278).

A proveniéncia também € uma heranca (Erbschaft). Esta, por sua vez, evidencia que
toda identidade congtitui apenas um signo de aparéncia, desprovido de esséncia. Essa heranca
apela para a diferenca e para a instabilidade, mostrando a heterogeneidade daquilo que se
imaginava idéntico a s mesmo (Foucault, 20133, p. 279). Por isso, longe de fundar uma
ontologia, a proveniéncia se apresenta como uma postura perturbadora. Trata-se de um gesto de
recusa diante daquilo que se mostra sob ailusdo de uma presenca plena ou de uma identidade
homogénea a si mesma, rejeitando uma suposta soberania do “em si”.

Ao mobilizar-se no espago da proveniéncia, o pensador francés busca apreender as
condicbes historicas de possibilidade que levaram a formacdo de uma identidade aparente.
Foucault pretende demonstrar, com efeito, que tal identidade resulta de processos relacionais,
falhas, estratos, distanciando-se de qual quer determinacdo essencialista. Cita-se, como exempl o,
a genealogia do individuo anormad: a partir da proveniéncia, depreende-se que o campo da
anormalidade se constituiu mediante um processo histérico-politico que aos poucos concentrou
trés figuras iniciamente distintas. 0 monstro, o individuo a ser disciplinado e o onanista
(Foucault, 2010b, p. 51).

Assim, como se pode notar, a proveniéncia opera um deslocamento da dimensdo
metafisicadaorigem (muitas vezes representada por uma“identidade ideal””) afim deevidenciar
0 corpo — compreendido aqui sob o estatuto de Herkunft. A proveniéncia se relaciona com o
corpo porque ele é espaco de sustentacdo de toda verdade ou erro, vida ou morte, desejos e
instintos. E no corpo que se inscrevem as marcas do suplicio e da dor, do mesmo modo que ele
suporta a vigilancia e o controle da disciplina. Nesse sentido, o corpo aparece como elemento
fundamental no campo das relacdes politicas, transformando-se em objeto de luta: ao mesmo
tempo em que carrega as marcas de cada batalha (herdando as cicatrizes dos acontecimentos),
apresenta-se como abertura para a inscri¢éo de novos acontecimentos. Diante dessa articulagcdo

entre a Herkunft e o corpo, Foucault assinala que

0 corpo também esta diretamente mergulhado num campo politico, as relagdes de
poder tém acance imediato sobre ele; elas o inventam, o marcam, o dirigem, o
suplicam, sujeitam-no a trabalhos, obrigam-no a ceriménias, exigem-lhe sinais. Esse
investimento politico do corpo esta ligado, segundo relagdes complexas e reciprocas,
a sua utilizac8o econdmica; é, numa boa proporgdo, como forga de produgéo que o

N. 33| 2026.1: revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



6t

corpo € investido por relagdes de poder e de dominagdo; mas em compensacdo sua
constituicdo como forga de trabalho s € possivel se ele esta preso num sistema de
sujeicdo (onde a necessidade é também um instrumento politico cuidadosamente
organizado, calculado e utilizado), o corpo sb setorna (itil se é a0 mesmo tempo corpo
produtivo e corpo submisso (Foucault, 2014d, p. 29).

No sentido da genealogia foucaultiana, 0 corpo é interpretado de modo a repelir
qualquer pressuposto metafisico. Essa interpretacdo ndo concebe o corpo como substancia
previamente dada, algo simplesmente dado e preexistente a toda e qual quer relagéo. O corpo é
sempre o resultado de embates, sendo produzido pela historiae pelasrelagdes de poder. O corpo
transfigura-se, assm, na superficie de inscricdo dos acontecimentos sobre a qual a propria
histéria se desdobra — um entrecruzamento de paixdes, odio, esquecimento, desprezo e
coragem; em suma, toda sorte de vitoérias, derrotas, aliangas e acasos. Por razéo, pode-se
afirmar, em consonancia com Foucault, o carater contrametafisico do corpo, precisamente por
dissolver a sintese vazia e iluséria da unidade do “Eu”%.

Como operador da genealogia, a proveniéncia promove a articulagéo entre o corpo e a
histéria(Foucault, 2013a, p. 280). Sob essa perspectiva, o corpo é mostrado em dupladimensio:
na&o apenas como superficieinteiramente marcada pela historia (marcas deixadas pelo passado),
mas também como o proprio objeto de uma dinamica histérica que o arruina (historia que se
inscreve apartir do registro dasincessantesrel agoes de luta e forca que impedem a estabilizacéo
perpétua do corpo). Desse modo, no contexto da geneal ogia foucaultiana, a nogéo de Herkunft
abdica de qualquer pretensdo a origens puras ou esséncias imutaveis, afirmando o corpo como
produto da historia. O corpo transforma-se, portanto, no espaco em que as lutas e conflitos do
passado se materializam e, ab mesmo tempo, no limiar aberto a novos enfrentamentos.

Paralelamente a proveniéncia, Foucault introduz o conceito de Entstehung — a
emergéncia, surgimento ou, ainda, a “origem” desprovida de valoracdo metafisica. A
emergéncia, como operador geneal 6gico, aponta que o advento de um fendbmeno (um corpo,
por exemplo), longe de constituir um termo final, reflete apenas um estado provisorio de coisas,
tangenciado pelaintercorréncia de outros acontecimentos. Assim como constitui um equivoco
procurar a proveniéncia em uma continuidade sem interrupcéo, € igualmente erréneo dar conta
da emergéncia pelo termo fina (Foucault, 20133, p. 281).

O pensamento metafisico da origem compreende a emergéncia exclusivamente a partir
do presente. Nessalinha de raciocinio, a Entstehung, enquanto “principio e a lei singular de um

aparecimento” (Foucault, 2013a, p. 281), evidencia a tendéncia de se pensar o ponto singular

33 Configurando o que Rimbaud, em Lettre du voyant (1871), sintetizou na célebre maxima: “Je est un autre”.
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de um apareci mento sob a 6ticado presente, negligenciando a dinamicade for¢as queviabilizou
0 surgimento de determinado fendmeno. Dessa maneira, como adverte Foucault, pressupde-se
erroneamente que o 0Orgdo visual, desde tempos imemorias, estivesse predestinado a
contemplac&o, esquecendo-se de que antes desse termo final o olho subordinou-se asexigéncias
da caca e da guerra. Contudo, o conceito de emergéncia relembra que “esses fins Gltimos ndo
passam do episodio atual de uma série de submissdes” (Foucault, 20133, p. 281).

Deve-se, portanto, evitar a projecao do olhar sobre o presente com o intuito de nele
identificar, de imediato, uma origem®*. Ao contrario, o que se manifesta no vigor do presente
constitui uma configuragdo especifica— um estado de forgas — resultante de um jogo de forgas
ou, como afirma Foucault, segundo “o jogo casual de dominagdes” (Foucault, 2013a, p. 281).
Assim, o termo Entstehung ndo exprime sendo uma conjunturade forg¢as que domina e apazigua,
aindaque transitoriamente, outras linhas de forca que se dispdem em combate. Cumpre destacar
gue se tratade um dominio essencialmente transitério, visto que forgas contrarias podem, atodo
momento, resistir aessadominacdo ou inverté-laestrategicamente. A emergéncia, entdo, remete
aum cenario de batalhano qual constel agdes de forcas se colocam em enfrentamento incessante,
sem termo final.

A andlise daemergénciaé, naverdade, aapreensdo de um cenario marcado pelo embate
de forcas; ela exige um olhar rigoroso sobre as poténcias que atuam no momento da irrupcao
de algo. Por razdo, Foucault assevera que a Entstehung representa o principio e a le
singular de um aparecimento (Foucault, 20133, p. 281). Consequentemente, a0 pensarmos 0
corpo, ndo devemos encar&lo como algo simplesmente dado, conforme sublinhado
anteriormente. Para além de ser um lugar de desdobramento de processos fisiol 6gicos, o corpo
encontra-se imerso em uma rede de relagfes de poder que o sujeita, o direciona e o determina.
Assim, antes mesmo de se constituir como forga produtiva, o corpo sofre umasérie de sujeicoes
gue podem ser ndo sd da ordem da violénciaou daideol ogia, mastambém outras sujeicdes mais

sutis, cal culadas e tecnicamente pensadas (Foucault, 2014c, p. 29)%.

34 Para os ditos “filsofos”, a origem estd antes do corpo, do mundo e, nesse sentido, ela proviria de alguma
instancia antes da vida e do tempo. Porém o que esses filésofos esquecem, e que Nietzsche os faz recordar, é que
todo comeco, toda origem, ¢ histdrica e, por isso, toda origem ¢ baixa. A auséncia de sentido historico representa,
para Nietzsche, o esquecimento de que tudo no homem veio a ser e de que toda teleologia se baseia no fato de se
tratar o homem dos ultimos quatro milénios como um ser eterno, para o qual se dirigem naturalmente todas as
coisas do mundo, desde o seu inicio. No entanto, tudo veio a ser; ndo existem fatos eternos, assim como nio
existem verdades absolutas. — Portanto, o filosofar historico é doravante necessario, e com ele a virtude da modéstia
(Nietzsche, 2000, p.16).

35 Ainda nessa dimensdo do corpo inserida nas relagdes de poder, ou melhor, o aparecimento do corpo nas relagdes
de poder, Foucault rejeita um tipo de ontologia apresentada por Marx, segundo a qual o trabalho ¢ tido como a
esséncia do homem. Para além de identificar nessa ontologia fortes tragcos hegelianos, Foucault argumenta que o
corpo humano sé emerge enquanto forga produtiva porque é obrigado a trabalhar. O corpo produtivo nio existe
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Foucault conceitua a emergéncia como “a entrada em cena das forgas”, metafora que
ilustra o salto pelo qual as for¢as migram dos bastidores para 0 palco do teatro, singulares em
seu vigor e sua propria juventude (Foucault, 2013a, p. 282). Distanciando-se de uma
compreensdo estética que essas afirmagdes possam sugerir, a emergéncia ndo € precisamente
um local, ela ¢ muito mais um “espago vazio” no qual acontece, a cada vez, o enfrentamento de
for¢as. A partir dessa visdo, Foucault pode concluir que “ninguém €é responsavel por uma
emergéncia; ninguém pode se autoglorificar por ela; ela sempre se produz no intersticio”
(Foucault, 20133, p. 282).

Dreyfus e Rabinow destacam aapropriacao realizada por Foucault arespeito do conceito
de intersticio, cuja €ucidacdo se mostra extremamente importante para a analise das relactes
de poder, dado que o jogo de forcas que apresenta em cada situac&o historica depende da
configuragdo dessa abertura. Como explicam os comentadores, em Arqueologia do Saber,
Foucault ja havia se aproximado da noc&o de intersticio quando a concebia como uma clareira
ou campo de possibilidade para que sujeitos e objetos pudessem emergir.

Tais comentadores ressaltam que, no tempo da Arqueologia, Foucault entendia
clareira como uma estrutura orientada por um sistema de regras que emerge descontinuamente
edesprovido deinteligibilidade (Rabinow; Dreyfus, 1995, p. 122). Contudo, ainterlocu¢é&o com
a filosofia de Nietzsche provoca uma inflexdo em seu pensamento: por meio da genealogia, 0
intersticio passa a ser compreendido como o resultado de praticas seculares € como um campo
no qual essas préticas operam (Rabinow; Dreyfus, 1995, p. 122). A investigacdo geneal6gica
elege como um de seus escopos precipuos o estudo desse espaco, o qual se manifesta como um
verdadeiro campo de batalha. Cabe a genealogia, portanto, investigar o surgimento desse
dominio e as relacdes que |he sdo imanentes, pois nenhuma existéncia se viabiliza areveliado

embate de forgas ali desdobrado®. Assim, o conceito de Entstehung, traduzido como

enquanto tal. Mas ndo ¢ s6. Se o homem ¢ obrigado a trabalhar, diz Foucault, ¢ porque esse corpo que aparece
como corpo produtivo s6 tem sua “origem” produtiva gracas ao investimento de forgas politicas. Ver o curso do
College de France intitulado 4 sociedade punitiva — aula de 28 de margo de 1973.

36 Nesse ponto fica ainda mais clara a aproximacio de Foucault em relagiio ao pensamento nietzschiano. Pode-se
dizer que ha em Nietzsche a tentativa de realizar uma filosofia a partir da suspensdo de todas as hipoteses
metafisicas. Isto significa que a filosofia experimental de Nietzsche assume como ponto de partida o devir como
traco primordial da totalidade. Assumida essa configuragdo originaria e dada a auséncia do “em si”, tudo assume
um carater relacional. Num “espa¢o” no qual tudo ¢ relacdo, os elementos integrantes dessa relagdo jamais podem
ser concebidos a priori, pois, do contrario, isso significaria rearticular conceitos metafisicos como identidade,
quididade ou propriedade. Assim, os elementos da relagdo s6 podem surgir conforme o embate originario entre os
proprios elementos relacionais. O que se tem a partir de entdo sdo centros perspectivisticos em constante conflito,
0s quais, para se determinarem, necessitam impor seu principio interpretativo e resistir ao principio das demais
perspectivas. Essa ideia de polemos presente no texto de Nietzsche reverbera e faz-se sentir presente na leitura
genealdgica de Foucault. Isso ocorre porque, para o genealogista, a historia deve se apresentar como um grande
jogo de forcas lancado ao acaso e que, por meio do combate, impde um sistema de regras, configurando, enfim,
um sistema de dominagao.
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emergéncia, lancaluz sobre asrelacBes de forcas. Ao fazer aparecer aagdo dindmicadasforgas,
a emergéncia expde, conforme sublinhado anteriormente, o que Foucault chama de intersticio.
Longe de uma topografia rigida ou um espaco fisico predeterminado, tal nocdo designa,
precisamente, o hiato de distanciamento entre as forgas que se encontram em confrontagéo.

Verificase, ademais, que o emprego foucaultiano do termo “emergéncia” marca a
“entrada em cena das forgas”. Diante disso, apresenta-se um problematedrico central, qual sgja:
de que modo compreender a categoria de “forca”. Evidentemente, a resposta a essa questdo ja
exige que se atente para a influéncia exercida sobre o texto foucaultiano pela filosofia de
Nietzsche. No entanto, ndo se pode esquecer que o termo “forga” ¢ empregado por Nietzsche
em um sentido metafdrico. Isso significa que, a0 menos no pensamento nietzschiano, tal
conceito carece do estatuto de cientificidade; ou, a0 menos, ndo deve ser interpretada por meio
de paradigmas cientificos. Por conseguinte, nesse contexto, a no¢cdo de “for¢a” exime-se
legitimamente das exigéncias metodologicas impostas pelo “tribunal da cientificidade”.

Diante disso, pode-se estabelecer que o vocabulo “forga” ¢ assimilado a pulsdo, ao
instinto, a vontade — elementosindicativos de um querer. Umavontade que quer, umaforca que
quer..., mas quer o qué? Toda forca é um querer dominar, um querer apropriar-se de uma
guantidade de realidade (Deleuze, 2018, p. 12). Desse modo, um fenémeno ou um corpo teréo
seus sentidos determinados pel as forcas que del es se apropriam, os dominam. Por essa razao, “a
hist6ria de uma coisa € geralmente a sucessdo das forcas que dela se apoderam e a coexisténcia
das for¢as que lutam para dela se apoderar” (Deleuze, 2018, p. 12). Ao tomar em conta esse
conceito de for¢a, compreende-se com maior clareza a razéo pela qual Foucault eleva ao
primeiro plano a nocao de “interpretacao”. Interpretar, neste contexto, significa precisamente o
gesto de dominar por meio da luta. Assim, toda interpretacéo pode ser entendida como um
modo de subjugar e de apoderar-se de algo.

A emergéncia requer a compreensado de que a entrada em cena das forcas constitui um
movimento interpretativo, no qual, de combate em combate, determinadas forcas subjugam as
gue lhe sdo contrérias, de modo a fixar um sistema de regras e, com isso, perpetuar sua
dominagdo. Trata-se, entdo, de impor um sistema de regras, ou, dito de outro modo, de
estabelecer uma interpretacdo e determinar um sentido. O sentido de um corpo ou de um
fenbmeno é apreendido quando se identificam quais sdo asforcas que dele se apoderam ou nele
se expressam. Por isso, um fendmeno, muito mais que uma aparéncia ou apari¢do, € um signo,
“um sistema que encontra seu sentido numa forga atual” (Deleuze, 2018, p. 11).

Ao contrario do que se costuma pensar, a tarefa interpretativa ndo visa decifrar o

significado de umainstancia profunda que a prépria linguagem teria ocultado ou dissimulado.
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Em termos metafisicos, interpretar um signo equivaleria a resgatar o sentido original,
restaurando a “arch€” de uma profundidade, a qual repousa oculta ¢ que ndo se deixa mostrar
na superficie da aparéncia. Contudo, com Nietzsche, segundo a leitura de Foucault, descobre-
se gue a profundidade para a qual o sentido se retrai nada mais € do que uma dobra da prépria
superficie®’. Nesse sentido, a sacralidade que 0 homem atribuiu & profundidade n&o é nada mais
do que um segredo absol utamente superficial, uma brincadeira de crianca (Foucault, 2013b, p.
45).

Consoante a licdo de Foucault, caso a atividade interpretativa consistisse em desvelar
uma significagdo oculta na origem, entdo apenas a metafisica poderia interpretar o devir da
humanidade (Foucault, 2013a, p. 284). Afastando-se da metafisica, a perspectiva geneal égica
demonstra que interpretar constitui um ato de apropriacdo de um sistema de regras, fazendo-o
se dobrar a um novo direcionamento, uma nova vontade, de modo a subjugé-lo a novas regras
(Foucault, 20133, p. 284). Em vista disso, chega-se a conclusdo de que o devir da humanidade
n&o passa de umasérie deinterpretacdesinacabadas, que se desdobram de combate em combate,
de dominacdo em dominacdo. Quanto a esse aspecto da inconcluséo da interpretacéo, vale

apontar duas premissas destacadas por Foucault. A primeira del as estabelece que:

Se ainterpretacdo nunca pode se concluir, € muito simplesmente porque ndo ha nada
ainterpretar. Nada hé de absolutamente primeiro ainterpretar, pois no fundo tudo ja
€ interpretacdo, cada signo € nele mesmo ndo a coisa que se oferece a interpretacéo,
mas interpretagdo de outros signos (Foucault, 2013b, p. 48).

Mais adiante, o pensador francés prossegue com a segunda premissa:

De fato, a interpretacdo ndo esclarece uma matéria a interpretar, que se ofereceriaa
elapassivamente; ela pode apenas apoderar-se, e violentamente, de umainterpretacdo
jadli, que ela deve subverter, revirar, quebrar a marteladas (Foucault, 2013b, p. 48).

37 No texto Nietzsche, Freud e Marx (2013b), Foucault compartilha do entendimento nietzschiano de que as coisas
ndo sdo “em si”, ndo ha um significado oculto “por tras das coisas” ou, ainda, um significado ideal a ser alcangado
pela interpretacdo. Dessa maneira, interpretar, para Foucault, seria um tipo de jogo de dominagdo, por meio do
qual forgas envolvidas em uma polémica tentariam impor a sua vontade umas as outras com a finalidade de
conquistar um sistema de regras que comanda e ordena toda a dimensdo do real. Interpretar ¢ uma atividade de
apoderamento; uma acdo de se apossar de algo, um ato de tomar posse de alguma coisa que ndo lhe pertence. Tal
como aqui entendida, a interpretacdo se faz mediante a batalha que transcorre numa constelagao de forgas em jogo,
no qual a emergéncia ¢ todo o cenario onde se passa o0 movimento de guerra ¢ dessa tomada de poder. Entdo, se
em Nietzsche, Freud e Marx (2013b) é afirmado que a interpretagdo nunca pode acabar porque ndo ha nada a
interpretar, posteriormente, em Nietzsche, a genealogia e a historia, seguindo o mesmo raciocinio, Foucault pode
constatar que: “Se interpretar ¢ se apoderar por violéncia ou sub-repg¢do, de um sistema de regras que ndo tem em
si significagdo essencial, e lhe impor uma dire¢do, dobra-lo a uma nova vontade, fazé-lo entrar em um outro jogo
e submeté-lo a novas regras, entdo o devir da humanidade ¢ uma série de interpretacdes. E a genealogia deve ser
sua histdria [...] Trata-se de fazé-las aparecer como acontecimentos no teatro dos procedimentos (Foucault, 2013a,
p. 284).
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Entdo, a genealogia foucaultiana, articulada sob os operadores da proveniéncia e da
emergéncia, condensa-se como umamodalidade de andlise historica; ndo no sentido de um mero
exercicio de produc&o historiogréfica, mas com o propdsito de trazer atona o incessante embate
de forcas que, no intersticio de cada combate, almejam a hegemonia por meio de uma nova
interpretacéo, dobrando as forgas concorrentes a sua propria vontade e, fundamental mente,

conferindo um “sentido” a historia®e,

A genealogia como histéria contrametafisica

Compreendidos os termos proveniéncia e emergéncia como operadores da genealogia
foucaultiana, agora vale interrogar acerca de sua articulacdo com a “historia dos historiadores”
— expressao que sinaliza para uma historiade matriz metafisica. Como aponta Foucault, acritica
auma historia engendrada a partir de um ponto de vista que esta para além da prépria historia,
exterior ao proprio devir, constitui uma constante no pensamento de Nietzsche, apresentada de
forma mais incisiva a partir da Segunda Consideracao Intempestiva (2003)*. Para Nietzsche,
assim como para Foucault, a “historia dos historiadores” revela-se metafisicaa medida em que
se fundamenta e constréi a partir de um ponto de apoio fora do tempo®; vale dizer, alheio a

dinamica e a mobilidade das forcas que compdem as relacbes em geral.

38 O intersticio das forcas, é sempre bom lembrar, aponta que na proveniéncia ha diferenca; ele marca o regime de
diferencialidade das forcas. Esse espago de luta deixa evidente o regime de diferenga como hierarquia entre as
forcas — uma forca que domina e outras forgas que sdo dominadas. Uma for¢a que quer, ao fim, afirmar sua
diferenga e subjugar as demais forgas em contrario. Nessa relagdo, a for¢a que se faz obedecer ndo nega a outra
nem aquilo que ela ¢; ela afirma sua prépria diferenca e se regozija com esta diferenga (Deleuze, 2018, p. 18).

39 Marcelo de Mello Rangel descreve o cerne da critica realizada por Nietzsche em relagio ao pensamento histérico
na Segunda Considera¢do Intempestiva. Nas palavras de Rangel: “Em linhas gerais, Nietzsche se dedica a critica
de parte do pensamento historico de sua época, o qual estaria se constituindo a partir de certa indiferenga em relacdo
a ‘vida’, ou melhor, a dindmica que se organiza a partir da mobilidade dos relatas (das ‘for¢as’) que compdem
determinada relagdo. O que estd em questdo aqui € que o pensamento histdrico precisaria se constituir a partir de
uma aten¢do a relagdo que ¢ a sua, especialmente no que diz respeito a determinadas possibilidades que estejam
despontando, e isto para que ele seja mais propriamente uma atividade, o que significa dizer para que possa
participar decisivamente de possiveis reorganizagdes desse espago” (Rangel, 2017, p. 71).

40 O ambito de investigagdo sobre a metafisica tem como fio condutor a ideia de experiéncia do ser. Aqui o que
nomeamos de experiéncia representa um determinado modo de compreensdo do ser, do seu sentido e de sua
evidéncia. Ao longo da historia da filosofia, esses modos de compreensdo se mostraram variados, porém, sempre
girando em torno de um valor absoluto que pudesse sustentar a verdade ultima da realidade. Assim ¢ que ndo se
cansou de apontar nomes, tais como ousia, telos, arkhé, Deus, etc., todos eles com a intengdo comum de oferecer
um fundamento ultimo e incontestavel para a experiéncia do real. Importante notar que, embora haja uma
multiplicidade de perspectivas acerca da experiéncia do ser no decurso da histdria da filosofia, o objetivo almejado
¢ sempre o mesmo: encontrar alguma categoria que simbolize um valor absoluto, universal, que regule toda a
experiéncia e represente a verdade do ser. Nao obstante a persecugdo desse “telos” que se traduz na propria historia
da filosofia, houve a instauragdo de uma perspectiva privilegiada de compreensdo desse valor ontoldgico. Isso
significa dizer que esse valor que regula a realidade se d4 em toda experiéncia a partir de si mesmo, em sua
integralidade e totalidade, e conforme um tempo presente. Devido a capacidade de acesso a essa presenca a si do
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Mas, se é assm, entdo que tipo de histéria Foucault estd4 propondo? Os operadores da
geneal ogia mostraram que sdo mobilizados a fim de tecer uma critica ainsercéo de elementos
metafisicos para a compreensdo da histéria. O resultado dessa critica permite a Foucault, em
sintonia com o pensamento de Nietzsche, associar a geneal ogia a outra maneira de apreender a
historia, que sera denominada de Historia efetiva — wirkliche Historie®.

Por certo, wirkliche Historie distancia-se de uma historialinear, naqual toda miriade de
acontecimentos, difusos e descontinuos, é excluida ou dissolvida em nome de uma pretensa
ordem de continuidade. Acompanhando as criticas de Nietzsche em relagdo a histéria, Foucault
assevera gque a genealogia, enquanto investigagdo da proveniéncia e da emergéncia, procura
produzir umahistériaefetiva (wirkliche Historie). Tal abordagem compromete-secom ahistéria
em seu proprio devir, sem desvios ou escapes para além do acontecimento histérico. Em suma,
a historia efetiva ndo direciona seu olhar para o alto (em busca de deuses ou verdades eternas),
mas para baixo (para 0 sangue, o corpo e as lutas de forca).

Assim, a genealogia, em oposicdo a “historia dos historiadores”*, ndo se apoia em
nenhum ponto de vista absoluto. Ela intenciona construir uma narrativa histérica pautada na
total auséncia de pressupostos metafisicos, configurando-se, nesse aspecto, como uma
abordagem essencialmente contrametafisca. Sendo assim, Foucault conclui que o sentido
histérico pensado por Nietzsche se caracteriza pela reintroducéo, no devir, de tudo aguilo que
outrora se havia acreditado imortal no homem. Desse modo, a historia torna-se “efetiva” na
medida em que reintroduz o descontinuo em nosso proprio ser.

Ao adotar a perspectiva da critica geneal6gica, percebe-se, em contrapartida, que a
histéria consolidada pela tradicdo se fundamenta em premissas supra-histéricas. Tais
pressupostos manifestam-se em todas as tentativas de neutralizar a multiplicidade dos
acontecimentos, subjugando-0s a uma instancia unitéria e redutora. Por esse motivo, Foucault,

na esteira de Nietzsche, adverte que, “se o sentido histérico se deixar dominar pelo ponto de

conteudo ideal, a presenca do presente garante a certeza e a verdade de toda e qualquer experiéncia. Esse valor de
presenca tal se apresenta ainda de forma ideal e inteligivel, afastando-se de toda contaminagdo da contingéncia e
relatividade do mundo empirico, perfazendo uma cisdo que remonta aos primordios do pensamento filosofico, tal
como podemos ver, por exemplo, em Platdo.

4 Segundo Foucault, “a genealogia é as vezes designada como wirkliche Historie: em varios momentos ela é
caracterizada pelo ‘espirito’ ou ‘sentido historico’” (Foucault, 2013a, 284).

42 Talvez a maior insigne do sentido histérico pensado por Nietzsche seja a oposi¢do entre a historia tradicional e
a historia efetiva. A grande contribuigdo do sentido histérico em Nietzsche, segundo Foucault, é a dentincia do
gesto metafisico incessantemente produzido pela historia tradicional. Esse gesto metafisico seria traduzido pelo
movimento da historia tradicional que ofusca, apaga ou dissolve toda singularidade dos acontecimentos em uma
continuidade ideal. A “historia dos historiadores” tenderia sempre em direcdo ao apagamento da dispersdo dos
acontecimentos para reinscrevé-lo na dindmica de uma unidade ou finalidade ideal.
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vista supra-historico, a metafisica pode entéo retoma-lo e, fixando-o sob as formas de uma
ciéncia objetiva, impor-lhe seu proprio egipcianismo” (Foucault, 2013a, 285).

Vistasascoisas por esse angul o, podemos afirmar que 0 maior combate que ageneal ogia
se propde atravar € o de se apropriar do sentido histérico. Contudo, 0 que representa luta
paraagenea ogia? O que essa disputa representa, ef etivamente, para o projeto geneal égico? Em
primeiro lugar, a partir da leitura foucaultiana de Nietzsche, verifica-se que a genealogia se
configura como uma reflexdo histérica que abdica de salvaguardas em valores absolutos,
transcendentes ou dados a priori. Em vista disso, a genealogia, enquanto histéria efetiva,
empenha-se na luta para “trazer para a terra”, para o “chao”, todos os signos que foram elevados
a condicdo de mera abstragdo. Ao privilegiar o devir, as rupturas, 0 acontecimento, Foucault
instiga a abertura para a multiplicidade e, a0 mesmo tempo, retira a possibilidade de se fixar
um fundamento estével, eterno, que pudessejustificar ahistoriae, em Ultimainsténcia, apropria
vida®. Portanto, devolver o sentido histérico ao devir representa pensar a partir da centralidade
das préticas, das relagbes e do corpo*. Trata-se de um esforco voltado a desconstruir os
mecanismos que conduzem o homem a aprisionar o sentido da histéria em uma unidade
totalizadora, a qual dissolve o0s acontecimentos em um fluxo continuo, eterno e linear.

A genedogia, assim, visaaumaapreensdo e a subsequente inversdo do sentido historico.
Esse movimento traduz, fundamentalmente, a urgéncia de apropriar-se do sentido, isto &, de
reinterpretar a propria histéria. A primeira, e talvez a mais importante, inflexéo consiste na
insurgénciacontratodo gesto metafisico que tende a conter a viol éncia dos acontecimentos para
enquadré-los em uma continuidade ideal. A interpretacdo do sentido historico proposta pela

genealogia é aguela que faz entrar em cena as relacdes de forca; ou melhor, uma histéria

43 Acreditamos que a dindmica do sentido historico estd intimamente ligada a nogdio de vontade de poténcia em
Nietzsche. Em sintese muito apertada, podemos dizer que, para Nietzsche, a vontade de poder ¢ a expressdao da
vida como embate “originario” entre perspectivas (forca ou relatas), que so se descobrem enquanto tal mediante a
luta incessante com outras perspectivas. Como essas perspectivas s6 se determinam pelo poder de se impor e
resistir as demais perspectivas, as expressdes da vontade sdo necessariamente expressdes de poder. Desse modo,
a vontade de poder pode ser considerada o fundamento de todas as transformagdes da superficie e o principio de
realizagdo do vir-a-ser da totalidade. Por esse motivo, ser e devir ndo estio inscritos num registro absolutamente
incompativel. Essa determinagdo do ser em meio a totalidade do devir ndo se desencadeia sendo por meio de uma
temporalidade especifica, plasmada no pensamento do eterno retorno do mesmo.

4 E importante alertar que o uso da palavra “sentido” ndo deve conduzir a anélises que remetam ao campo do
simbolico ou linguistico. Esse tipo de compreensdo estaria fora da proposta genealdgica. Foucault, em Verdade e
Poder (1979), ¢ incisivo ao afirmar que a historicidade que nos domina e nos determina € belicosa e ndo linguistica.
Quando Foucault diz que a histéria ndo tem “sentido”, essa palavra ¢ usada entre aspas justamente para dizer que
a histéria ndo tem um sentido que pudesse ser conquistado pela perspectiva simbolica ou linguistica, dialética ou
semioldgica, pois tais modelos de conhecimento incorporam pressupostos metafisicos. Portanto, a historia nao tem
um sentido metafisico, mas isso ndo a torna incoerente ou absurda. O sentido historico deve ser entendido segundo
a inteligibilidade das lutas, estratégias e taticas (Foucault, 1979, p. 5).
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pensadaa partir do jogo deforcas em constante movimento. O conceito mobilizado por Foucault
para designar essa nova inteligibilidade é o de “acontecimento”.

O acontecimento, na forma da genealogia, procura seguir a dimensdo das forcas, mas,
principamente, os fios que engendram suas estratégias e téticas™®®. O sentido histérico na
geneal ogia de Foucault ganha um perfil bélico, poisagrade de inteligibilidade da historia passa
aser aproveniénciae aemergénciadas lutas, das estratégias e das taticas das forcas em disputa.
Nesse ponto, devemos estar atentos para o fato de que Foucault ndo quer eliminar o sentido
historico; ao contrario, desgja conduzir a andlise do sentido histérico por um outro caminho.
Esse novo percurso € caracterizado pelaimpossibilidade do pensamento histérico se mobilizar
apartir de categorias dadas a priori, concebidas anteriormente e para além de toda prética ou
relacao.

Ao levar esse cendrio em conta, nota-se que, na no¢do de acontecimento, as forgas
atuantes na historia ndo se subordinam a nenhum fundamento anterior ou exterior a sua prépria
dindmica. Como Foucault sublinha, 0 acontecimento ndo corresponde a nenhuma destinagéo,
providéncia ou causa final, ou mesmo um sujeito do conhecimento. O acontecimento aponta
apenas para o a eatorio que sefaz presente em cadarel acdo de forgas. Por esse motivo, o0 mundo
da historia efetiva conhece apenas o reino da méo de ferro da necessidade que sacode o0 copo
de dados do acaso (Foucault, 20133, p. 286).

A caracteristica mais importante da geneal ogia, como reforca Foucault, é o fato de que
ela ndo teme ser um saber perspectivo. O saber destemido da geneal ogia € aquele que se sabe
perspectivo, que sabe que somente é possivel olhar sob certo angulo e em certa medida®’.

Configura-se, por conseguinte, como o antipoda do ideal metafisico do “olho que tudo vé”.

4 Em Verdade e Poder, Foucault estabelece a relacio entre genealogia e acontecimento da seguinte forma: “eu
chamaria de genealogia, isto ¢, uma forma de historia que dé conta da constitui¢do dos saberes, dos discursos, dos
dominios de objeto, etc., sem ter que se referir a um sujeito, seja ele transcendente com relagdo ao campo de
acontecimentos, seja perseguindo sua identidade vazia ao longo da histéria” (Foucault, 1979, p. 7).

46 Nesse ponto, ¢ interessante antecipar o que Foucault dira sobre o acontecimento no texto Nietzsche, a Genealogia
e a Historia: “E preciso entender por acontecimento néo uma decisdo, um tratado, um reino, ou uma batalha, mas
uma relacdo de forcas que se inverte, um poder confiscado, um vocabulério retomado e voltado contra seus
utilizadores, uma dominacdo que se enfraquece, se distende, se envenena ¢ uma outra que faz sua entrada,
mascarada. As for¢as que se encontram em jogo na histdria ndo obedecem nem uma destinagdo nem a uma
mecénica, mas ao acaso da luta. Elas ndo se manifestam como as forgas sucessivas de uma inteng¢ao primordial;
tampouco tém a aparéncia de um resultado. Elas surgem sempre no aleatério singular do acontecimento” (Foucault,
2013a, p. 286).

47 Uma vez que determinado conhecimento ¢ estabelecido por dominacio de uma interpretagdo, ¢ permitido dizer
que esse conhecimento ¢ parcial, sendo ele irredutivel a totalidade. Nesse sentido, Nietzsche afirma que todo
pensamento parte de um olhar especifico, parcial. Nenhum “conhecimento” pode dar conta de toda a experiéncia.
Por isto mesmo, esta palavra vem muitas vezes entre aspas nos textos do autor. Um conhecimento que se sabe
perspectivo reconhece sua incompletude, estando, assim, forgado a aceitar a existéncia de outras perspectivas.
Devido a esta incompletude e parcialidade, temos que a busca pelo maior nimero de perspectivas se torna algo
desejavel, pois cada visio enriquecera a abordagem. E preciso “saber utilizar em prol do conhecimento a
diversidade de perspectivas e interpretagdes afetivas” (Nietzsche, 1998, p.109).
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Trata-se de uma postura que ndo apaga a diferenca, mas, ao contrario, fomenta a sua

efervescéncia. Nesse sentido, vale destacar um relevante apontamento feito por Foucault:

Quando fala do carater perspectivo do conhecimento, Nietzsche quer designar o fato
de que s6 ha conhecimento sob aforma de um certo nimero de atos que sfo diferentes
entre s e mlltiplos em sua esséncia, atos pelos quais 0 ser humano se apodera
violentamente de um certo niimero de coisas, reage a um certo nimero de situagoes,
lhes impBe relacBes de forca. Ou sgja, 0 conhecimento é sempre uma certa relagcéo
estratégica em que 0 homem se encontra situado. E essa relagio estratégica que vai
definir o efeito de conhecimento e por isso seriatotalmente contraditorio imaginar um
conhecimento que ndo fosse em sua natureza obrigatoriamente parcial, obliquo,
perspectivo. O caréter perspectivo do conhecimento ndo deriva da natureza humana,
mas sempre do carater polémico e estratégico do conhecimento. Pode-se falar do
caréter perspectivo do conhecimento porque hé batalha e porque o conhecimento € o
efeito dessa batalha (Foucault, 2003, p. 25).

Nesse sentido, a genealogia deseja retirar a mascara do universal e evitar a demagogia
do saber objetivo, ja que uma “histéria metafisica” intenta eliminar toda multiplicidade inerente
ao acontecimento e a corporeidade do historiador®®. Ao desmascarar a pretensio de
universalidade, revel a-se que a objetividade do historiador ndo constitui um campo neutro, mas
resulta da intrusdo das relagdes de forca e do “querer” sobre o saber. Tal objetividade sustenta-
se, paradoxa mente, em um legado metafisico que ainda apela a Providéncia, as causasfinaise
ateleologia para dar sentido ao devir. Ao renunciar ainvestigacéo de causas finais ou de uma
Providéncia reguladora dos acontecimentos, a geneal ogia assume, deliberadamente, seu carater
perspectivo. Ela ndo busca a unidade do universal, mas a dispersdo dos acontecimentos
singulares, revelando que a histéria ndo possui um sentido transcendente, mas € o resultado de
uma correlacdo instavel de forcas e daincessante imposicéo de diferentes interpretacoes.

N&o obstante 0 exposto, ndo se pode esguecer que o0 geneal ogista ndo recusa a mascara;
pelo contrario, ele quer encenar um grande carnaval com 0 retorno incessante das mascaras
(Foucault, 2013a, p. 292). Por detras da mascara, 0 geneal ogista sabe que somente ha outras
mascaras € mais mascaras. Esse “eterno retorno das mascaras” que Foucault nos faz ver, tal
como ja mostrado por Nietzsche, resulta em uma série de consequéncias. Em primeiro lugar,
evidencia-se anecessidade dergjeitar aideiade que o conhecimento, incluindo o saber histérico,
poderia reconduzir a algum tipo de esséncia. Em direcéo contréria a isso, a genealogia restitui

o valor as aparéncias, a transitoriedade e ao aleatorio, recolocando em jogo os instintos, 0s

48 Aqui, demagogia e hipocrisia andam de mios dadas para Foucault: “Exatamente como o demagogo deve invocar
a verdade, a lei das esséncias e a verdade eterna, o historiador deve invocar a objetividade, a exatiddo dos fatos, o
passado imemoravel. O demagogo ¢ conduzido a denegagdo do corpo para estabelecer a soberania da ideia
intemporal; o historiador ¢ levado ao apagamento de sua propria individualidade para que os outros entrem em
cena e possam tomar a palavra” (Foucault, 2013a, p. 289).
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interesses, as préticas e as lutas. Foucault, em sintonia com Nietzsche, conclui que qual quer
pretensdo de construcdo de um saber que néo passe pela consideracéo da luta e dos instintos
ndo pode ser vista sendo como uma forma de reinser¢do do ideal ascético.

Como consequéncia disso, 0 conhecimento é sempre perspectivo einacabado; €l e nunca
restafechado sobre s mesmo, estando sempre distanciado de uma “coisa em si”’. Como Foucault
mesmo diz: “o saber ndo ¢ feito para compreender; ele ¢ feito para cortar” (Foucault, 2013a, p.
286). Nessa acepcado, 0 conhecimento ndo se traduz numa sintese harmoniosa, mas sim em um
ato de violénciainterpretativa— um corte perspectivo que fragmentaa realidade. E apartir dessa
|6gica da ruptura que se torna possivel desconstruir a estabilidade da identidade, permitindo
reavaliar atensdo intrinseca que vigora entre a vontade de saber e a producéo da verdade.

O sentido histérico da genealogia deve evidenciar a fragilidade da soberania da
identidade, refutando atese de umaunidade originaria. Com isso, rompe-se com ailusdo de que
0 sujeito possa se reconectar aum nucleo idéntico a s mesmo ou acessar uma suposta esséncia
metafisica marcada pelo “em si”. A genealogia traz a tona a multiplicidade constitutiva que
habita sob cada “mascara” da identidade. A historia efetiva ndo descobre uma identidade
esguecida, mas sim afriabilidade dos sol os, deixando evidentes as descontinuidades e fissuras,
o0 sistema complexo e multiplo de elementos que ndo € dominado por nenhum poder de sintese
(Foucault, 20133, p. 292).

Esta perspectiva do sentido historico na genealogia exige — e sua operacionalizacdo de
fato demanda, como sublinha Foucault — o sacrificio do sujeito do conhecimento. N&o se trata
mais de um sujeito que descobre a verdade da histéria, mas de uma vontade de saber que, ao
investigar asproprias origens, acabapor dissolver ndo apenas aidentidade daquel e que conhece,
mas também o proprio vinculo entre o sujeito e a verdade. Esse sacrificio constitui, em dltima
analise, uma profanacéo do vinculo sagrado entre conhecimento e verdade.

Desde Aristoteles, a metafisica reitera o vinculo natural entre o homem e o saber,
sustentando a idela de que todo conhecimento esta voltado a busca da verdade. Desse nexo
originario decorrem algumas premissas. a verdade é o objeto do conhecimento; o saber
desprovido de verdade n&o é o verdadeiro conhecimento e, por fim, averdade constitui apropria
esséncia do conhecer.

Em direcdo contréria, Foucault, em consonancia com Nietzsche, mobiliza os impul sos,
osingtintos e as paixdes como forgas congtitutivas de todo conhecimento. Nesse sentido, o saber
histérico deve ser compreendido a partir das relagdes de forga, rompendo, portanto, com a
suposta ligagdo natural entre o saber e a verdade. Com isso, Foucault atribui a Nietzsche o

ensinamento de que “a verdade sobrevém ao conhecimento — Sem que 0 conhecimento seja
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destinado a verdade, sem que a verdade seja a esséncia do conhecer” (Foucault, 2014a, p. 187).
Essa reflexdo conduz a descoberta de que a vontade de saber que atravessa a humanidade néo

pode ser entendida sem se considerar o fato de que

N&o h& conhecimento que n&o repouse nainjustica (que ndo h, portanto, no proprio
conhecimento um direito a verdade ou um fundamento do verdadeiro) e também que
0 instinto do conhecimento € mau (que ha nele alguma coisa de assassino e que ele
ndo pode, que ele nada quer fazer para a felicidade dos homens) (Foucault, 20133, p.
294).

Ao levar em conta essas consideracOes, Foucault apresenta algumas consequéncias. Diz

0 genealogista:

Assumindo, como se faz hoje, suas mais amplas dimensfes, o querer-saber ndo se
aproxima de uma verdade universal; ele ndo da ao homem um exato e sereno dominio
sobre a natureza; ao contrario, ndo cessa de multiplicar os riscos; por todo o lado faz
nascer os perigos; derruba as protecoes ilusdrias, desfaz a unidade do sujeito; nele
libera tudo o que se obstina em dividi-lo e em destrui-lo. [...] Nele, a violéncia
instintiva se acelera e cresce; outrora as religides pediam o sacrificio do corpo
humano; hoje, o saber conclama afazer experiéncias sobre nds mesmos, ao sacrificio
do sujeito do conhecimento (Foucault, 2013a, p. 294).

A genealogia demonstra que o conhecimento ndo nasceu para encontrar a verdade. O
conhecimento foi “inventado”*°. Sua emergéncia decorre da luta, do 6dio, da curiosidade e do
instinto de dominio. A verdade “sobrevém” como um efeito de uma estratégia de poder, longe
de congtituir a esséncia do préprio conhecimento. Portanto, para Foucault, o sentido histérico
da genealogia contrapde-se ao modelo da “historia dos historiadores”, por identificar, nesta
ultima, um perfil nitidamente metafisi co-antropol 6gico. Dessaforma, tanto a geneal ogia quanto
a historia efetiva assumem o papel de uma “contra-histéria”, cuja luta se volta contra os mais
variados modos de reinscricéo de elementos metafisicos na historia. Esse campo de producéo é

claramente delimitado por Foucault ao afirmar que

A histéria, geneal ogicamente dirigida, ndo tem por finalidade reencontrar as raizes de
nossa identidade, mas, ao contrario, obstinar-se em dissipa-la; ndo busca demarcar o
territério Unico de onde viemos, essa primeira patria a qual os metafisicos nos

49 Para Foucault, o termo Erfindung — invengio — significa, para Nietzsche, tanto ruptura como algo que possui
um pequeno comeco, baixo, mesquinho. Aqui, Foucault, mais uma vez, aponta que o termo “invengdo” em
Nietzsche deve se contrapor “origem” (Ursprung). Nesse sentido, a partir do texto nietzschiano, Foucault dira que
o conhecimento foi inventado. Ressalta o pensador francés: “Dizer que ele (o conhecimento) foi inventado ¢ dizer
que ele ndo tem origem. E dizer, de maneira mais precisa, por mais paradoxal que seja, que o conhecimento nio
estd em absoluto inscrito na natureza humana. [...] o conhecimento ¢ simplesmente o resultado de um jogo, do
afrontamento, j jungdo, da luta e do compromisso entre os instintos. E porque os instintos se encontram, se batem
e chegam, finalmente, ao término de suas batalhas, a um compromisso, que algo se produz. Este algo é o
conhecimento” (Foucault, 2003, p. 16).
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prometem que voltaremos; ela pretende fazer aparecer todas as descontinuidades que
nos atravessam (Foucault, 2013a, p. 293).

ConsideracOesfinais

Ao longo do artigo, buscou-se compreender aleitura foucaultiana acerca da genealogia
de Nietzsche. Ressaltou-se, de igua modo, gue tal perspectiva se torna mais nitida quando
apreendida como uma apropriagao do texto nietzschiano. No entanto, qual seria o ponto central
dessa apropriacao realizada por Foucault? Qual seria a “finalidade” de Foucault ao valer-se do
referencia de Nietzsche?

A nosso ver, a genealogia de Nietzsche constitui o alicerce para a abertura de um vasto
campo de investigacéo acerca das relacdes de poder. Nesse cendrio, a releitura operada por
Foucault converte-se em um “método” de pesquisa sobre a relagdo entre a produ¢do de saberes
e as dinamicas de poder — teméticas que foram desenvolvidas com maior vigor e profundidade
durante a década de 1970. E precisamente nessa fase geneal 6gica que o fildsofo francés passa
a conceber acontecimento como relacdo de forgas. Para Foucault, o acontecimento passa a ser
compreendido como o resultado de um embate de forgas que tanto pode consolidar uma
dominagdo quanto, inversamente, refletir uma dominagdo que se enfraquece, se amplia ou se
corrompe, permitindo o surgimento de novas configuragdes politicas e sociais™. Esse panorama
demonstra que as relacdes de poder em jogo na historia estéo sujeitas ao acaso das batalhas
(Foucault, 2013, p. 286), 0 que impde a necessidade de se pensar 0 acontecimento em termos

de estratégia e tética, articulando a perspectiva geneal 6gica a andlise histérica:

A historicidade que nos domina e nos determina € belicosa e ndo linguistica. Relacdo
de poder, ndo relag@o de sentido. A histéria ndo tem “sentido”, o que ndo quer dizer
gue sgja absurda ou incoerente. Ao contrario, éinteligivel e deve poder ser analisada
em seus menores detalhes, mas segundo a inteligibilidade das lutas, das estratégias,
das téticas. Nem a dialética (como ldgica de contradicdo), nem a semidtica (como
estrutura da comunicacdo) ndo poderiam dar conta do que é a inteligibilidade
intrinseca dos confrontos. A “dialética” é uma maneira de evitar a realidade aleatdria
e aberta desta inteligibilidade reduzindo-a ao esqueleto hegeliano; e a “semiologia” é
uma maneira de evitar seu caréter violento, sangrento e mortal, reduzindo-a a forma
apaziguada e platbnica da linguagem e do didogo (Foucault, 1979, p. 5)

%0 Distanciando-se de Nietzsche, Foucault compreende que as relagdes de poder ndo se constituem essencialmente
pela dominagdo. O “poder” deve ser visto, em primeiro lugar, como multiplicidade de correlagdes de forgas
imanentes ao dominio onde se exerce. Nesse sentido, as relagcdes de poder ndo representam um sistema geral de
dominagdo exercida por um elemento ou grupo sobre o outro, um sistema cujo efeitos, por derivagdes sucessivas,
atravessam o corpo social inteiro (Foucault, 1988, p. 102). Essas correlagoes de forga podem servir de suporte para
amplos efeitos de clivagem que atravessam o conjunto do corpo social.
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Levando em consideracéo tais observaces, constata-se que ndo apenas a nocao de
acontecimento, mas também o tema da descontinuidade assume extrema relevancia para a
genealogia foucaultiana. Judith Revel aponta a insisténcia de Foucault em retornar a um eixo
especifico do pensamento nietzschiano: a descontinuidade (Revel, 2014, p. 70). Revel observa
gue a presenca de Nietzsche ajuda Foucault a afastar-se de ab menos duas perspectivas de
pensamento muito fortes no cenario filoséfico francés da época: o hegelianismo e o discurso
fenomenol 6gico. No primeiro caso, conforme explica Revel, Foucault considerava que um
hegelianismo bastante impregnado de fenomenol ogiae existencialismo erao que auniversidade
francesa poderia oferecer para compreender um mundo recém-saido da Segunda Guerra
Mundial. Para Foucault, esse “hegelianismo” ndo poderia atender um modelo de inteligibilidade
satisfatorio para pensar uma sociedade radicamente diferente daquela que possibilitou a
ascensao do nazismo e de outras formas de totalitarismo (Revel, 2014, p. 71).

O discurso fenomenol dgico, sobretudo agquele produzido por Sartre e Merleau-Ponty,
torna-se problemético para Foucault quanto a concepcdo de sujeito proposta pela
fenomenologia. Trata-se, portanto, da questdo do estatuto meta-historico do sujeito da
fenomenologia. Revel destaca que a critica foucaultiana direciona-se a constituicdo do sujeito
fenomenol 6gico, que ainda recorre as filosofias solipsistas oriundas do cogito cartesiano para
sua fundamentagdo (Revel, 2014, p. 71). Assim, Foucault se empenha em “desmascarar” o mito
de uma profundidade ou interioridade da consciéncia que, segundo Nietzsche, erainvencéo dos
filésofos (Revel, 2014, p. 71).

Nessa perspectiva, as leituras de Genealogia da moral e da Segunda Consideragdo
intempestivas revelam-se fundamentais para que Foucault estruture sua critica a qualquer tipo
de histéria pensada a partir de um ponto de vista supra-histérico. A critica a0 pensamento
metafisico e anocdo de descontinuidade em Nietzsche tornam-se, nas méos de Foucault, armas
estratégicas para afirmar a singularidade dos acontecimentos contra todas as formas de
significacéo ideal etodateleologiaque contaminao pensamento historico. Por essarazéo, Revel

afirmaque

O Nietzsche que interessa a Foucault €, desde o primeiro momento, o que critica o
projeto de uma historia que tem por fungéo “reunir, em uma totalidade perfeitamente
fechada sobre s mesma, a diversidade finalmente reduzida ao tempo, isto &, anular as
multiplas figuras do aleatério e davariacéo, do salto e da mudanca; em uma palavra,
o devir ou a linearidade rompida” (Revel, 2014, p. 72, tradugdo nossa).

Nesse sentido, a geneal ogia foucaultiana configura-se como uma perspectiva de analise

historica que recusa qualquer modalidade de significacdo ideal, a ilusdo de unidade e de
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autonomia inerentes a toda subjetividade fundadora, bem como as diversas manifestacGes de
teleologia. Compreende-se, desse modo, que tal abordagem constitui uma forma de apreensao
historica contrametafisica.

A genealogia, diferentemente da histéria pensada a partir do ponto de vista metafisico,
acolhe a singularidade dos acontecimentos e a sua dimensdo do aleatério, bem como os
acidentes, os saltos e as rupturas. No entanto, isso ndo significa que a genealogia nos conduza
aagum tipo de empirismo ou mesmo ao positivismo. Longe disso, nas palavras de Foucault, a
genealogia procura fazer com que “intervenham saberes locais, descontinuos, ndo legitimados,
contra a instancia unitéria que pretendia filtré-los, hierarquizéa-los, ordenéd-los em nome de um
conhecimento verdadeiro” (Foucault, 2010a, p. 10).

Por fim, ndo se poderia encerrar nosso texto sem registrar, de maneiraconcisa, arelacéo
da geneal ogia com aquilo que Foucault designa como uma ontol ogia histérica de nGs mesmos.
Essa ontologia critica de nd6s mesmos, segundo o filésofo, congtitui um ethos filosofico que
busca realizar uma critica do que pensamos, dizemos e fazemos hoje, no presente. Entretanto,
essa palavra “critica” ndo deve ser tomada apenas como uma simples atividade de negagdo, de
imposicdo de limites ou de suspeita, mas SSm como um exercicio ativo de questionamento e
problematizacdo dos modos de subjetivagcdo presentes em nossa sociedade. Essa ontologia
histérica busca, portanto, compreender de que maneira nos tornamos aquilo que somos e como
podemos, a partir dessa compreensdo, transformar as condi¢Oes de possibilidade de nossa
existéncia.

Nesse contexto, de que maneira a geneal ogia se projeta de forma efetiva no pensamento
foucaultiano? Compreende-se que ageneal ogiaassume atarefa de diagnosticar, apartir de nossa
contingéncia histérica, o que somos e 0 que Ndo somos (ou 0 gue ndo nos foi permitido ser), o
gue fazemos ou deixamos de fazer, 0 que pensamos ou deixamos de pensar. Desse modo, a
critica, nas palavras de Foucault, pode ser vista como uma

pesquisa histérica através dos aconteci mentos que nos levaram a nos constituir eanos
reconhecer como sujeitos do que fazemos, pensamos, dizemos. Nesse sentido, essa
critica ndo é transcendental e ndo tem por finalidade tornar possivel uma metafisica:
ela é geneal 6gica em sua finalidade e arqueol 6gica em seu método. Arqueolégica— e
ndo transcendental — no sentido de que ela ndo procurard depreender as estruturas
universais de qualquer conhecimento ou de qualquer agdo moral possivel: mas tratar
tanto os discursos que articulam 0 que pensamos, dizemos e fazemos com 0s
acontecimentos historicos. E essa critica seré genealdgica no sentido de que ela ndo
deduzira da forma do que somos o que para nés € impossivel fazer ou conhecer; ela
deduzira da contingéncia que nos faz ser 0 que somos a possibilidade de ndo mais ser,
fazer ou pensar o que somos, fazemos ou pensamos (Foucault, 2013a, p. 364).
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Nesse cendrio, a geneaogia revela sua eficacia ao abrir um campo de possibilidades
para a construcdo de uma ontologia do presente. Sua finalidade ndo é a mera contemplacéo do
passado, mas o diagndstico rigoroso de nossa contingéncia histérica. Elainterroga oslimitesde
nossa atualidade para discernir 0 que Somos e 0 que ndo somos, o0 que nos foi imposto como
necessidade e 0 que deixamos de pensar ou de fazer, delineando, assm, o espaco de nossa
possivel transformacéo.

Ademais, em contraposicdo a ontologia tradicional, empenhada na decifracdo das
estruturas universais e necessarias do “ser enquanto ser”, a ontologia critica foucaultiana
orienta-se de modo diverso. Articulada mediante os operadores de proveniéncia (Herkunft) e
emergéncia (Entstehung), ela ndo se interroga sobre 0 que somos em nossa “esséncia”, mas sim
sobre como fomos hi stori camente produzidos na contingéncia de prati cas de poder-saber. Dessa
forma, partindo de uma problematizacéo do presente, esse modo de investigagdo permite o
filosofo a construir uma ontol ogia historica de nGs mesmos em nossas rel agdes com a verdade,
com o poder e com a moral. Tais eixos geneal 6gicos, como o0 préprio Foucault afirma, ja
estavam presentes, mesmo de forma confusa, na Histéria da Loucura (Foucault, 2014e, p. 224)

Desse modo, a genealogia foucaultiana ndo se limita a uma andlise historica
retrospectiva, mas se constitui também como uma pratica filosofica voltada para o presente —
uma interrogagdo critica sobre nossas formas de vida, préticas e saberes. Assim, o ethos™
filosofico em Foucault é percebido como uma “prova historico-praticados|imites que podemos
transpor, portanto, como o nosso trabalho sobre n6s mesmos como seres livres” (Foucault,
20133, p. 365). O ethos filosdfico emerge, por conseguinte, como uma tarefa politica e
existencial: umaprovahistorico-préticadoslimites gue nos cercam e a possibilidade de transpd-

los por meio de um trabal ho reflexivo de nés mesmos sobre nds mesmos.

Referéncias

DEKENS, Olivier. Michel Foucault: A verdade de meus livros esta no futuro. Tradugao:
Roberto Mesqguita Ribeiro. Sdo Paulo: Loyola, 2015.

DELEUZE, Gilles. Foucault. Tradug¢do: Claudia Sant’anna Martins. Sao Paulo: Brasiliense,
2005.

DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. Tradugdo: Mariana de Toledo Barbosa; Ovidio de
Abreu Filho. S8o Paulo: n-1 edi¢des, 2018.

51 Foucault, reportando-se ao texto de Kant, pensa a modernidade ndio apenas como um periodo histérico, mas
como uma atitude frente a atualidade. Nesse sentido, para Foucault, a palavra ethos representa uma forma de
pensar, agir ¢ de se conduzir que marca uma pertinéncia e se apresenta como uma tarefa.

N. 33| 2026.1: revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



59

ERIBON, Didier. Michel Foucault. Traducéo: Hildegard Feist. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 1990.

FOUCAULT, Michel. Histéria da loucura na | dade Classica. Sdo Paulo: Perspectiva, 1978.

FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade | : a vontade de saber. Rio de Janeiro: Edicdes
Graal, 1988.

FOUCAULT, Michel. A ordem do discur so: aulainaugural no Collége de France
pronunciada em 2 de dezembro de 1970. S50 Paulo: Loyola, 1996.

FOUCAULT, Michel. A verdade e asformasjuridicas. Traducdo Roberto Machado e
Eduardo Jardim Morais. Rio de Janeiro: NAU Editora, 2003.

FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade: curso no College de France (1975-1976).
Traducdo: Maria Ermantina Galvéo. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2010a.

FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder . Traducdo e organizacdo: Roberto Machado. Rio
de Janeiro: Edicbes Graal, 1979.

FOUCAULT, Michel. Osanormais: curso no College de France (1975-1976). Traducéo:
Eduardo Branddo. S&o Paulo: Martins Fontes, 2010b.

FOUCAULT, Michel. Nietzsche, agenealogia e a histéria. In: MOTTA, Manoel Barros da
(Org.). Ditos e escritos: arqueologia das ciéncias e historia dos sistemas de pensamento.
Traducédo: ElisaMonteiro. 3. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2013a. v. 1.

FOUCAULT, Michel. Nietzsche, Freud e Marx. In: MOTTA, Manoel Barros da (Org.). Ditos
e escritos: arqueologia das ciéncias e histéria dos sistemas de pensamento. Tradugdo: Elisa
Monteiro. 3. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2013b. v. I1.

FOUCAULT, Michel. Aulas sobre a vontade de saber : curso no Collége de France.
Traducdo: Rosemary Costhek Abilio. S&o Paulo: WMF Martins Fontes, 2014a.

FOUCAULT, Michel. Do gover no dos vivos: curso no College de France. Tradugéo:
Eduardo Branddo. S&o Paulo: WMF Martins Fontes, 2014b.

FOUCAULT, Michel. Historia da sexualidade I1: 0 uso dos prazeres. Traducéo: Maria
Thereza da Costa Albuquerque. 1. ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2014c.

FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Tradugéo: Raquel Ramalhete.
Petropolis. Vozes, 2014d.

FOUCAULT, Michel. Sobre a Genealogia da Etica: um resumo do trabalho em curso. In:
MOTTA, Manoel Barrosda (Org.). Ditos e escritos. Geneal ogia da Etica, Subjetividade e
Sexualidade. Traduc&o: Abner Chiquieri. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2014e. v. I X.

FOUCAULT, Michel. A sociedade punitiva: curso no College de France (1972-1973).
Tradugéo: Ivone C. Benedetti. S50 Paulo: Martins Fontes, 2015a.

N. 33| 2026.1: revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



99

FOUCAULT, Michel. Didogo sobre o poder. In: MOTTA, Manoel Barros da (Org.). Ditose
escritos: ética, estratégia, poder-saber. Tradugdo: VeraLucia Avellar Ribeiro. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2015b. v. IV.

FOUCAULT, Michel. Poder e saber. In: MOTTA, Manoel Barros da (Org.). Ditos e escritos:
estratégia, poder-saber. Traducdo: VeralLucia Avellar Ribeiro. 3. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitéria, 2015c. v. IV.

FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Tradug&o: Luiz Felipe Bagta Neves. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2016.

FOUCAULT, Michel. O cuidado com averdade. In: FOUCAULT, Michdl. Ditos e escritos:
ética, sexualidade, politica. Traduc&o: Elisa Monteiro, Inés Autran Dourado Barbosa. 3. ed.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2017. v. V.

FOUCAULT, Michel. Verdade e poder. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 23.
ed. Rio de Janeiro: Graal, 2007.

MACHADO, Roberto. Foucault, a ciéncia e o saber. 3. ed. rev e ampliada. Rio Janeiro:
Zahar, 2007.

NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da mor al. Traducéo: Paulo César de Souza. Sao Paulo:
Companhia das L etras, 1998.

NIETZSCHE, Friedrich. Segunda consider acéo intempestiva: da utilidade e desvantagem
dahistéria paraavida. Traducéo: Marco Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Relume Dumara,
2003.

NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano. Tradugéo: Paulo César de Souza.
Sé0 Paulo: Companhia das Letras, 2000.

NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra: um livro paratodos e para ninguém.
Traducdo: Mé&rio da Silva. 17. ed. Rio de Janeiro: Civilizag8o Brasileira, 2008.

PORTOCARRERO, Vera. Oslimites davida: da biopolitica aos cuidados de si. In:
ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de; VEIGA-NETO, Alfredo; SOUZA FILHO,
Alipio de (Orgs.). Cartogr afias de Foucault. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2011.

RABINOW, P.; DREYFUS, H. Michel Foucault — umatrajetoria filosofica: paraaém do
estruturalismo e da hermenéutica. Traducéo: Vera P. Carrero. Rio de Janeiro: Forense
Universitéria, 1995.

RANGEL, Marcelo de Médlo. Nietzsche e 0 pensamento historico: justica, amor e felicidade.
Revista Tragica: estudos de filosofia daimanéncia, Rio de Janeiro, v. 10, n. 2, p. 69-85,
2017.

REVEL, Judith. Foucault, un pensamiento de lo discontinuo. Traducéo: Irene Agoff. 1. ed.
Buenos Aires. Amorrortu, 2014.

N. 33| 2026.1: revista ensaios filosoficos
ISSN 2177-4994



