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Resumo

Este ensaio parte dos mitos fundantes da colonialidade para aprofundar o enten-
dimento a respeito de um deles: a produgdo do “outro” racializado, pelo bran-
co-europeu na modernidade, e sua autodeclaragdo como referéncia (ficticia) de
humanidade. A partir desta constatacio destacamos como tal invengao se sustenta
por meio de processos de naturalizagao de si, e para isso evocamos o conceito e
praticas da branquitude, como ferramenta que se reatualiza para a manutengdo
das estruturas de poder (materiais e subjetivas) do racismo. Apontamos, por fim,
a necessidade de estratégias de quebra dos pactos de siléncio da branquitude,
e como essa estrutura projeta desigualdades nos campos da formagao de pro-

fissionais de satide, na construgao de politicas de saude e nas praticas de satude.

Palavras-chave: Colonialidade, Branquitude, Racismo, Saude.

Abstract

This essay starts from the founding myths of coloniality to deepen the unders-
tanding regarding one of them: the production of the racialized “other”, by the
white-European in modernity, and its self-declaration as a (fictitious) reference
of humanity. Furthermore, we highlight how such an invention is sustained by
means of naturalization processes, and for that we evoke the concept and practices
of whiteness identity, as a tool that is updated to maintain the power structures
(material and subjective) of racism. Finally, we point out the need for strategies to
break the whiteness silence pacts, and how this structure projects inequalities in the
fields of the training of health professionals, in the construction of health policies

as well as during health practices.

Key words: Coloniality, Whitness Studies, Racism, Health, Whitness.
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De onde viemos e falamos

A partir dos lugares sociais que ocupam as autoras deste trabalho, qual sejam, (também) a de trabalha-
doras e estudiosas da area da Satde Coletiva, produzimos alguns apontamentos sobre como na nossa area
de atuagdo e estudo alguns pactos de siléncio da branquitude se produzem, reproduzem e se reatualizam.
Ressaltamos, no entanto, que o que apontamos é infimo frente a amplitude da necessidade da quebra destes
siléncios historicos.

As pontuagdes aqui realizadas se produzem a partir dos corpos de trés trabalhadoras da satde, com
marcas sociais e historicas distintas e atravessados de maneira radicalmente diferente pelos privilégios (aos
brancos) e violentas e inestimaveis desvantagens (aos negros) produzidos pela branquitude. Nos importa o
esforco de compreenséo acerca de como nossa escrita se produz situada em nossas marcas sociais e historicas,
€ por isso nos apresentamos, mesmo que minimamente.

Thamires é mulher branca, cisgénera e suburbana da Penha, Rio de Janeiro. Graduada em Enfermagem,
e pos-graduada em Saude da Familia e Saude Coletiva, contou desde graduagao com politicas de permanéncia
e apoio a pesquisa. Mariana é uma mulher preta, jovem, periférica, nascida e criada a 66km de distancia do
centro do Rio de Janeiro, no bairro de Santa Cruz. Se forma Assistente Social apds contar com o apoio de um
pré-vestibular social para o ingresso na universidade e com as politicas de permanéncia para sua conclusao.
Roberta é mulher branca, cisgénera, do Alegrete: fronteira oeste do Rio Grande do Sul. Graduada em Far-
mdcia, por uma institui¢do publica, teve a oportunidade de viver a ampliagdo do acesso ao ensino publico
no Brasil e o incentivo a carreira académica.

Nos encontramos no programa de pés-graduagdo em Saude Coletiva do Instituto de Medicina Social
Hésio Cordeiro, da Universidade do Estado do Rio de Janeiro, compromissadas desde graduagao com a pauta
ética e politica da satde como um direito humano e no ensejo de construir esta pauta no Brasil, por meio
do Sistema Unico de Satde.

Devido nossa insersao na saude, nos é cara a compreensdo sobre como neste campo, produzimos e
reproduzimos os sentidos da colonialidade, seja no ambito do servigo de satde, da gestdo, da formulagao de
politicas ou da formacdo. Nosso interesse sobre branquitude, especificamente, se da, dentre outros motivos,
a partir da observagdo de como, em nossas institui¢des, corpos brancos tém produzido reatividade ao serem
contestados, seja no ambito institucional, coletivo ou individual sobre praticas e discursos racistas.

0s mitos fundantes da colonialidade e necessidade de sua compreensdo

Consideramos fundamental a compreensao acerca dos processos de naturalizagdo dos sentidos, estru-
turas e institucionalidades da colonialidade, pois compreendemos que uma matriz produtora de tamanhas
violéncias, genocidios e devastagoes, teve e tem de contar com um arcabougo sofisticado de processos de
naturalizagdo de si e com diversidade de tecnologias de dominagao. Ou seja, para a colonialidade se efetivar,
processos de construgido de mitos se construiram e se sustentam secularmente.

Aqui entendemos mito como a constru¢ao de sentido provocada por meio da distor¢do ou apagamento
da historicidade das coisas, tornado-as naturais (BARTHES, 2001). Os mitos fundantes da colonialidade sdo
muitos. O homem-branco-cristao-europeu-moderno constroéi a si como (suposta) referéncia espistémica-é-
tica-estética-politica de humanidade e utiliza de arcabougo bélico e ideoldgico para legitimar a imposi¢do de
si e a subjugacdo do “outro” racializado, tanto no nivel material quanto subjetivo. E constréi variados argu-
mentos estapafurdios para subsidiar sua dominacéo, a partir da invisibilizagdo dos seus marcadores sociais,
ao mesmo tempo que supervaloriza esses marcadores no que ele constr6i como o “outro”.

A bula papal de 1455 é exemplar na afirmagao do mito de construgdo do homem-branco-europeu-cristao
como referéncia de humanidade, que pode entdo a partir de seu lugar de poder-referéncia, subjugar todas e
todos de outras terras a seu mando e escravizagao para imposi¢do da sua fé e de si mesmo. O papel da igreja
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catolica foi fundamental, para construir bases para justificar a escravizagdo dos povos africanos, quando a
. . . . <« . » <« . b2

igreja enuncia os povos deste continente como “amaldigoados” por serem “descendentes de Caim” que matou
seu irmdo Abel, tendo o sofrimento legitimado e apontado até mesmo como uma possivel “reden¢ao crista”
Assim, a agenda imperialista se efetiva no subsidio desta construgdo ideoldgica que resulta em quase 4 séculos
de sequestro e escravizagdo de povos de Africa no Brasil, para além dos genocidios e escravizacdes nos inte-
riores do pais, direcionadas aos povos originarios. Processo que gerou violéncias, genocidios, epistemicidios
e desvantagens histdricas incalculaveis e até hoje nem mesmo minimamente reparadas.

Mais pra frente na historia, no século XIX, surge o racismo cientifico (MATOS, 2010), uma “nova nar-
rativa” para constituir e reafirmar o mito do homem-branco-europeu-cristio como referéncia de humani-
dade. Mentiras se produzem a respeito de diversas caracteristicas do corpo do “outro” racializado. Busca-se
por marcas bioldgicas que justifiquem a suposta inferiodade, como a partir de medidas de partes do corpo.
Toda sorte de absurdos sdo produzidos na construgao da narrativa que se pretendia cientifica para subsidiar
0 racismo.

A partir do século XX, pesquisas no campo da genética, biologia e bioquimica concluiram que o con-
ceito biologico de raga se revela inadequado a Ciéncia. Por outro lado, mesmo que o conceito de raga seja
insustentavel do ponto de vista bildgico-cientifico, o seu uso nos séculos XVIII-XIX pelos naturalistas ndo
se restringiu a critérios fisicos mas também incluiu atributos valorativos absurdos como “menos honesta e
inteligente”, “mais sujeita a escraviddio” (MUNANGA, 2000). A faléncia da produgao de diferenca racial no
nivel biologico da abertura a outras estratégias discursivas de manutengao do mito da superioridade branca
e assim esta farsa tem se reatualizado através da histéria. O mito se refaz sempre enfrentando as fortes re-
sisténcias seculares dos povos submetidos a nogdo de racializagdo, mas também sempre reproduzindo suas

ferramentas de violéncia-atualizacio.

O capitalismo, projeto politico econémico da colonialidade vai se produzir enquanto projeto global
intrinseco a construgéo ideoldgica do “outro” racializado, e também a partir de outros mitos. Se produz dis-
cursivamente como viavel mesmo com explora¢ao projetada para ser infinita, de recursos finitos. Tra¢a, no
seu arcabougo ideolégico, uma falsa historicidade linear, como se todos paises do globo tivessem capacidade
para “‘competir” e “se desenvolver’, ou “progredir’, ignorando nao somente a inviabilidade da exploragdo in-
finita dos recursos naturais, como as amarras politicas e econdmicas de um modelo desenhado para garantir
economias dominantes e dependentes, centros e periferias.

Um sofisticado arcabougo ideoldgico vem sustentando a produgao e reprodugio destes mitos coloniais,
com o uso de ferramentas que buscam tornar naturais e invisibilizadas as violéncias e extremas desigualdades
provocadas por este modelo. Atualmente, a naturalizagao das hierarquias de poder (materiais e subjetivas)
marcadas por raga, classe e género, por exemplo, se expressam na resisténcia de parcela da populagio e
de formuladores de politicas no que tange a produgdo de medidas de reparagio e protecdo para os grupos
historicamente assolapados pela estrutura da colonialidade. Esta afirmativa se expressa desde a resisténcia
a estipulagdo de cotas raciais nas universidades a ndo estruturagdo de medidas de protegido especificas para
COVID-19 (SARS-COV2) que considere as marcas das desigualdades. O que vem resultando em uma con-
juntura na qual a pandemia afeta e mata mais as populacgdes e territérios vulnerabilizados escancarando as
desigualdades e suas intersec¢des na sociedade brasileira (MARINO et al., 2021; MARINO et al., 2020; REDE
NOSSA SAO PAULO, 2021; FBSP, 2021). O nio manejo de politicas de prevengio, acesso a tratamento e ga-
rantia de direitos a populagoes racializadas e vulnerabilizadas em meio a pandemia revela uma reatualizacdo
do projeto de colonialidade de naturalizagdo da morte destes corpos.

Os dados que evidenciam as violéncias contra as mulheres e populagio LGBTQIA+ (agudizadas em
contexto pandémico) revelam a capilaridade no tecido social do mito trazido pela colonialidade acerca dos

seus binarismos, como aquele acerca do que ¢ “mulher” ou “homem”. Outros esquemas também se constro-
em nessa logica como “ bem x mau”; “deus x diabo”, como tem nos apontado continuamente Antdnio Bispo
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dos Santos' em suas falas e escritas. E toda leitura cosmoldgica que escape a estas composigdes sao alvo de
tentativas de exterminio para que sejam suprimidas da linguagem.

Sabe-se, no entanto, que apesar da investida colonial em tornar invisiveis seus mitos, aporte critico,
principalmente advindo das lutas sociais seculares, ja tem nos apontado evidéncias suficientes sobre como
a estruturacao do sistema-mundo colonial-capitalista determina diferentes padroes de nascimento, vida,
adoecimento e morte a pessoas e populagdes, bem como padroes de destrui¢ao do meio ambiente. De forma
que é possivel, por exemplo, ndo somente prever processos de adoecimento como também compreender suas
raizes histdricas, e determinagdes sociais. Tais raizes e determinagdes tem nos apontado que estes proces-
sos se situam histdrica e socialmente, e que por isso, podem ser modificados. A colonialidade, apesar de se
pretender a-histdrica, ndo o é. Sua histdria é passivel de observagao e critica, pois os capitalistas-racistas-pa-
triarcais-colonizadores ndo s6 produziram sua ideologia a luz do dia como a atualizam na atualidade, apesar
de o fazerem ao mesmo passo que produzem estratégias de invisibilizagdo e naturalizagdo de sua violéncia.

Apesar de ndo exaurir todos os mitos que a colonialidade produz, até aqui, buscamos inicialmente
apontar a profundidade de alguns deles e sobre como se fundam, sustentam e reatualizam o projeto colo-
nial. Neste texto queremos dar énfase a como, em nossa realidade social, seja no ambito publico ou privado,
contribuimos, por meio do agir da branquitude, para processos de silenciamento e naturalizagao de uma das
faces da colonialidade: o racismo, o pilar colonial.

A colonialidade, seu €stado-institucionalidade
e 0 "nao ser” por ela produzido

Entendemos a colonialidade na triade modernidade-colonialidade-capitalismo, por entender que o
processo iniciado no emergir moderno desenvolveu-se de maneira a estruturar as formas de funcionar do
capitalismo, e que este processo se estende até os dias atuais, dado que as relagoes de colonialidade nas esfe-
ras econdmica e politica nao findaram com o fim do colonialismo (BALLESTRIN, 2013). A estruturagio do
capitalismo global, seus centros e periferias e as nogdes de norte e sul do mundo, sdo construidas na extensdo
das colonizagdes até a atualidade.

Sobre modernidade, concordamos com Dussel (1995) ao afirmar que a mesma se origina no inicio da
expansdo europeia, especificamente em 1492, originando a nogdo de Centro-Periferia: no plano nacional
(elites-massas, burguesia nacional-classe operdria e povo); no plano erético (homem-mulher); no plano pe-
dagdgico (cultura imperial, elitista, versus cultura periférica, popular, etc.) e no plano religioso (o fetichismo
em todos os niveis) (DUSSEL, 1995).

A expansdo colonial iniciada com as grandes navegagdes e o “descobrimento” das Ameéricas — posterior-
mente incrementada com o neocolonialismo do final do século XIX, que propiciou a reparti¢io da Africa e
Asia -, é entendida como condigio sine qua non para o surgimento, existéncia e manutengio do capitalismo
industrial, por exemplo. Ressalta-se ainda que a extin¢ao do colonialismo histérico-politico nas Américas com
a construgdo de nag¢des independentes no século XIX, bem como na Africa e Asia, por intermédio da desco-
lonizagao em meados do século XX, nio foi suficiente para a emancipagédo politico-econdmica e cultural dos
paises periféricos. Assim, a acumulagao primitiva colonial, longe de ser uma pré-condi¢ao do desenvolvimento
capitalista, foi um elemento indispensavel da sua dindmica interna e posterior continuidade (ASSIS, 2014).

Assis (2014) aponta a continuidade das relagdes centro-periferia que tem se estruturado por meio de
frequentes deslocamentos de capital e do avango de corporagdes transnacionais e conglomerados financeiros,
que produzem novas formas de exploragdo do trabalho e de recursos naturais territorializados. O Estado e o
mercado representam, neste desenho, dimensdes complementares de um processo unitario que impulsiona

1 Antoénio Bispo dos Santos é quilombola piauiense, escritor — lavrador de palavras, ativista politico e militante quilombola,
integrante da rede de mestres e docentes da Universidade de Brasilia. Dentre obras e generosas falas e aulas publicas, destacamos
o livro “Colonizagio, quilombos, modos e significagdes” que se encontra em segunda edi¢do pela editora Ay, em 2019.
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a expansdo do capitalismo por meio da perpetuacgdo das relagdes centro-periferia (ASSIS, 2014). Assim,
as zonas periféricas do capital mantém-se numa situagao colonial, ainda que jd ndo estejam sujeitas a uma
administragao direta dos antigos colonos (GROSFOGUEL, 2008).

Essa relacdo apontada por Assis (2014) demonstra que a expansio e a base para a consolida¢io do ca-
pitalismo passa, essencialmente, pela forma de colonizagdo criada e imposta pelos europeus. Nao por acaso,
que essa forma de operar, ndo s6 foi a base, mas também a manutenc¢do do capitalismo. Se analisarmos os
varios momentos de crise do capitalismo, veremos que esse colonialismo-extrativista retorna de forma muito
expressiva. Ao analisarmos o periodo de crise do capital, imposto pela Segunda Guerra a Europa, percebemos
um retorno a pratica colonial extrativista marcada pelo periodo neocolonial. Para que o Welfare State e a as
politicas de social democracia pudessem reerguer a Europa, mais uma vez, sangue negro foi derramado no
continente africano.

Assim, a colonialidade opera até os dias atuais dando continuidade ao arcabou¢o de dominacio inau-
gurado pelo colonialismo.

Definida como ponto de chegada universal, a modernidade foi no passado atrelada ao
projeto de colonizagdo, ao passo que hoje, ja em outra roupagem, responde ao projeto
da colonialidade, porque preserva e carrega os elementos classificatérios do mundo e os
atualiza na dindmica histérica (OLIVEIRA, 2018, p. 42).

Fundamental para este texto é a compreensao de que a efetivagdo do projeto moderno-colonial-capitalista
s6 foi possivel por meio da retirada da condi¢ao de humanidade do colonizado e colonizada, ou do “outro”
que ndo o referencial branco-masculino-europeu, com énfase para a nega¢do da condi¢do humana para as
populagdes negras e indigenas, submetidas a escravizagao e genocidios seculares. Assim, os &mbitos do poder
mundial capitalista foram atravessados pela no¢ao de raga (como instrumento para retirada da humanidade)
criada pelo europeu, uma maneira e um resultado da dominagao colonial moderna (PETRUCCELLI 2013).

O arcabougo ideoldgico que institui os Estados-nagdo modernos acompanha a histéria da coloniali-
dade e do capitalismo e tem por base seus valores epistémicos filoséficos. Tal Estado surge a partir do mito
produzido pelo “teatro da razao” (SILVA, 2014) da universalidade cientifica e juridica do século XVII, que
produziu tal entidade como aquela que é “uma comunidade humana que pretende com éxito, o monopdlio
do uso legitimo da for¢a fisica dentro de um determinado territério” (WEBER, 2002, p. 56). Compreender o
arcabou¢o estruturante deste Estado da pistas a compreensao de suas institucionalidades.

Segundo Silva (2014), a razao universal proposta na modernidade governa como necessitas na forma de
forga e ordem, de forma a restringir, regular ou limitar. A autora cita Hobbes para situar a criagao do Estado,
apontando que em nome de uma suposta paz e seguranca cria-se o Estado: “de acordo com os primeiros
pensadores do “contrato social’, o racional cria a sociedade politica, abandonando assim, a liberdade gozada
no “estado de natureza”.

Em suma, a autodeterminacéo e a autopreservacio reconfiguram a violéncia que constitui
o nucleo instavel do Direito e a armadura rigida do Estado. E ela opera nos usos da ideia
de universalidade para fundamentar qualquer determinacéo (decisdo ou julgamento) com
relagdo ao “mundo das coisas” ou as “sociedades dos homens” (SILVA, 2014, p. 76).

A Europa edificou-se a base da subordinag¢do, humilhagdo e dependéncia da América La-
tina e Africa. Enquanto a modernidade alumiou para os europeus contratos de organiza-
¢do da vida social, aos seres destituidos de estatuto ontoldgico, o que foi oferecido foi a
vigéncia de contratos de subordinagao (RUFINO, 2019, p.29).

A produgio intelectual iluminada que teorizava o Estado moderno produzia-se também pautando o
conceito de raca, tdo caro a modernidade.
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O desenvolvimento da ideia e da ideologia da rac¢a coincidiu com a ascensao da ciéncia
nas culturas americana e europeia no Século XVIII. Grande parte da inspiragdo para o
progresso do conhecimento foi creditada ao periodo do Iluminismo. Apesar das ideias
bastante liberais acerca da potencialidade de todos os povos, mesmo selvagens, do inicio
desse século, também se encontram afirmagdes sobre a “natural” inferioridade dos afri-
canos por filésofos, como John Locke (1632-1704), Charles de Secondat, bardo de Mon-
tesquieu (1689-1755), Voltaire (1694-1778), David Hume (1711- 1776) e Immanuel Kant
(1724-1804), e pelo politico Thomas Jefferson (1743-1826) (PETRUCCELLI. 2013, p. 18).

Durante séculos se lutou para estabelecer uma diferenca bindria entre dois tipos de pes-
so0as (...) Vejam como Edmund Burke escreveu para o historiador William Robertson em
1777: “Nao precisamos mais recorrer a historia’, afirmou, “para tragar o conhecimento da
natureza humana em todas as suas fases e periodos. Por qué? Porque agora o grande mapa
da humanidade esta todo na estrada e ndo ha estado ou gradagao de barbarie ou modo
de refinamento que ndo esteja simultaneamente sob nossa vista.” Este é o olhar panoptico
do Iluminismo: tudo, toda a criagio humana estd, por assim dizer, sob o olho da ciéncia.
E, neste ambito, é possivel marcar as diferencas que realmente importam. E quais sdo?
“As civilidades muito diferentes da Europa e da China; a barbérie de Tartary e da Arabia;
e o estado selvagem da América do Norte e da Nova Zelandia” Meu argumento nio diz
respeito a ciéncia em si, mas ao que estiver no discurso de uma cultura que fundamenta
a verdade sobre a diversidade humana, que abre o segredo das relagdes entre natureza e
cultura, que desata o nd enigmatico da diferenca humana que importa. O que importa
ndo é que contenham a verdade cientifica sobre a diferenga, mas que funcionem como
fundamento do discurso sobre a diferenca racial. Fixam e estabilizam o que de outra ma-
neira ndo haveria como ser fixado ou estabilizado. Asseguram e garantem a verdade das
diferencas discursivamente construidas” (HALL, 2013, p.1).

Petruccelli (2013) indica que a produgao intelectual iluminista incluia opinides depreciativas a respeito de
pessoas advindas da Africa e também sobre povos originarios, com base em impressdes subjetivas provindas
de fontes secundérias como viajantes, missionarios e exploradores. A legitimacéao intelectual da supremacia
branca aparecia como naturalmente justificada pelas ideias hegemonicas para fundamentar a exploragao de
povos. Destaca-se assim que a produ¢ao do Estado soberano que detém a legitimidade da operagao da for¢a
nasce pari passu a constru¢do da nogao de um “outro” inferior, desprovido de humanidade.

Silva (2016) desenha a produgdo de diferenga exacerbada na modernidade a partir de suas referéncias
filosoficas fundantes. A autora traga uma linha historia de heranca filosofica desde os primoérdios da filosofia
natural (Galileu e Descartes) e da fisica classica (Newton). Segundo a pensadora, “destes filésofos herda-se o
entendimento da matéria da Antiguidade com a nogdo que compreende o corpo a partir de conceitos abstratos
que estariam presentes no pensamento, como solidez, extensao, peso, gravidade, e movimento no espago e
no tempo” (p.59). Assim, filésofos como Galileu se apoiaram na necessidade caracteristica da matematica
(mais precisamente geometria) como base para a certeza (SILVA, 2016).

Seguindo a linha histérica, a autora (SILVA, 2016) aponta que Descartes introduziu no século XVII uma
separacio entre a mente e o corpo. Nesta separa¢do, a mente humana, devido a sua natureza formal, “também
adquire a capacidade de determinar tanto a verdade sobre o corpo do homem, quanto sobre tudo aquilo que
compartilha de seus atributos formais, como solidez, extensao e peso” (SILVA, 2016, p. 60).

Essa separacdo ¢ justamente o que sera consolidado no modelo do sistema filoséfico de
Kant, feito a partir do programa de Newton, especialmente a ideia de que o conhecimento
consiste na identificagdo das forgas limitantes, ou leis que determinam o que ocorre as
coisas observadas e aos acontecimentos.
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A realizacdo de Kant, o desenho de um sistema que se baseava fundamentalmente na
capacidade determinante da razdo e ndo em um criador divino, perturbou seus contem-
poréneos, que viram ai a possibilidade de uma determina¢ao formal também se tornar
um descritor das condi¢des humanas, constituindo uma ameaca mortal ao ideal da liber-
dade humana.

No entanto, dois elementos inter-relacionados do programa kantiano continuam a in-
fluenciar projetos epistemoldgicos e éticos contemporaneos:

(a) separabilidade, isto é, a ideia de que tudo o que pode ser conhecido sobre as coisas
do mundo esta compreendido pelas formas (espaco e tempo) da intuicdo e as categorias
do Entendimento (quantidade, qualidade, relagdo, modalidade) - tudo o mais a respeito
delas permanece inacessivel e é irrelevante para o conhecimento; e consequentemente

(b) determinabilidade, a ideia de que o conhecimento resulta da capacidade do Entendi-
mento de produzir constructos formais, que ele pode usar para determinar (isto é, decidir)
a verdadeira natureza das impressdes sensiveis compreendidas pelas formas da intuigdo
(SILVA, 2016, p. 60).

A autora segue a linha temporal apontando que ap6s a publicagdo de obras de Kant, Hegel (1777-1831)
trabalhou a questao da ameaga a liberdade com a proposta de um sistema filoséfico que inverte o programa
kantiano com um método dialético.

Esse método empreende dois feitos: (a) a nogdo de realizagdo, na qual corpo e mente,
espaco e tempo, Natureza e Razdo, sdo duas manifestagdes de uma mesma entidade, o
Espirito, ou a Razdo como Liberdade e (b) a nogdo de sequencialidade, que descreve o
Espirito como movimento no tempo, um processo de autodesenvolvimento, e a Historia
como a trajetoria do Espirito. Com esses passos, ele introduz uma conformagéo temporal
da diferenca cultural como realizacio de momentos distintos do desenvolvimento do Es-
pirito, cujo apice seria representado pelas configuragdes sociais europeias pds-iluministas
(SILVA, 2016, p. 60).

Segundo a autora, a nogao de sequencialidade, introduzida pela trajetéria do espirito em Hegel, inaugura
um ponto de chegada localizado no homem europeu moderno e sua sociedade, o que possibilita a compreensao
de diferenca cultural e diferencia¢do da humanidade em classificagdes humanas e ndo humanas. A autora
aponta ainda a determinacdo deste sistema de pensamento as formas pelas quais as instituicdes modernas
sdo estruturadas, e como tal sistema subsidiou a criacdo de Estados-na¢io “civilizadores”/colonizadores, e a
prépria escraviddo secular de povos de Africa (SILVA, 2016).

Sob a égide da historicidade, o0 modo de transformagdo do espirito, a universalidade,
como um principio rege a moralidade objetiva por completo apenas porque descreve a
totalidade ético-juridica, configurada pela nagao e pelo Estado — no final do século XIX
consolidado na entidade politica (ético-juridica) hibrida, qual seja, o Estado-Nagéo -, o
que marca o fim da trajetéria do espirito (SILVA, 2014, p. 90).

Denise (SILVA, 2014) afirma que este constructo forma o arcabougo da racialidade que apreende o
corpo e o territorio — no século XIX como formas ou “tipos raciais” (SILVA, 2016, p. 91), que produz como
significantes mentes humanas distintas:

O “eu” transparente, o branco/europeu do pds-Iluminismo, aqueles que efetivam/expres-
sam a realizacdo do Espirito, e o “eu” sujeitado, “os outros em relagdo a Europa’, aqueles
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cujas mentes efetivaram/expressaram os efeitos da razao produtiva conforme compreendi-
da pelas ferramentas de produgao (“leis” e “formas”) do entendimento (SILVA, 2014, p. 91).

Afirma-se que na ciéncia que aborda o corpo e o territério humano, inscrita nestes arcabougos, a
autodeterminacio continua sendo atributo da mente racional, “a qual existe no reino da liberdade, onde a
transcendentalidade ¢ efetivada, a saber, onde residem as coisas ético-juridicas da razao, sujeitos modernos
cujos pensamentos, agoes e territorios reconfiguram a universalidade” (SILVA, 2014, p. 91).

Como esse arcabougo politico-simbolico que reconfigura um efeito-poder da necessitas
(formaliza¢do) produz os “outros em relagdo & Europa” em situagdo de afetabilidade, su-
jeitos que ndo atuam na moralidade objetiva. Nele, os outros em relagédo a Europa habitam
sozinhos os dominios da necessitas, completamente sujeitados ao poder limitador/regula-
dor que produz e determina as partes e movimentos dos seus corpos, assim respondendo
pela qualidade inferior de suas mentes, o que ¢ significado nos modos de existéncia que se
desenvolvem em seus territdrios. A racialidade produz tanto o sujeito da moralidade obje-
tiva, que é protegido nos saldes da lei e pelas forcas do Estado, quanto os sujeitos da neces-
sitas, os sujeitos raciais subalternos cujos corpos e territérios, o presente global, se tornam
lugares onde o Estado faz uso da sua for¢a de autopreservagio (SILVA, 2014, p. 91).

A contribui¢do de Denise (SILVA, 2014; SILVA, 2016) para pensar a constru¢do do Estado moderno
calcado numa dada nogao de racialidade é fundamental para pensar a construgao social do Brasil e o operar
do Estado brasileiro, principalmente no que se refere o perpetuar do mito da democracia racial no tecido
social desta nagao e o atuar do Estado para sua autopreservagio por meio do controle e exterminio de po-
pulagdes especificas.

O processo de racializagao foi fundante nos processos de colonizagao e ainda é fundante na atuagdo de
Estados nacionais atualmente, para sua autopreservagdo. Apontamos que a busca pela compreensao sobre a
construgdo social brasileira e sobre o operar do Estado Brasileiro precisa passar pelo entendimento de sua
raiz moderna-colonial-capitalista.

Em territorios de existéncia de sujeitos raciais subalternizados por meio das ferramentas de racialidade
(diferenca racial e cultura) o Estado vem atuando para sua preserva¢ao por meio da execugdo de violéncias
e morte (SILVA, 2014).

regides urbanas economicamente desfavorecidas da populagdo negra e parda (i.e., as fa-
velas do Rio) como territérios sujeitados, regides politicas (ético-juridicas) com/sem lei.
Como elas sempre ja sdo construidas como zonas nativas da violéncia, é 14 onde o Estado
deve necessariamente mostrar a sua face de autopreservagao.

Como estes existem na (in)diferenca moral, a racialidade inscreve nesses territorios qual-
quer um, todo mundo, qualquer pessoa, a entidade (ético-juridica) que ali se encontra
ndo configura o sujeito da moralidade objetiva, as pessoas autodeterminadas que a lei e o
Estado protegem; ante essas estruturas, esses sujeitos raciais subalternos nao sao ninguém,
sao nao seres (SILVA, 2014, p. 100).

Mbembe (2018) aponta o padrao de organizagao estatal moderna que nao se da para garantir bem estar
geral mas, pelo contrario, impde a morte, controle ou condigoes de morrer a um determinado grupo para
garantir a subsisténcia e prote¢do de outro, no sentido de garantir uma ordem social que favorece estes tiltimos.

Na sociedade brasileira essas praticas se evidenciam a partir das relagdes que o proprio Estado-bur-
gués-colonial exerce sobre as relagdes de trabalho e condi¢des de cidadania, ou melhor, da auséncia delas
evidenciadas a partir da crise do COVID-19 (SARS-COV2) em 2020 e 2021. Saflate (2020) no texto Estado
suicidario, discute o papel do Estado e sua relagdo amistosa com o mercado:
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E claro que tal Estado se funda nessa mistura tio nossa de capitalismo e escraviddo, de
publicidade de coworking, de rosto jovem de desenvolvimento sustentével e indiferenca
assassina com a morte reduzida a efeito colateral do bom funcionamento necessario
da economia. Alguns acham que estdo a ouvir empresarios, donos de restaurantes e
publicitarios quando porcos travestidos de arautos da racionalidade econdémica vém falar
que pior que o medo da pandemia deve ser o medo do desemprego.

Na verdade, eles estido diante de senhores de escravos que aprenderam a falar business
english. A logica é a mesma, sO que agora aplicada a toda a populagdo. O engenho nio
pode parar. Se para tanto alguns escravos morrerem, bem, ninguém vai realmente criar
um drama por causa disso, ndo é mesmo? E o que afinal significa 5.000, 10.000 mortes
se estamos falando em “garantir empregos’, ou seja, em garantir que todos continuardo
sendo massacrados e espoliados em a¢des sem sentido e sem fim enquanto trabalham nas
condigdes as mais miseraveis e precarias possiveis? (SAFLATE, 2020, p. 4)

Neste contexto, a construcao ficticia da nog¢ao do “outro” ou “aquele que pode ser executado” como o
inimigo, é fundamental para validar socialmente seu controle, vigilancia e exterminio e parece ser justamente
essa narrativa que vem sendo construida, por exemplo, até hoje, sobre as populagdes que vivem em favelas
do Rio de Janeiro para a validagdo social da politica de seguranca publica que vem lhes retirando a vida
diariamente na cidade.

O processo de favelizagao perpassa questoes territoriais e abrange as condi¢des socioecondmicas, so-
ciais, raciais e outras questoes dentro de um contexto maior do que o aparente. Dados do Instituto Pereira
Passos — IPP informam que 20% da populagdo da cidade reside em favelas, o Estado compreende as favelas
como como um espago ndo pertencente a cidade sendo necessaria sua regularizagdo e sobretudo atuando
no viés de regulacdo. E possivel identificar a expressio das desigualdades através do cenario e perceber que
as favelas detém a maior concentracdo de populacio ndo branca da cidade.

Neste cenario ético-juridico, os corpos de jovens negros assassinados nao sao considerados como em
contexto de guerra urbana, ou algo que o valha, pois a existéncia de sujeitos raciais subalternizados como
resultado das ferramentas da racialidade (diferenca racial e cultura) se revela em territérios onde o Estado
burgués atua apenas para sua propria preservagao (SILVA, 2014).

Refor¢ando a nogado acerca do “outro” destituido de humanidade na modernidade, Frantz Fanon desen-
volveu a nogao de “zona do nao ser” na colonialidade como “uma regiao extraordinariamente estéril e arida’,
habitada pelo negro, no qual o negro nao é considerado humano, tratando-se de um “nao ser” (FANON, 2008).

No contexto colonial, Fanon adiciona:

Nao basta ao colono limitar fisicamente, com o auxilio de sua policia e de sua gendarma-
ria, o espa¢o do colonizado. Como que para ilustrar o carater totalitdrio da exploracgdo
colonial, o colono faz do colonizado uma espécie de quintesséncia do mal. A sociedade
colonizada ndo ¢ apenas descrita como uma sociedade sem valores. Nao basta ao colono
afirmar que os valores desertaram, ou melhor jamais habitaram, o mundo colonizado. O
indigena ¢ declarado impermeavel a ética, auséncia de valores, como também negagéo dos
valores (FANON, 1979, p. 30, 31).

Quijano (2005) aponta a centralidade da nogédo de raga, introduzida pelo europeu para a sustentagdo
dos argumentos da distin¢ao que subsidiaram genocidios.

Na América, a ideia de raga foi uma maneira de outorgar legitimidade as relagdes de do-
minagdo. Historicamente, isso significou uma nova maneira de legitimar as antigas ideias
e praticas de relagdes de superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados.
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Desde entdo demonstrou ser o mais eficaz e duravel instrumento de dominag¢io social
universal, pois dele passou a depender outro igualmente universal, no entanto mais anti-
go, o intersexual ou de género: os povos conquistados e dominados foram postos numa
situacdo natural de inferioridade, e consequentemente também seus tragos fenotipicos,
bem como suas descobertas mentais e culturais. Desse modo, raga converteu-se no pri-
meiro critério fundamental para a distribui¢do da populagao mundial nos niveis, lugares
e papeis na estrutura de poder da nova sociedade. Em outras palavras, no modo basico de
classificagdo social universal da populagao mundial (QUIJANO, 2005, p. 107).

Por consequéncia dessa divisdo maniqueista de mundo, a conclusdo ldgica é a desuma-
niza¢do do sujeito colonizado, juntamente com a profunda desigualdade econdémica do
contexto colonial e as enormes disparidades dos estilos de vida que evidenciam a realidade
(des)humana existente. Os colonizadores retiram a for¢a o valor mais essencial para o povo
colonizado, que ¢ a sua terra, através da qual poderia sobreviver (STREVA, 2015, p. 8).

Eu compreendo a hierarquia dicotémica entre o humano e o ndo humano como a dicoto-
mia central da modernidade colonial. Comeg¢ando com a coloniza¢io das Américas e do
Caribe, uma distingdo dicotdmica, hierarquica entre humano e ndo humano foi imposta
sobre os/as colonizados/as a servigo do homem ocidental. Ela veio acompanhada por ou-
tras distingdes hierarquicas dicotdmicas, incluindo aquela entre homens e mulheres. Essa
distin¢do tornou-se a marca do humano e a marca da civiliza¢do. S6 os civilizados sdo
homens ou mulheres. Os povos indigenas das Américas e os/as africanos/as escravizados/
as eram classificados/as como espécies ndo humanas - como animais, incontrolavelmente
sexuais e selvagens. O homem europeu, burgués, colonial moderno tornou-se um sujeito/
agente, apto a decidir, para a vida publica e o governo, um ser de civilizagdo, heterossexual,
cristdo, um ser de mente e razdo (LUGONES, 2014, p.936).

As clivagens e genocidios produzidas pela ordem moderna-colonial-capitalista de fato se sofisticaram
no sentido de produzir variados tipos de genocidios e violéncias.

A construgdo das hierarquias raciais, de género e de modos de apropriagao dos recursos
naturais, pode ser vista como simultinea e contemporéinea a constituigio de uma divi-
sdo internacional do trabalho e dos territérios, marcada por relagdes assimétricas entre
economias céntricas e periféricas. Na perspectiva da colonialidade, as antigas hierarquias
coloniais, que foram agrupadas na relagdo europeu versus nao europeu, continuaram ar-
raigadas e enredadas na divisdo internacional do trabalho e na acumulagdo do capital a
escala global. O mesmo poderia ser dito do estabelecimento de relagdes sociais cujo modo
operativo favorece tanto a constitui¢do quanto a perpetuacdo da existéncia de sujeitos
subalternizados nas esferas intra e interestatais (ASSIS, 2014, p. 614).

As desigualdades e violéncias que assolam o mundo a partir da matriz colonial-capitalista evidenciam:
sobre a colonizagdo nao se ergue civilizagdo, mas sim barbarie (RUFINO, 2019). O processo civilizatério
se produziu na validagdo desde os ataques, saques, evangelizagdes e genocidios promovidos no periodo de
formacédo de colonias por paises Europeus em nome da civilizagdo, até a valida¢do de construgio e cidades
com apartheids tornados naturais e necessarios a ordem social, como na cidade do Rio de Janeiro - onde
este texto é produzido — mas também em tantas outras cidades e nos inteiores de um pais tdo grande como o
Brasil. O projeto colonial segue atualizando seu operar garantindo ordens mundiais de dominagéo histdricas
e seculares, como as que sdo e foram submetidos os paises de América do Sul.

A normatiza¢do do mundo em um esquema bindrio é mais uma marafunda colonial, con-
siderando que a prépria Europa nunca foi versada em uma tnica banda. Assim, ressalto
que, quando lango minha critica a modernidade, fago sobre aquilo que o seu projeto de
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dominacéo colonial reivindica ser. Ou seja, a mentira propagada por séculos envolta num
véu de pureza que dissumula o carater devastador, legitimado a partir de interven¢ao do
outro como parte a ser dominada para a ascensdo da civilizagdo. Eis que se ergue o que
chamo de marafunda, assombro e carrego colonial (RUFINO, 2019, p. 17).

Para este texto é fundamental a compreensao acerca dos processos de atribui¢do de categorias de desu-
manizagao a povos colonizados. Apostamos neste entendimento para compreender as formas de produgao
das profundas desigualdades no Brasil contemporaneo. E fundamental também a compreensio de que tais
modos de diferencia¢do social sdo parte estruturante de uma ordem social de exploracdo capitalista que se
expressa em profundas desigualdades raciais, de renda e de género, até a negagao do direito a vida, exposigdo
ao sofrimento de violéncias, precariedade de acesso a servicos de satde e condi¢des pré-determinadas de
sofrimento psiquico, por exemplo.

E fundamental o esfor¢o de compreensio sobre como a estrutura moderna-colonial-capitalista produziu
e reproduz secularmente desigualdades sociais profundas a partir da nogao de racialidade e estruturagao
global do capitalismo, tendo por base processos de subjetivagdo, envolvendo valores sobre quem ¢ mais ou
menos humano, subsidiando ao fim e ao cabo, todo um ordenamento social de genocidio e cisdes seculares.

A branquitude no centro do projeto moderno-colonial

Por branquitude entende-se o constructo ideoldgico de poder que se produz nos processos historicos
de colonizagdo, no qual brancos tomam sua identidade racial como norma e padrao e, dessa forma, outros
grupos aparecem ora como margem, ora como desviantes e ora como inferiores (SCHUCMAN, 2012).

A branquitude é um constructo ideoldgico no qual o branco se vé e classifica os ndo bran-
cos a partir do seu ponto de vista. Ela implica vantagens materiais e simbolicas aos bran-
cos em detrimento dos ndo brancos. Tais vantagens sdo fruto de uma desigual distribui¢ao
de poder (politico econdmico e social) e de bens materiais e simbdlicos. Ela apresenta-se
como norma, a0 mesmo tempo em que como identidade neutra, tendo a prerrogativa de
fazer-se presente na consciéncia do seu portador, quando é conveniente, isto é, quando o
que estd em jogo é perda de vantagens ou privilégios (SILVA, 2017, p. 27-28).

Bento (2002), aponta o teor narcisico no processo de produgdo do “outro” destituido de humanidade
pelo homem branco europeu, ja apontado neste texto. Cita a constru¢ao Freudiana do narcisismo para falar
sobre a aversao daquilo que é considerado o diferente de si, e sobre como este “estranho” ou “diferente” co-
locam em questdo o dito “normal’, surgindo assim uma necessidade de autopreservagao a partir da aversao
ao “outro”. A autora cita ainda o processo de “falsa-proje¢ao como o mecanismo por meio do qual o sujeito
procura livrar-se dos impulsos que ele ndo admite como seus, depositando-os no outro” (BENTO, 2002, p.
38), e que por meio deste tipo de mecanismo “os sujeitos perdem a capacidade de discernir entre o que é deles
e o que ¢ alheio, e tudo vira falsa-projecao, exterioridade” (BENTO, 2002, p. 38). Ao projetar os impulsos, o
sujeito consegue se livrar deles e, a0 mesmo tempo, reagir a eles como algo pertencente ao mundo exterior.
O processo resulta em um tipo de paranoia que caracteriza frequentemente quem esta no poder e tem medo
de perder seus privilégios.

As andlises apontam a construg¢do de um pacto narcisistico por parte dos brancos que compreende ne-
gacdo de seu papel social histdrico, e consequentemente privilégios, com a finalidade da manutengao destes
ultimos. Este medo em perder seus privilégios e a incapacidade de se responsabilizar pelas desigualdades
raciais desagua na proje¢ao de caracteristicas negativas ficticias do branco sobre o negro. Nesta perspectiva
a autora explica ainda como as pessoas negras sao retratadas por brancos na historia junto a imagens demo-
niacas, agressivas etc (BENTO, 2002).
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Bento (2002) enfatiza a necessidade da criagdo do medo deste “outro’, destituido de humanidade, como
base para a construcdo dos processos psiquicos que cita. Ressalta ainda que, com relacdo ao medo produ-
zido por este “outro’, ha uma “coincidéncia cronoldgica entre a grande caga as feiticeiras que ensanguentou
o Velho Mundo, a batalha contra a peste e a luta sem trégua conduzida além do Atlantico contra negros e
indios considerados como “pagdos” (BENTO, 2002, p. 34). “As explosoes periddicas de medo acompanham
a histdria europeia do final do século XIII ao comego da era industrial” (BENTO, 2002, p. 35). Assim, a au-
tora aponta que “o medo e a proje¢ao podem estar na génese dos processos de estigmatizagao de grupos que
visam legitimar a perpetuagdo das desigualdades, a elaboragdo de politicas institucionais de exclusao e até
de genocidio” (BENTO, 2002, p. 35).

A proje¢ao de sentido negativo e produgdo de medo acerca do “outro” pelo branco, se deu pari passu a
estratégias de normalizagdo de si mesmo, ou seja, estratégias de construgdo “do branco como norma”. O branco
produziu ao longo da colonialidade, discursos apagadores da estruturalidade do racismo e de invisibiliza¢ao
dos privilégios do branco na sociedade, por exemplo. No Brasil, o mito da democracia racial expressa esta
desastrosa construcao de sentido.

Segundo Bento (2002), o operar da branquitude exige um pacto de siléncio de forma que o “mundo
branco” dado como natural e norma, apesar de desigual e assassino, nao seja denunciado. Ela conceitua tal
processo como o “pacto narcisico da branquitude”

O pacto prevé que o mundo ordenado pelo privilégio branco nao seja incomodado com apontamentos
a respeito de seu funcionamento. Assim, tentativas de acusagdes a estrutura racializada sdo facilmente re-
cebidas por brancos como “ofensas”, “como violéncia’, como a produgdo de incdbmodo ou algo que o valha.
A jogada mais eficaz aqui € inverter o sentido da violéncia, passar para o violentado a responsabilidade por

estar “causando um incémodo”.

Estas praticas, apesar de aqui estarem sendo enunciadas a partir de uma observag¢ao limitada a poucos,
tem sido reproduzida em muitos lugares historicamente. E desta maneira, o sujeito branco tem cinicamente
se apagado da sua responsabilidade na produgao, execucao e reproducgdo do racismo. Ou seja, este sujeito
histdrico produz o conceito de “raga” para retirar a humanidade do “outro” e depois se retira de sua cul-
pabilizagdo por este processo, negando a centralidade do racismo na matriz moderno-colonial-capitalista
e retirando a centralidade do debate racial que é entao apontado como algo “ndo importante o suficiente”
ou como uma mera pauta identitaria resumida ao “preconceito”, como se os proprios brancos nao tivessem
“nada com isso”. Assim, o branco se retira do problema que ele mesmo criou. Nao se vé racializado, afinal,
de acordo com esta ordem, o branco nio é raca, mas o universal normativo, e o problema do racismo é um
problema limitado aos povos negros e indiginas, nao aqueles que o produziram e produzem.

Bento (2002) aponta a construgdo psiquica da proje¢ao no outro daquilo que lhe é insuportavel, e para
o sujeito branco o processo de projetar da sua violéncia no sujeito negro a partir da dentincia que este faz da
branquitude tem se revelado como mecanismo para se esquivar do lugar de violentador. Acontece que nao
ha forma de escamotear tal fato. Ao produzir este discurso, o sujeito branco revela a si mesmo sua tentativa
de fuga de seu papel e/ou seu cinismo.

Aqui se revela a manuten¢ao do pacto da branquitude por meio de silenciamentos produzidos pelos
brancos como reagdo a uma acusagao de racismo a partir da fuga de sua responsabilidade. Assim, a branqui-
tude investe para que praticas de manuten¢ao dos privilégios brancos se déem de maneira pretensamente
velada, para que o sujeito branco goze suas vantagens sem o incobmodo de sentir-se responsavel ou culpado
pelas desigualdades produzidas pelo racismo.

Ao invés de reagdes sustentadoras do operar da branquitude e da matriz de colonialidade, sujeitos
brancos devem responsabilizar-se pelo operar da racialidade e produzir maneiras de falar sobre o operar da
branquitude e acerca desta matriz. Assim, nos parece fundamental o investimento em agdes de quebra do
pacto do siléncio da branquitude.
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Nesse sentido, é importante, ao analisar a branquitude, refazer essa histdria,considerando
a forma como essas narrativas historicas sio construidas, refletindo sobre as estratégias
de manutengao dos privilégios dessa elite pos-colonial branca e identificando novas ma-
neiras de identificagdo racial dos sujeitos brancos. Outro ponto fundamental é indagar
que tipo de branquitude vem se construindo na sociedade brasileira e como a mesma se
relaciona com os processos de produ¢do do conhecimento (LABORNE,2014, p.159).

O racismo é uma ferida que nio se cura soprando, é preciso tocar nela profundamente. E
isto doi. Sempre houve dor pro sujeito negro. Nao pode ser mortal o desconforto e a dor
no sujeito branco. Mas a branquitude é um “tumor” que deve ser socialmente extraido,
junto com o racismo. Néo havera fim do racismo sem o fim da branquitude. Aviso, mes-
mo nao achando necesséario: fim da branquitude ndo tem nada a ver com fim das pessoas
brancas. T4 dito. A branquitude é um tumor no corpo social porque, entre outras razdes,
no seu predominio por séculos e séculos, a branquitude (sobretudo os produtores brancos
de saber) perderam a nogéo de privilégios que sempre possuiram ou sabem que estes pri-
vilégios perceptivelmente existem mas insistem em dissimula-lo, negando sua existéncia
total (PACHECO, 2017).

Priscilla (FERREIRA, 2020) reafirma que ao (tentar) desumanizar o “outro’, o branco fala de si mes-
mo e ndo de fato a respeito do “outro”. Projeta sua violéncia, insegurangas, ansiedades, ou seja, sua miséria
existencial naquele que tenta racializar. O branco despeja no “outro” aquilo que ndo quer assumir, nem
reconhecer, nem se auto-responsabilizar.

Enquanto ndo se auto responsabilizar pelos desafios e falhas da sua condigdo de huma-
nidade, a branquitude, como identidade racial, continuara carente a extrair a autonomia
e plenitude alheia, sem dar conta de sua propria existéncia material, cognitiva, subjetiva,
espiritual, terceirizando os esforgos, sacrificios e trabalho exigidos para sobreviver e se
desenvolver.

Nio adianta tentar grilar o solo da existéncia alheia, isso ndo faz de um ser humano dono
de si. Ao contrério, lhe desumaniza em retorno, rebaixa sua existéncia a de um parasita.

Homens e mulheres branc@s, assumam suas fragilidades, erros, dores, privilégios e o es-
for¢o do trabalho concreto e afetivo que exige a recuperacgdo da sua prépria humanidade
despedacada e debilitada, que séculos de desumanizagdo de negros/as e indigenas lhes
custou e custard aos seus herdeir@ (FERREIRA, 2020, p. 1).

Enfrentando e fazendo falar o pacto narcisico da branquitude

Apotamos até agora algumas pistas sobre como a branquitude se constroéi e se retualiza através da historia
para a manutencao de privilégios mateiais e subjetivos. A continua construc¢ao de estrtatégias de naturalizacao
dos privilégios brancos tem sido diversa e dissimulada, por meio do entendimento do branco como a norma.

Nomear a norma é o primeiro passo rumo a uma redistribuicdo desobediente de género e
anticolonial da violéncia, porque a norma é o que nao se nomeia, e nisso consiste seu pri-
vilégio. A ndo-marcagio é o que garante as posi¢des privilegiadas (normativas) seu prin-
cipio de ndo questionamento, isto é: seu conforto ontologico, sua habilidade de perceber
a si como norma e ao mundo como espelho. Em oposigéo a isso, “o outro” — diagrama de
imagens de alteridade que conformam as margens dos projetos identitarios dos “sujeitos
normais” - é hiper- marcado, incessantemente traduzido pelas analiticas do poder e da
racialidade, simultaneamente invisivel como sujeito e exposto enquanto objeto. Nomear
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anorma é devolver essa interpelacéo e obrigar o normal a confrontar-se consigo préprio,
expor os regimes que o sustentam, baguncar a logica de seu privilégio,intensificar suas
crises e desmontar sua ontologia dominante e controladora (MOMBACA, 2016, p. 11).

Convocamos autoras, autores, marcos historicos e diversas formas de explicagao para falar da produ¢ao
do “outro” na colonialidade e processo de estrutura¢ao e inviabilizagdo, mas a violéncia da colonialidade
e os traumas por ela provocados sdo, em parte, indiziveis, e ultrapassam a capacidade racional de explicar
(KILOMBA, 2019). O desvelar dos mitos da colonialidade, no entanto, exige muitos processos de “fazer falar”,
como nos apontou acima, Mombaga.

Avangar no entendimento e producéo de linguagem para compreender, fazer falar e que-
brar os pactos de siléncio que sustentam os mitos da modernidade-colonialidade. “Falar
sobre, suportar e tornar a inquieta¢ao colonial que nos constitui em algo produtivo. Con-
sideramos que torna-lo visivel é fundamental para que tratemos da reparacdo e da recupe-
ragdo politica e afetiva que suscita” (GONCALVES et al., 2019, p. 162).

As possibilidades para uma sociedade menos marcada por desigualdades passa necessariamente por um
debate mais profundo sobre branquitude e sobre o branco como raca. Promover tensdes no pacto narcisico e
expor o medo constante da exposi¢do da subjetividade branca. Um passo adiante possivel é nao s6 demarcar
os privilégios herdados pelos brancos, mas como os mesmos sao construidos e quanto sao mantidos. Maria
Aparecida Bento, ja citada neste texto, aponta que ao falar deste assunto precisamos enunciar que falamos
sobre credores e devedores na historia. E como esta mesma autora ja nos elucidou, para o branco, ndo ha
como esquivar-se desta constatagdo sem denunciar a si mesmo.

E necessério reconhecer o papel do corpo branco, nio apenas como fen6tipo, mas principalmente, pelo
valor social que é produzido e o que ¢ tirado como proveito dele. Demonstrar que os privilégios materiais e
simbdlicos da branquitude passam necessariamente por um conjunto de agdes que se reproduzem material-
mente, subjetivo-simbolicamente e historicamente. Como ja apontado, tais privilégios estio presentes hoje
na divisao racial do trabalho, na criminaliza¢ao e genocidio dos moradores de favelas e periferias do pais,
nas tentativas frequentes de grupos brancos visando impedimento da efetivagao das agdes afirmativas, na
formagdo educacional que conta majoritariamente com curriculos brancos e eurocentrados, na aceitagao da
destribuicao racial desigual dos padrdes de vida, adocimento e morte. Ressalta-se ainda toda a constru¢ao
subjetiva e simbolica que sustenta todo este arcabougo de poder branco, localizado no nivel do nosso
inconsciente, colonizando nossos desejos, enunciando o belo, o inteligente, o capaz, ou seja, tudo que é
positivo, como aquilo que é de referéncia branca.

Para promover tensdes ao pacto, é preciso enfrentar o medo que acompanha a branquitude e todo seu
processo de construcao social e subjetivo. Se apresentar como raga e protagonista de um modelo de sociedade
de base genocida e construido a partir de tentativas de destruigdo da imagem e do corpo do que enunciou
como “outro”. Assumir-se como devedor e de ancestralidade assassina. Tal tensao sera produzida a partir da
contradi¢ao da invisibilidade defendida pela branquitude, que se vé como universal, que se julga sem lugar
de fala, como se nao fosse responsavel pelo apartheid racial secular. Afinal de contas essa invisibilidade da
propria raga cai por terra quando ridiculamente um branco reivindica racismo reverso. A ameac¢a do seu
lugar frente ao modelo universal demonstra a fragilidade e o cinismo que acompanha a branquitude a séculos
na construgdo social desse pais.

0 pacto branco na invisibilizagdo das caracteristicas populacionais

O estudo dos padroes de saude e adoecimento das populagdes é objeto histérico de interesse do cam-
po da saude publica, e no Brasil, também da Saude Coletiva. Esta area de estudo expressa sua relevancia
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principalmente no que tange seu potencial na produ¢ao de indicadores de saude, evidéncias e propostas
para o direcionamento de politicas publicas de satide, medidas para o controle de doengas etc. Ressaltamos,
entretanto, que a forma como se compreende o processo saude-adoecimento muda radicalmente depen-
dendo da filiagdo ética, politica e tedrica que se utiliza. A perspectiva do modelo biomédico vem refor¢ando
historicamente o biologicismo, a perspectiva histérica e individualista (MENENDEZ, 2005). Compreensio
refor¢ada nos séculos XIX e XX com a construcdo do campo da satde publica a partir da policia médica e/
ou de higiene com base na ideia de que a saude da coletividade é a soma dos quadros de saude individuais,
entendimento que subsidia agdes centradas em controle do adoecimento a partir da perspectiva dos fatores
de risco. Um entendimento funcionalista da sociedade, de que é possivel alterar pontualmente suas “engre-
nagens” de funcionamento.

Esta perspectiva contribui para uma compreensio reducionista do processo satide-doenga, e mais, a sua
pretensa (a)historicidade provoca uma anulagido do entendimento de que tais processos podem ser compre-
endidos a partir de sua determinagéo histdrica e social. Quando analisamos os padrdes de vida, adoecimento
e morte, as desigualdades escancaram os marcadores de raga, classe e género presentes na estrutura social,
por exemplo. E tais marcadores foram e sdo produzidos historicamente e nao fruto do acaso. A naturaliza-
¢ao das desigualdades presentes nestes padrdes sustenta um siléncio mantenedor dela mesma. Ao estudar
as condi¢des de saude da populagio brasileira, por exemplo, como fazemos a leitura de tais dados? Como
temos desenhado as politicas de saude ofertadas a populagao?

De acordo com dados do CENSO (IBGE, 2010), o Brasil possui 191 milhoes de habitantes, conta com
97 milhdes de negros, o equivalente a 51%. No entanto, na cidade do Rio de Janeiro, por exemplo, a inclusdo
da informagao “raga” passou a ser obrigatdria em todos os formuldrios de saide no municipio por meio da
lei nimero 4.930 de 22 de outubro de 2008 (RIO DE JANEIRO, 2008). Apesar de a PNSIPN? (fruto de intesa
mobilizagdo do movimento negro brasileiro) ja ter onze anos de publicagdo e a introdug¢do do quesito raga
cor nos Sistemas de Informagao de Mortalidade, de Nascidos Vivos e de Notificagao de Agravos tenha vinte
e trés anos, somente em 2017 que o preenchimento desse campo se tornou obrigatorio em todo o pais em
todos os sistemas de informagoes do SUS, por meio da Portaria niumero 344 de 1° de fevereiro de 2017. No-
tamos que esta conjuntura acerca do quesito raga/cor reflete o apagamento a respeito da importéncia de se
compreender como raga atravessa as caracteristicas populacionais no que tange seus padroes de adoecimento.

Assim, perguntamos: ao produzir as politicas de satide consideramos as marcas de desigualdades estru-
turantes do capitalismo-colonialidade como as raciais, de classe e género? Ou desenhamos ainda politicas de
saude que ignoram esses marcadores e nossos traumas da colonialidade? Acreditamos que o pacto de siléncio
da branquitude se expressa, também, na saude, quando estudamos processos de saude-adoecimento sem
considerar as marcas das desigualdades raciais da populagao brasileira. Abaixo trazemos alguns elementos
que nos ajudam a compreender esta hipotese.

0 pacto de siléncio refletido na elaboragao de politicas de salde:
0 exemplo da hipertensao arterial sistémica

O pacto narcisico da branquitude opera e se reproduz seja nas suas formas privadas ou publicas. Fica
evidente que tal pacto colabora para o que Achille Mbembe (MBEMBE, 2018) define como necropolitica,
ou seja, os corpos marcados para morrer do ponto de vista deste Estado burgués que se apresenta a partir de
uma suposta igualdade universal dos direitos, mas discrimina e exacerba os marcadores sociais como raga,
classe e género. Do ponto de vista da satde, cabe destacar que essa estrutura opera desde a construgdo de
politicas até a pratica nos servicos, a partir da reprodugido e produgio de reflexos do processo de invisibilidade
do “outro” racializado pelos brancos.

2 Politica Nacional de Satde Integral da Populagdo Negra (PNSIPN) que reconhece o racismo como determinante social das
condigdes de saide da populagdo negra.
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No Brasil, somente no século XXI foi desenvolvida uma Politica Nacional de Satde Integral da Popu-
lagdo Negra (2009), fruto de esforgo e articulagdo dos movimentos negros, mas que até hoje enfrenta-se um
conjunto de desafios para implementacao (NETO et al., 2015) colocados pela ordem racista brasileira. Uma
busca recente, voltada para uma pesquisa em desenvolvimento sobre acesso a medicamentos no Brasil pela
populagdo negra demonstrou que hd uma escassez de estudos nessa area, e ainda, uma informagao bastante
relevante que envolve este assunto. Correia e colaboradores (2019) demonstraram que a populagdo negra
apresenta notoria prevaléncia para doencas relacionadas a hipertensao arterial comparada quando comparada
com brancos, e para agravar esse quadro, a resposta para o tratamento com inibidores da Enzima Conversora
de Angiotensina (iIECA) é menos eficaz (VARGAS; CARDOSO, 2016).

Porém, mesmo a par dessas informagdes preocupantes e relevantes encontramos em documentos do
Ministério da Satde, voltados para o tratamento da hipertensdo no Brasil, publicado em 2006 e atualizados
em 2010 e 2013, as seguintes passagens no texto:

Nos negros, a prevaléncia e a gravidade da hipertensdo sdo maiores, o que pode estar
relacionado a fatores étnicos e/ou socioecondmicos. Em nosso pais predominam os
miscigenados, que podem diferir dos negros quanto as caracteristicas da hipertensao.
Nio hd evidéncias de agdo diferenciada das drogas anti-hipertensiva em nossa populagio.
Entretanto, estudos recentes em popula¢des de individuos negros norte-americanos, o uso
de iECA se mostraram menos eficazes, especialmente na prevenc¢ao de AVC, que outras
classes de anti-hipertensivos. Devendo, portanto, ndo serem considerados de primeira
escolha nesta popula¢dao” (BRASIL, 2006, p. 33).

Na populagdo negra, a prevaléncia e a gravidade da hipertensao é maior, o que pode estar
relacionado a fatores étnicos e/ou socioecondmicos. Em nosso Pais, predomina a popu-
lagao miscigenada, que pode diferir da populag¢io negra quanto as caracteristicas da
hipertensao. Desta forma, para pacientes negros, desde que nio haja contraindicagdes, o
uso de diuréticos e bloqueadores de canais de calcio é a opgdo mais racional” (BRASIL,
2013 p. 60).

Embora a forma atualizada do documento traga uma alternativa ao tratamento que nao os iECA, ambas
as passagens grifadas podem ser correlacionadas, primeiro, com a obra “A reden¢ao de Cam” de Modesto
Brocos, pela necessidade de forgar o embranquecimento da populagio brasileira, ao assumir o discurso da
miscigenacao e afirmar que nao ha populag¢ao negra no Brasil. Em segundo, a necropolitica do Estado bra-
sileiro, que negligencia a populagdo negra que nao apresenta uma resposta eficaz comprovada para a classe
de hipertensivos mais prescrita e dispensada pelo SUS; a0 mesmo tempo que é a populagdo negra a maior
usudria do Sistema Unico de Saude.

Aqui fazemos apontamentos ao SUS pois é este um marco ético politico no Brasil, que, ao enunciar satde
como direito de todos, produz tensao na colonialidade-capitalista a brasileira, situando satide como um direito
humano basico e ndo como uma mercadoria, engendrada a légica do capital. As disputas, no entanto, devem
se produzir no sentido da constru¢ao de um sistema de satide publico, cada vez mais fortalecido, que nédo
compreenda a populagdo brasileira como homogénea, mas marcada por desigualdades estruturantes, e que,
por consequéncia, produza e execute politicas de saide que respondam as caracteristicas de desigualdades
em saude presentes no Brasil, como as produzidas pelo racismo.

O trecho da citagdo direta acima, no paragrafo “Na populagdo negra, a prevaléncia e a gravidade da
hipertensao é maior, o que pode estar relacionado a fatores étnicos e/ou socioeconémicos’, pde em davida
uma assertiva a respeito da determinacao social da satide: que populagdes historicamente submetidas a piores
condigoes de vida irao expressar, por consequéncia, formas mais severas de adoecimento. Percebemos que
a negacdo da determinacédo social da saide que inclui como os marcadores sociais da diferenca constituem
os processos de adoecimento vem sendo forjada dentro da prépria drea da saude. O que contraria uma
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possibilidade de compreensdo ampla a respeito das condi¢des de satide populacionais, como por exemplo, o
entendimento acerca do quadro de transi¢ao epidemiolédgica — que inclui o avango dos casos de HAS - que
se situe em histéria e em marcas sociais, e que por isso, ndo atinge/adoece igualmente a populagdo, mas sim
de forma mais desigual e mais cruel para uns que para outras e outros.

A exemplo das diferencia¢des produzidas neste contexto, ainda sobre a HAS, Nadruz (ALVES FILHO,
2017) reafirma que a literatura médica tem registrado que pessoas negras tém apresentado niveis de pressao
arterial mais altos e tém maior dificuldade para controla-los, ressalta que apesar desta constatagdo nao ha
evidéncia no campo da fisiologia/biologia para tal. Assim, aponta a determinagao das condi¢des socioeco-
ndmicas para o desenho deste quadro. Em estudo desenvolvido pela (UNICAMP) em parceria com a Har-
vard Medical School, do qual Nadruz participou, revelou-se que, apesar de alguns avangos relacionados ao
acesso ao tratamento para a HAS terem direcionado a uma diminui¢ao dos AVCs por HAS nos ultimos 20
anos, essa diminui¢ao afetou mais os brancos que os negros (ALVES FILHO, 2017). Aqui se aponta a cascata
de morte produzida pela necropolitica. Quando todo processo histdrico de vulnerabilizagdo desagua num
quadro de AVC evitavel, quadro que sabemos, pode levar a sequelas irreversiveis, e que pode, por conse-
quéncia, mobilizar toda uma estrutura de cuidados familiares dada a auséncia de pleno acesso aos direitos
de cuidado e assisténcia. Para além, evidentemente, da perda potencial de vida (ou de qualidade dela) da
pessoa acometida pelo AVC e a perda social que isso reflete, denunciando a faléncia societaria imposta por
essa ordem colonial racista.

Reiteramos que a PNSIPN tem como marca “o reconhecimento do racismo, das desigualdades étnico-ra-
ciais e do racismo institucional como determinantes sociais das condigoes de saude, com vistas a promogao
da equidade em saude” (BRASIL, 2009,p.26) e como objetivo geral “promover a satude integral da populacao
negra, priorizando a redug¢ao das desigualdades étnico-raciais, o combate ao racismo e a discrimina¢ao nas
institui¢des e servigos do SUS” (BRASIL, 2009, p. 27). Reconhecer o racismo estrutural para entdo agir no seu
combate, como proposto pela PNSIPN parece exigir quebras dos pactos de siléncio da branquitude dentro
do setor satde, seja no servigo, na gestao, na formulagdo de politicas ptiblicas ou nos processos de formagao.

A HAS parece ser um alerta para a determinagao social da satide, uma expressdo detectavel e grave do
longo processo historico de imposi¢ao de desigualdades, auséncia de direitos e violéncias. A PNSIPN aponta
a necessidade da identificagdo das necessidades de saude da populagdo negra, para que sirva como critério
de planejamento e defini¢do de prioridades (BRASIL, 2009). E percebemos que mesmo quando temos dados
que apontam, desde a necessidade de diretriz farmacoldgica mais precisa, até a compreensao de um maior
adoecimento e maior produc¢io de sequelas para esta (maior) por¢do da populagio, ha silenciamento quanto
a estes conhecimentos, refor¢ando uma invisibilizagdo que mantém essa populagdo submetida a baixa qua-
lidade de cuidado em satde e sendo tratada a partir dos pardmetros da populacdo-norma: a branca. E assim
a necropolitica se reproduz e reatualiza.

O enfrentamento ao pacto também envolve desvelar essa estrutura, e expor o quanto racismo estd ins-
tituido na sociedade brasileira. A reatualizagdo do operar genocida no Brasil ndo se da apenas na violéncia
imposta pelo Estados nas favelas e periferias do pais, mas também nas praticas e politicas de satide quando
ignoram as especificidades e respostas aos tratamentos farmacoldgicos disponibilizados. Pensar satide e acesso
a medicamentos para a populac¢do negra ¢ uma divida e uma necessidade urgente.

0 pacto de siléncio na formagdo académica

Parte do problema e reafirmacao do pacto do siléncio se da ainda na formagao dos profissionais na area
da saude. Souza (2019) evidencia que o carater racista e sexista da Saide Coletiva se desvela ainda na pds-gra-
duagao, com silenciamentos, apagamentos de intelectuais negros nas bibliografias e a constante opressao e
tentativa de violagdo das tematicas de pesquisa que trabalhem a popula¢ao negra, quando escrita por corpos
pretos. Esses sdo comumente rechagados e normalmente descontinuados (SOUZA, 2019).
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A produgao de conhecimento legitimada é aquela produzida pelo homem-branco-intelectual e a ele se
da também o poder de ditar o que ¢ legitimidade. Desse modo torna-se factivel e aceitavel, por exemplo, ter
em documentos do Ministério da Satide a afirmacgdo de que nao temos predominancia negra no Brasil por se
tratar de um pais miscigenado e usar desse discurso para ndo buscar alternativas que sejam, de fato, eficazes
a saude da populagao negra, ficando essa mais uma vez preterida.

E importante salientar que no final do século XIX, diversos intelectuais brasileiros da satide compreendiam
que a eugenia seria a forma de construir uma nova identidade nacional, acabando com o atraso civilizacional
através da miscigenagao. Calcavam-se nas teorias pseudocientificas e no preconceito racial ditados por in-
telectuais europeus. A Eugenia brasileira se aproximou e relacionou como um ramo da higiene, andando de
bragos dados com o sanitarismo e é possivel observar seus resquicios ainda hoje nas institui¢oes formadoras
e produtoras de conhecimento. E também no 4mbito da satde brasileira que intelectuais se mobilizam e
produzem conhecimento critico em saide abarcando, por exemplo, a determina¢ao social da satde e a epi-
demiologia critica. Somos compostos por contradigdes inscritas em nossa histdria e precisamos estar atentos
aos possiveis silenciamentos que produzimos.

Apesar dos valorozos esfor¢os ja produzidos no que tange a ampliagdo do acesso ao ensino universita-
rio, temos ainda universidades majoritariamente compostas por pessoas brancas, com curriculos, docentes,
discentes e historia calcadas na branquitude. Espagos que continuam produzindo conhecimento que, em
muito, reafirmam os pactos de siléncio, como afirma Souza:

E a imparcialidade do sujeito que se entende como universal. Ou seja, para que a visdao
de mundo do homem branco europeu se torne hegemonica, cria-se o mito de que o
conhecimento somente é possivel de ser construido a partir da objetividade cientifica e,
paraisso, nega-se o lugar de fala dos individuos pesquisados, ou lhe é negada a prerrogativa
de sujeito potencialmente capaz de produzir conhecimento” (SOUZA, 2019, p. 197).

E comum depararmo-nos com indagagdes da branquitude questionando seu papel e reivindicando um
ndo-lugar de fala nas questdes raciais como ja mencionamos aqui anteriormente, mas é necessario que esse se
veja como branco racializado e responsavel por agdes de reparagao, colocando-se na luta pela descolonizagao
do pensamento, das agoes e das teorias.

Discutimos pouco, no campo da satide no Brasil, como preservamos ainda tracos, discursos e acdes de
seu nascimento conjunto com o eugenismo e higienismo que no Brasil foram operados por meio de insti-
tuicdes de saude. Nossa histdria, calcada na operagao direta da matriz colonial, parece ser de alguma forma
escamoteada e relacionada de forma mais evidenciada com a medicina social europeia (FOUCAULT, 2000;
VIERA-DA-SILVA, 2018). Decerto que ha contradigdes e historia densa no que tange a construgao do campo
no Brasil, abrangendo filiagdes diversas, no entanto, vale perguntar: porque nao falamos costumeiramente
sobre as faces mais nefastas de nossa historia?

A tarefa histdrica da enunciagdo de si como sustentagdo de uma estrutura social de mortes e desigual-
dades: uma tarefa da branquitude. Ha necessidade em falar e agir sobre a estrutura histérica de produgao
de mortes e desigualdades, esmiugar como as praticas de hegemonia e poder da branquitude se reatualizam
atualmente, operando pretensamente na naturalidade-invisibilidade. Em nossas insituicdes e instituciona-
lidades todo lugar ¢ passivel de quebra dos pactos de siléncio da branquitude, pois ao que tudo indica, eles
constituem as bases institucionais. Avante!

Referéncias
ALVES FILHO, M. Hipertensao é mais persistente entre negros, aponta estudo. Jornal da Unicamp. Campinas, 2017.

Disponivel em: <https://www.unicamp.br/unicamp/ju/noticias/2017/07/13/hipertensao-e-maispersistente-entre-ne-
gros-aponta-estudo>. Acesso em 13 jul. de 2020.

122 < nomero 9\ 2021 » pags. 105-125 >



Colonialidade e a branquitude: apontamentos para quebra dos pactos de siléncio na saude

ASSIS, Wendell Ficher Teixeira. Do colonialismo & colonialidade: expropriagio territorial na periferia do capitalismo.
Cad. CRH, Salvador, v.27,n. 72, 613-627, 2014.

BALLESTRIN, Luciana. América Latina e o giro decolonial. Revista brasileira de ciéncia politica, vol. 11, 2013, p. 89.
BARTHES, R. Mitologias. 112 ed. Rio de Janeiro, Bertrand, 2001.

BENTO, Maria Aparecida Silva. Branqueamento e branquitude no Brasil. In: CARONE, Iray; BENTO Maria Apareci-
da Silva (Org.). Psicologia social do racismo: estudos sobre branquitude e branqueamento no Brasil. Rio de Janeiro:
Vozes, 5-58, 2002.

BRASIL. Ministério da Saude. Secretaria de Atencdo a Sadde. Departamento de Atenciao Bésica. Cadernos de Atencao
Basica 15: hipertensio arterial sistémica para o Sistema Unico de Saude. Brasilia, DF, 2006.

BRASIL. Ministério da Saude. Secretaria de Aten¢do a Satde. Departamento de Ateng¢do Basica. Estratégias para o
cuidado da pessoa com doenga cronica: hipertensio arterial sistémica. Brasilia, DF, 2013.

BRASIL. Portaria n° 992, de 13 de maio de 2009. Institui a Politica Nacional de Saude Integral da Populagido Negra.
Brasilia, DF, 2009.

CORREIA, Rafaela R. et al. Hipertensdo arterial na etnia negra: uma revisao da terapia medicamentosa. Brazilian
Journal of Surgery and Clinical Research - BJSCR. Vol.27, n.1, 2019, p. 157-159.

DUSSEL, Enrique. M. Filosofia da Libertagao: critica a ideologia da exclusdo. MAISSIAT, George I. (Trad.). Sao Paulo:
Paulus, 1995.

FANON, Frantz. Os condenados da terra. 22. Ed, Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1979.
FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EdUfba, 2008.

FBSP. Férum Brasileiro de Seguranga Publica. Nota técnica: Violéncia doméstica durante a pandemia de Covid-19,
2020. Disponivel em: <https://forumseguranca.org.br/wp-content/uploads/2018/05/violencia-domestica-covid-19-v3.
pdf>. Acesso em 15 jun, 2021.

FERREIRA, Priscilla. Policiamentos da caixa de pandora da branquitude. Iniciativa direito a memoria e justica ra-
cial. Rio de Janeiro, 2020. Diposnivel em<https://dmjracial.com/2020/07/28/policiamentos-da-caixa-de-pandora-da-
-branquitude/> Acesso em 01/08/2020.

FOUCAULT, Michel. Em defesa da sociedade. Curso no Collége de France (1975-1976), 2000.

FRANCO, Anielle et al. Por que a fila tnica é a saida para salvar vidas? Perifa Connection, Folha de Sdo Paulo, 4
de junho de 2020. Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/colunas/perifaconnection/2020/06/por-que-a-fila-
-unica-ea-saida-para-salvar-vidas.shtml> Anexo em: 19 abr 2021.

GONCALVES, L.A.P; OLIVEIRA, R.G.; GADELHA, A.G.S.; MEDEIROS, T.M. Saude coletiva, colonialidade e subal-
ternidades-uma (nio) agenda? Saude em Debate, vol. 43, 2019, p. 160-174.

GROSFOGUEL, Ramén. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais: transmodernidade,
pensamento de fronteira e colonialidade global. Revista critica de ciéncias sociais, n. 80, 2008, p. 115-147.

HALL, Stuart. Raga, o significante flutuante. Revista Z Cultural, 2013.

IBGE. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Censo Demogréfico, 2010. Disponivel em <www.ibge.gov.br> Acesso
em 04 jul. de 2020.

IBGE. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Diretoria de Pesquisas. Coordenagio de Populagio e Indicadores
Sociais. Estudos e andlises, Informagiao Demogréfica e Socioecondmica, n. 2.- Rio de Janeiro, 13-29, 2013.

KILOMBA, Grada. Grada Kilomba: desobediéncias poéticas. Curadoria Jochen Volz e Valéria Piccoli. Pinacoteca de Sao
Paulo. Sio Paulo, 2019. Disponivel em: <http://pinacoteca.org.br/wpcontent/uploads/2019/07/AF06_gradakilomba_
miolo_baixa.pdf>. Acesso em 15 jun, 2021.

LABORNE, Ana A. P. Branquitude e colonialidade do saber. Revista da Associagio Brasileira de Pesquisadores/as Negros/
as (ABPN), v. 6, n. 13, 2014, p. 148-161.

LUGONES, Marfa. Rumo a um feminismo descolonial. Revista Estudos Feministas, v. 22, n. 3, 935-952, 2014.

MARINO, Aluizio; BRITO, Gisele; MENDONCA, Pedro; ROLNIK, Raquel. Prioridade na vacinagio negligencia a
geografia da Covid-19 em Sao Paulo. Labcidade, 2021. Disponivel em: <http://www.labcidade.fau.usp.br/prioridade-na-
vacinacao-negligencia-a-geografia-da-covid-19-em-sao-paulo/?fbclid=IwAR39j-kt3AMkmHNFBIcGN]Jelyz] 8gVxojsr] Xkl

< ndmero 9\ 2021 + pags. 105-125 > 123

EM

CONS
TRU

CAN



EM

CONS
RU

CAN

Thamires Monteiro de Medeiros, Mariana Xavier da Silva e Roberta Dorneles Ferreira da Costa Silva

TgAv5glYr30-L3UJHIcW8>. Acesso em 16, jul, 2021.
MARINO, Aluizio; ROLNIK, Raquel; KLINTOWITZ, Danielle; BRITO, Giseles MENDONCA, Pedro; NISIDA, Victor;

CAVALCANTE, Lara. Simplificacio da leitura do comportamento da epidemia no territério dificulta seu enfrentamento.
Labcidade, 2020. Disponivel em: <http://www.labcidade.fau.usp.br/simplificacao-da-leitura-do-comportamento-da-
epidemia-no-territorio-dificulta-seu-enfrentamento/>. Acesso em 16, jul, 2021.

MATOS, Déborah D. Racismo cientifico: O legado das teorias bioantropolégicas na estigmatizagio do negro como
delingiiente. Ambito Juridico, Rio Grande, XIII, n. 74, mar 2010. Disponivel em < http://www.ambitojuridico.com.br/
site/index.php?n_link=revista_artigos_leitura&eartigo _id=7448 >

MBEMBE, Achille. Necropolitica. Sao Paulo: n-1 edi¢oes, 2018

MENDONCA, André L.O.; GONCALVES, Leandro A.P. ‘Sobre o conceito da Histéria' na satide coletiva. Sadde em
debate. Rio de Janeiro. v. 43, n. especial 8, 203-215, 2019.

MENENDEZ, Eduardo L. El modelo médico y la salud de los trabajadores. Salud colectiva, La Plata, 2005, 1: 9-32.

MOMBACA, Jota. Rumo a uma distribuicio desobediente de género e anticolonial da violéncia! Cadernos de Imaginagao

Politica, 2016 Disponivel em: <https://issuu.com/amilcarpacker/docs/rumo_a_uma_redistribuic__a__o_da_vi> Acesso
em: 26/12/2019.

MUNANGA, Kabenguele. Uma abordagem conceitual das nogoes de raga, racismo, identidade e etnia. In: BRANDAO,
A.A.P. (Org.) Programa de educacio sobre o negro na sociedade brasileira. Niter6i: EdUFE 2000. p. 15-34.

NETO, José A.C. et al. Politica Nacional de Satide Integral da Populagiao Negra: implementacio, conhecimento e aspectos
socioecondmicos sob a perspectiva desse segmento populacional. Ciénc. satde coletiva, vol. 20, n. 6, 2015.

OLIVEIRA, Roberta G. et al . Desigualdades raciais ¢ a morte como horizonte: consideragoes sobre a COVID-19 ¢ o
racismo estrutural. Cad. Sadde Puablica. Vol. 6, n. 9, 2020, e00150120.

OLIVEIRA, Roberta G. Priticas de satide em contextos de vulnerabilizacio e negligéncia de doengas, sujeitos e territérios:
potencialidades e contradi¢des na atencio a satide de pessoas em situacio de rua. Satde e Sociedade, v. 27, 2018, p. 37-50.

PACHECO, Ronilso. Coletivo Mariachi. O Fim do racismo serd impossivel sem o fim da branquitude. Portal Youtube
2017. Disponivel em: <https://m.facebook.com/coletivomariachi/photos/a.291536030986255/910059259133926/2ty
pe=3>. Acesso em: 2019 jun 2.

PETRUCCELLL, J. L. Raga, identidade, identificagio: abordagem histérica conceitual. In: PETRUCCELLL J. L.; SABOIA,
A. L. (Org). Caracteristicas Etnico-raciais da Populagio: Classificagoes e identidades. Ministério do Planejamento,
Orgamento e Gestdo. Instituto de Geografia e Estatistica - IBGE. Diretoria de Pesquisas. Coordenagio de Populagio e
Indicadores Sociais. Estudos e andlises, Informagiao Demogréfica e Socioecondmica, n. 2.- Rio de Janeiro, 2013, p. 13-29.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. In: LANDER, Edgardo (org). A colonialidade
do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latinoamericanas. ColeccinSurSur, CLACSO, CiudadAutnoma de
Buenos Aires, Argentina, 2005.

RBCE. Rede Brasileira de Cooperagio em Emergéncias. Leitos para todos, Vidas Iguais, Rede Soliddria em Defesa da Vida.
Disponivel em: < https://rbce.com.br/leitos-para-todos-vidas-iguais/>. Acesso em: 25 maio 2021.

REDE NOSSA SAO PAULO. Edigio extraordindria do Mapa da Desigualdade indica CEP como fator de risco na
pandemia. 2020. Dispoivel em: <https://www.nossasaopaulo.org.br/2020/06/24/edicao-extraordinaria-do-mapa-da-
desigualdade-indica-o-endereco-como-fator-de-risco-na-pan/>. Acesso em 16 jul 2021.

RIO DE JANEIRO. Lei n° 4930 de 22 de outubro de 2008. Dispde sobre a inclusio do quesito raga nos formuldrios de
informagdes em saide do Municipio do Rio de Janeiro e dd outras providéncias. Rio de Janeiro, 2008.

RUFINO, Luiz. Pedagogia das encruzilhadas. Rio de Janeiro: Mérula editorial, 2019.
SAFLATE, Vladmir. O Estado suiciddrio. Sio Paulo: N-1., 2020

SCHUCMAN, Lia V. Entre o encardido, o branco e o branquissimo: raca, hierarquia e poder na construgao da branquitude
paulistana. Doutorado [tese]. Sdo Paulo: Universidade de Sao Paulo, 2012.

SILVA, Denise F. Ninguém: direito, racialidade e violéncia. Meritum, revista de Direito da Universidade FUMEC, v. 9, n.
1, 2014.

SILVA, Denise E Sobre diferenca sem separabilidade. 322 Bienal de Sao Paulo: Incerteza Viva: Catdlogo. VOLZ, Jochan;
REBOUCAS, Julia. (Orgs.) Sao Paulo: Fundagao Bienal de Sao Paulo, 57-66, 2016.

124 < nomero 9\ 2021 » pags. 105-125 >



Colonialidade e a branquitude: apontamentos para quebra dos pactos de siléncio na saude

SILVA, Priscila E. O conceito de branquitude: reflexées para o campo de estudo. In: MULLER, M.PT.; CARDOSO, L.
(Orgs.). Branquitude. Estudos sobre a identidade branca no Brasil. Curitiba: Appris, 2017,.p. 19-32.

SOUZA, Flavia de A. O saber-corpo e a busca pela descolonizacio da satide coletiva. Sadde em debate. Rio de Janeiro. v.
43, n. especial 8, 189-202, 2019.

STREVA, Juliana M. Teoria Descolonial de Frantz Fanon: anti-racismo, novo humanismo e luta. In: Conversacoes: Politica,
Teoria e Direito — Revista discente da Pés Graduagao — PUC-Rio. Cadernos do Semindrio da Pés. ISSN 21769826. 120-
150, 2015

VARGAS, Istvin V.D.; CARDOSO, Raimundo L.S. Controle da hipertensao arterial sistémica na popula¢io negra no
Maranhio: problemas e desafios. Satide Soc. Sao Paulo, v.25, n.3, 664-671, 2016.

VIEIRA DA SILVA, Ligia Maria. O campo da satide coletiva: génese, transformagoes e articulagoes com a reforma sanitdria
brasileira. 2018. p. 269-269.

WEBER, Max. Ensaios de sociologia. 5. Ed. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan, 2002.

EM
CONS

< ndmero 9\ 2021 + pags. 105-125 > 125 RU
CAN



