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Resumo

A historia do conceito de crise é a histdria da instaurac¢ao de uma forma de tem-
poralizagdo, a qual abriga em si modos de aceleragdo e desaceleragao. Segundo
Koselleck, seria necessario observar como o processo acelerador da modernidade
esquece as condi¢des terrenas: a natureza e os ciclos humanos de vida. Tal re-
consideragio significa uma recordacdo da terra. Para além de tempos histéricos
ciclicos ou lineares, este ensaio trata da razdo pela qual comunidades minoritarias,
quilombolas e de matrizes africanas, sdo refratarias ao conceito de crise e oferecem
formas de vida desaceleradas. As dificeis negociagdes entre essas comunidades e
o Estado se devem, em seu fundamento ltimo, a condigdo fantasmagérica que

leis, territorio e antepassados assumem para a modernidade europeia.

Palavras-chave: terra; pares conceituais assimétricos; crise; quilombo; matrizes

africanas

Abstract

The history of the concept of crisis is the history of the establishment of a form
of temporalization, which itself contains modes of acceleration and deceleration.
According to Koselleck, it would be necessary to observe how the accelerating pro-
cess of modernity forgets the earthly conditions: nature and human cycles of life.
Such reconsideration means a remembrance of the earth. In addition to cyclical or
linear historical times, this essay addresses the reason why minority, quilombola
and African matrix communities are refractory to the concept of crisis and offer
decelerated forms oflife. The difficult negotiations between these communities and
the state are due, in their ultimate foundation, to the phantasmagoric condition

that laws, territory and ancestors assume for European modernity.
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No livro II da Eneida, Virgilio (1956) descreve o momento em que, durante a fuga de Troia, Enéias
carrega no dorso o pai Anquises e segura na destra o filho Iulo. Diante de um templo da deusa Ceres, Enéias
recolhe a imagem sagrada dessa divindade, bem como simbolos divos residentes no local. Pelo estado impuro
em que se encontrava, ja que o sangue da refrega contra os gregos lhe havia contaminado, Enéias entrega os
objetos sagrados aos cuidados do pai. Ndo é raro encontrar iconografias que representem Enéias sustentando
Anquises, enquanto este, por sua vez, carrega de modo visivel a imagem de Ceres.

O vocabulario contemporaneo nos permitiria caracterizar essa classica cena como uma crise. Se o Di-
ciondrio Houaiss de lingua portuguesa designa crise como estado de incerteza, vacilagao e declinio, dentre
outros termos que significam graves alteracdes e transformacdo, mais precisamente, o ponto critico em que
severa mutacdo se instaura, entdo tal palavra bem se aplicaria a0 momento dramatico vivido por Enéias e
seus parentes. Contudo, a abrangéncia semantica desse termo esconde as razdes pelas quais 0s nossos usos
costumeiros de crise ndo podem ser aplicados a contextos da Antiguidade classica. Em Critica e Crise, Rei-
nhart Koselleck assim descreve o moderno sentido de crise:

Pertence a natureza da crise que uma decisdo esteja pendente mas ainda néo tenha sido
tomada. Também reside em sua natureza que a decisio a ser tomada permaneca em aber-
to. Portanto, a inseguranca geral de uma situagao critica é atravessada pela certeza de que,
sem que se saiba ao certo quando ou como, o fim do estado critico se aproxima. A solugdo
possivel permanece incerta, mas o préprio fim, a transformagdo das circunstincias vi-
gentes — ameacadora, temida ou desejada —, é certa. A crise invoca a pergunta ao futuro
historico (KOSELLECK, 1999, p. 111).

Ao analisarmos o termo crise nos registros da Antiguidade, notaremos que o seu uso nao esta vinculado
a um fator histérico-temporal, ou seja, a nenhuma determinagao sobre o modo de transcurso das agdes huma-
nas. Se nos afigura como incontornavel a contribui¢ao de Koselleck (2006), em Geschichtliche Grundbegriffe:
Historisches Lexicon zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, a proposito do léxico “Krise”. Os antigos
gregos resguardam o sentido médico e juridico do termo. Longe de ser repudiada, a crise, em seu sentido
politico-juridico, era crucial para a ordem das cidades. Albergando em si as nogoes de decisao, divisao, sepa-
racao, as leis podem ser vistas como o fundamento da possibilidade de crise como critica, como a resolugdo
sobre as sentencas de exilio ou de pena de morte; a guerra e a paz; a aceitagao de relatorios oficiais e, ao fim e
ao cabo, as medidas governamentais em geral. Mas essa decisdo ou separagdo proveniente das constituicdes
ou legislagoes codificadas parece ser proveniente de uma decisao ou separagdo ainda mais originaria. Ja no
livro III da Eneida, sob as recomendagdes de Anquises, Enéias se decide por consultar o oraculo de Apolo.
A consulta direta ndo se fez necessaria, uma vez que em sonho, aquelas mesmas divindades que haviam sido
resgatadas das chamas de Troia, aquelas mesmas transportadas pelos seu velho pai, se revelam a Enéias. In-
dicavam, da forma obscura propria as profecias, qual seria a terra em que aqueles numes deveriam repousar
e qudo grande seria a nomeada da progenitura desse heréi. Nao ha no vaticinio qualquer progndstico sobre
um futuro novissimo, da mesma forma que nao hd ruptura com o chao de sua patria. Os deuses apenas de-
sejam ser novamente assentados, disso decorrendo toda a gléria posterior daqueles que fundario a cidade.
Enéias ndo tomard uma decisdo, mas participara de um ato decisdrio como ato fundante do territério e do
governo de um povo (VIRGILIO, 1956).

Ainda em sua dissertagao sobre o léxico Krise, Koselleck (2006) ressalta que um marcador temporal na
semantica de crise apenas aparece no interior do Corpus Hippocraticum, posto que o termo é empregado para
designar o estado decisdrio ao longo da evolugao de uma doenga. Em seu paroxismo, a luta entre doenga e
organismo decidira pela satide ou pela morte, isso quando o carater cronico das crises nao lance o organismo
em ciclos de transtornos e recuperagdes. Por certo que a analogia entre estrutura organica e corpo politico,
aprofundada particularmente na modernidade, em muito contribuira para o destaque do marcador temporal
suportado pelo 1éxico. Todavia, o sentido historicamente temporal do termo crise apenas emerge quando seu
teor juridico ¢é transferido para a esfera teoldgica, principalmente na figura do Juizo Final. Enquanto evento
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césmico, o Juizo Final estd alocado no horizonte do futuro, qualificando de modo definitivo esse espectro
do tempo. Porém, na medida em que o advento do Cristo ja dispde a redenc¢ao, o derradeiro julgamento é
uma expectativa vigente no presente. A garantia de uma decisao final sobre a redencéo ja é uma separagao
entre salvos e condenados.

Naio é 0 nosso propdsito reconstruir os argumentos de Koselleck sobre as conformagdes do termo crise
ao longo da modernidade. Apenas cabe ressaltar que os sentidos médico, teoldgico e juridico se interpe-
netram e se confundem a partir do século XVIII, quando é desenraizado do contexto especifico daquelas
trés esferas, e passa a compor expressdes empregadas no ambito da politica. Com o advento da filosofia da
histdria, enquanto forma de pensar a totalidade das agoes humanas em seu curso rumo a uma realiza¢do
final, a crise trafega na ambiguidade entre indicar a aceleragdo ou a retencao de um processo. Contudo, cabe
destacar que a fungdo de retengdo ou aceleragao estariam em boa medida nas maos humanas, uma vez que
o curso dos tempos é constituido por aqueles elementos racionais que supostamente seriam intrinsecos ao
progresso do intelecto humano e a destinagdo moral da humanidade. A combinacao entre finalidade ultima
estabelecida pela natureza humana e meios de prognosticos proveniente exclusivamente da racionalidade
confere uma forma de temporalizacao especifica da aceleragio moderna. No texto intitulado Existe uma
aceleragdo da histéria?, Koselleck declara: “Portanto, nossa categoria da ‘aceleracao’ pode ser vista também
como instrumento do conhecimento, que visa a uma teoria da crise, sem que sejamos obrigados a deduzir
dela outras aceleragdes para o futuro” (2014, p. 154). Tal impossibilidade dedutiva néo se refere exclusiva-
mente ao futuro, mas igualmente implica a inadequagao da transferéncia do modo de aceleragdo moderno
para tempos pretéritos. Que aceleremos o tempo por meio das expectativas depositadas no progresso técnico
ndo equivale ao modo de aceleragdo temporal intrinseco ao horizonte de expectativa de uma figura como
Cristévao Colombo, para quem a descoberta do Novo Mundo e a concreta possibilidade de universalizagao
do Evangelho permitiria o adiantamento do Apocalipse. Ainda de maior cuidado devemos nos armar diante
daquela declaragdo do autor que liga o estudo da aceleragao temporal com a possibilidade de uma teoria
sobre a crise. Daquilo que conhego, Koselleck nunca desenvolveu explicitamente uma teoria geral da crise
e seus nexos com as possibilidades de aceleragao. Pelo contrario, sua dissertagdo sobre a historia do termo
crise finda com a seguinte recomendagao:

O conceito de crise, que uma vez ja teve o poder de propor alternativas inevitaveis, duras
e inegociaveis, foi transformado para se ajustar as incertezas do que quer que pudesse ser
favorecido em um dado momento. Tal tendéncia a vagueza e imprecisdo, no entanto, pode
ser vista como o sintoma de uma crise historica que ainda ndo pode ser totalmente avalia-
da. Isso torna sobretudo importante para o académico pesar cuidadosamente o conceito
antes de adotd-lo em sua propria terminologia (KOSELLECK, 2006, pp. 399-400).

Que singular poder ¢ esse, o da crise, capaz de afirmar que o obscurecimento do seu sentido ja ¢, ele
mesmo, sintoma de uma crise histérica? Essa dobra parece reclamar por uma interrup¢ao. Porque aqui, mais
uma vez, a crise como estado de suspensao e necessidade de decisao se fazem presentes. Ou bem nds, o leitor
e eu, entregamo-nos ao estado de suspensao, assumindo-o como uma parada; ou bem determinamos o estar
suspenso pela preméncia de uma resolugao exclusivamente nossa, engendrada pelas nossas proprias maos.
Essa ultima alternativa nos langaria ao mistério da crise como requisi¢do de um diagnostico e de um prog-
ndstico. O que seria essa crise que langa o conceito histérico-temporal de crise no obscurecimento? Estaria
a nossa propria estrutura temporal em crise? Quais sao suas origens e para onde essa crise nos conduziria?

E, entdo, nds nos veriamos acossados a retomar os longos debates do século XX. Néo se poderia criticar
o leitor bem informado caso fosse tomando por um imenso cansaco. Mais uma vez deveriamos avaliar as
teses de Karl Lowith (1949), em O sentido na historia, sobre a seculariza¢ao da estrutura temporal da escato-
logia crista. Talvez essa historia fosse derrubada por Hans Blumenberg (1999), em A Legitimidade do Mundo
Moderno, ao fim demonstrando que ndo ha conceitos teoldgicos subterraneos que determinariam a forma de
compreensao histdrica, mas sim o deslocamento e a transformagao de uma malha de problemas conceituais,
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em parte moldada por antigas questdes teoldgicas. Ha daqueles que retomariam A Decadéncia do Ocidente,
de Oswald Spengler (1950), a fim de confirmar nos indicios dos nossos dias a iminente destrui¢ao da época
faustica. Assim como alguns encontrardao em nossos moldes de compreensdo uma espacializagao da tem-
poralidade, centrada fundamentalmente na cisdo entre nos e os outros, sendo estes ultimos pertencentes a
modos de vida diversos dos padrdes ocidentais: tal é o caso de Johannes Fabian (2013) em O tempo e o outro.
Poderiamos descobrir, com Bruno Latour (1994), que, em obra homdnima a esta expressao, nés “jamais fomos
modernos”. Razdes para o carater incontornavel da nossa modernidade sao oferecidos por Habermas (2004)
em O Discurso Filoséfico da Modernidade. Como antagonistas dessa proposta, em boa medida devedores de
Heidegger e de seus diagndsticos sobre uma crise radical que levaria o pensamento a um novo comego, encon-
traremos figuras como Giorgio Agamben e Roberto Espdsito. Estes tlltimos retomam o trabalho arqueoldgico
preconizado por Foucault, em que o mistério de conceitos e praticas ha muito obscurecidos, provenientes do
império romano ou de instituigdes medievais, subterraneamente vigoram como pensamentos que pensam
os sujeitos contemporaneos, também determinando suas préticas a revelia do seu arbitrio.

Um elemento de cansago ou esgotamento parece despontar em Koselleck. Sobre as implicagdes da forma
de aceleragao propria ao modo moderno de temporalizagdo, o autor considera:

Reconheceremos outra curva temporal exponencial se focarmos nossa visao nos cerca de
6 mil anos das altas culturas. Pois ha apenas duzentos anos ocorre aquela aceleragdo que
viemos a conhecer como aceleragdo pds-cristd, condicionada técnica e industrialmente,
especifica de um tempo histdrico. Desde entdo, nosso mundo de vivéncia vem sendo re-
configurado de forma técnico-industrial, transformando assim a pergunta sobre a acele-
ragao futura em uma pergunta sobre o futuro.

No entanto, a aceleragdo ou a abreviagdo dos nossos prazos de experiéncia nos impede per
definitionem de induzir disso outros prognosticos. A continuagdo das curvas temporais
exponenciais, que até agora se sobrepdem e se acentuam reciprocamente, ndo pode ser
projetada desimpedida ou linearmente para o futuro.

Portanto, é possivel que no futuro sejamos forgados a dirigir os esfor¢os da humanida-
de mais para os estabilizadores e para as condi¢des naturais da nossa existéncia terrena.
Entéo talvez vejamos que a aceleragao até agora vivenciada indicou apenas uma fase de
transigdo, apos a qual as taxas de duragdo e perduragio, de transformacdo e mudanga
terdo de ser relacionadas de forma diferente. Do ponto de vista politico, vale saber quem
acelera - ou retarda - quem ou o qué, onde e por qué. (KOSELLECK, 2014, pp. 187-188)

Trés elementos devem ser retidos dessa ultima declaragiao de Koselleck: 1) a técnica e a industria como
fatores de aceleracdo; 2) a necessidade de uma estabiliza¢ao da aceleracio a partir de uma consideragao das
condigOes naturais e terrenas da vida humana; e 3) quem ou o que, onde e por qué instaura-se a aceleragdo
ou o retardo. Nossa pretensdo é analisar os dois primeiros elementos a partir de uma resposta concreta
ao ultimo. O cansago do leitor bem informado talvez seja remediado pela constatagdo concreta de que a
desaceleragdo ndo sd ja foi feita, como é feita, sendo a sua imperceptibilidade resultante de tentativas rei-
teradamente fracassadas de concilia¢io entre a salvagdo das ruinas do Estado moderno, um modo de vida
liberal individualista, e a reivindica¢do de reconhecimento das pretensdes de existéncia e manutencio por
parte de comunidades minoritarias. Para que a expressio comunidades minoritdrias ndo se afunde na abs-
tragdo, aqui designamos particularmente comunidades quilombolas e indigenas, aquelas que dependem de
um terreiro, de um espago demarcado de terra para a manutengdo da sua forma de vida. Alguns setores da
academia, moradores de espagos urbanos e pessoas cooptadas pelo discurso midiatico muitas vezes operam
com a disjungao entre discursos sobre ancestralidade e reivindicagao sobre territorio. Fundamentalmente,
ndo existe nenhum ancestral sem que haja terra, sem assentamento, sem casa. A disjungdo entre os termos
finda por converter a ancestralidade em mera quimera, manipulada como simpldrio simbolo cultural ou
propagandistico. A terra também ndo possui nenhum nivel metaférico, como territério utoépico do passado;
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espaco institucional a se ocupar e nele se fazer representar. Se a terra nao for chdo onde planta nasce, onde
bicho pasta e onde agua corre, entdo o ancestral ¢ uma fantasmagoria. Nao parece que esse seja o caso de
Enéias, em sua jornada para a fundagao de Roma; assim como nao € o caso para o sentido grego origindrio
de lei, como nomos, como demarcagao e separa¢ao de um territorio.

Em junho de 2015, o Instituto Nacional de Ciéncia e Tecnologia de Inclusdo no Ensino Superior e na
Pesquisa (INCTI) publica um livro de Antonio Bispo dos Santos, também conhecido como Nego Bispo, in-
titulado Colonizagdo, Quilombos: modos e significagées. Nao faremos uma reconstru¢do dos argumentos que
constituem o livro, mas uma analise das suas principais teses. Entremeado por expressdes poéticas, tiradas
comicas e descrigoes dramaticas, o texto é constituido pelo nexo entre memorias das suas vivéncias e memoria
da sua formacio, o que intrinsicamente estd determinado pela memoria da sua coletividade e memdoria do
que foi transmitido pelos outro, na educagao formal, sobre o seu povo. De memoria em memoria, iniciemos
pela nossa memoria, nds, os académicos. Recordemos que, em 1575, no antigo territorio do Reino da Boémia,
nascia o literato e mistico Jakob Bohme. Sua maestria, em primeiro lugar, estava voltada para o seu oficio de
sapateiro, tarefa intercalada pela leitura de biblia e pelo autodidatismo, uma vez que nao recebeu educagdo
formal. As obras de Bohme foram objetos de analises por parte de destacados filésofos, tais como Hegel e
Schelling. Nao se discutia com Bohme a fim de contextualizar seus argumentos, a fim de considera-los como
expressoes de uma cultura; muito menos eram eles tomados como a expressdo ingénua de ideias que, pela
caréncia do rigor conceitual, apenas se prestavam a uma formulagao poética. Discutia-se com Béhme sobre
principios, assim como discutiremos com Nego Bispo sobre conceitos fundamentais. Os meios comparativos
dos quais nos valeremos tem por funcéao explicitar para n6s mesmos, para o suposto leitor bem informado,
como as reflexdes de Antdnio Bispo alcangam o cerne do problema da aceleragdio moderna. Em si mesmo
e para si mesmo, o livro de Antdénio Bispo ndo carece da nossa media¢ao, porque tem cumprido bem a es-
tratégia politica de penetragdo institucional para a protecdo de sua comunidade e de modos de vida afins.

O livro de Nego Bispo (2015) trata de conceitos fundamentais porque é construido a partir de pares
conceituais antitéticos assimétricos, os quais, para Koselleck, perfazem a base de uma meta-histdria, ou seja, a
estrutura basica para a determinacio das condicdes transcendentais da historia. Nao estamos adentrando no
terreno de uma filosofia da histéria, mas de uma antropologia filosdfica que serviria como fundamento para
compreender a diversidade, a coexisténcia e a mutacao de estratos temporais. Obviamente, ndo ha qualquer
pretensdo de deduzir eventos histdricos e progndsticos a partir de categorias puras. Antes, elas servem como
principios basicos por meio dos quais praticas e discursos se organizam, principalmente em termos politicos.
Demonstram sua pertinéncia ao se revelar como pano de fundo para a organizagdo da memoria coletiva e para
o estabelecimento de diretrizes de a¢ao, isso porque sempre um dos termos do par antitético estrutura um “nos”,
por oposi¢io ao outro termo do par, constituidor do “eles”. O mais interessante é observar como o “eles’, o ter-
mo oposto em relagdo a quem dispde do par, também emprega estruturas conceituais antitéticas assimétricas.

O titulo do livro de Nego Bispo (2015) ja revela um par conceitual assimétrico antitético: colonizagio e
quilombos. No texto intitulado Teoria da Histéria e Hermenéutica, Koselleck (2014, pp. 99-110) discute com
Gadamer os limites do método hermenéutico para uma teoria da histdria. O ponto central dessa discussao é
a retomada do livro de Heidegger (2012), Ser e Tempo, com a finalidade de demonstrar como o conceito de
historicidade ali desenvolvido é precario em relagdo a uma teoria da histdria com capacidade explanatéria
concreta. Se, para Heidegger, alguns dos tragos crucias para a caracteriza¢ao da finitude humana é o ser-para-
-a-morte, o estar-lancado, o ser-no-mundo, Koselleck (2006) desdobra tais principios em 5 pares conceituais
transcendentais: 1) dever morrer e poder matar; 2) amigo e inimigo; 3) interior e exterior; 4) geratividade (a
diferenciagdo entre velhos e novos); e 5) senhor e servo. A aplicagio e o desenvolvimento tedrico de alguns
desses pares ocorrem de forma mais detida no texto A seméntica histérico-politica dos conceitos antitéticos
assimétricos. Nao ¢ da nossa pretensdo reconstruir tais conceitos neste texto, mas sim explicita-los a partir
da autocompreensao politica de um mestre quilombola.

A assimetria ja estd posta; ela é encontrada como posta por Antonio Bispo (2015). Logo no primeiro
capitulo, o autor relata que a mulher para quem dita o texto recebe na rua um tratamento diferente em relagdo
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ao que lhe ¢ dispensado. Bispo atribui a assimetria relacional ao fato de que é negro, enquanto sua amiga,
branca. A diferenca de tratamento deveria inexistir, porquanto a diversidade racial supostamente teria se
tornando irrelevante gracas a universalidade da categoria humanidade. Se, por um lado, o género humano
paira como abstrac¢ao, por outro lado, ele se concretiza indicando que os alijados podem perfazer um grupo
subumano. A primeira dicotomia expressa o emprego do mais geral par de conceitos antitéticos assimétricos:
exterior e interior. A partir de suas memdrias, pela recordagido do que lhe foi ensinado na escola sobre o
processo de colonizagiao do Brasil, bem como se valendo de conceitos formados a partir da sua vida comu-
nitdria, Antonio Bispo investiga qual teria sido o verdadeiro curso de praticas e pensamentos que resultaram
na subalternizacio ou exclusdo do seu povo.

Exatamente por nao ser um trabalho de natureza académica, talvez o livro de Nego Bispo expresse
melhor uma tese que pode ser considerada demasiado vaga. As narrativas sobre a nossa origem e o modo
de tratamento conferido aos nossos ancestrais nao se diluem com o passar do tempo. O autor nio se vale de
inumeraveis fontes académicas para defender sua tese sobre a colonizagdo, mas apela particularmente para
bulas papais em que constam as razdes e autorizagdes para a exploragdo do Novo Mundo. A fonte origina-
ria para a exclusao dos ancestrais de Antonio Bispo, negros africanos e indigenas, é a categoria paganismo.
Africanos e povos originarios das Américas sao pagaos. A externalidade dos ancestrais de Bispo esta funda-
da em outro par conceitual antitético assimétrico: amigo e inimigo. Nao é por menos que o autor instituira
como cerne de suas analises a diferenga entre povos monoteistas e povos politeistas. A relevancia desse par
antitético para a conformacao da memoria é descrita nos seguintes termos por Jan Assmann, em especial na
obra O preco do Monoteismo:

Aqui, a experiéncia dos nossos proprios tempos pds-coloniais abriram os nossos olhos ao
que significa, para a mentalidade que acredita que a continua existéncia do mundo depen-
de da regular e correta performance de ritos, ter esses ritos subitamente descontinuados,
festivais abolidos, lugares sagrados profanados, imagens destruidas, cultos proibidos, sa-
cerdotes perseguidos, e o tradicional cosmos de deuses e normas por inteiro denunciado
como uma teia de mentiras e enganos, obra diabdlica e idolatria (ASSMANN, 2010, p. 64).

A oposi¢ao entre politeismo e monoteismo poderia ser assumida tdo somente como estratégia retdrica
usada pelo mestre quilombola, como uma metonimia que resguarda na tematica religiosa a totalidade das
verdadeiras motivagdes resultantes na exploracao do seu povo. Ao se valer de bulas redigidas por Nicolau
V e Pio V, as quais conferem autorizagdes para a exploragdo do Novo Mundo, Nego Bispo (2015) reclama
ao leitor uma reavaliagio dos pressupostos que puderam sustentar politica e juridicamente a exploragao.
A sanha por riquezas; os preconceitos raciais; o interesse por novas rotas; a tomada de posse da terra; todos
esses fatores estdo subordinados a inica instancia capaz de efetivamente justificar a subjugacao de diferentes
povos: a necessidade de universalizagao do Evangelho e expansao da Igreja. O politeismo ¢ a razdo central
para que os ancestrais de Antonio Bispo fossem explorados. E tal condi¢io que originariamente coloca negros
e indios como exteriores, porquanto abre a possibilidade de que, por meio de uma guerra dita justa, sejam
capturados como servos, mortos em caso de resisténcia ou tutelados por sua ignorancia da verdade salvadora.
Ao fim e ao cabo, o politeismo de Antonio Bispo nos constrange a recordar que a tomada do Novo Mundo
comegou sob a égide politico-juridica da Respublica Christiana, responsavel por mediar as conquistas entre
nagdes interessadas, assegurando a manutengao da paz entre elas.

Os povos afro-pindordmicos, expressao utilizada por Nego Bispo (2015) para designar tanto os negros
traficados para a América do Sul quanto os amerindios, em primeiro lugar eram pagaos; em segundo lugar,
ndo possuiam Estado. Diante de tantas atrocidades cometidas contra esses povos, pareceria uma questao de
filigranas discutir como uma conquista do Novo Mundo sob a mediagao papal se diferencia de uma conquista
sob acordos diplomaticos secretos ou publicos instituidos pelos modernos Estados autdbnomos em rela¢do ao
poder eclesiastico. A trivialidade da discussdo é suprimida quando atentamos para o modo como os pares
conceituais assimétricos operam nesses diferentes contextos. Na obra O nomos da Terra, Carl Schmitt (2014)
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reconstrdi a historia dos titulos juridicos que justificavam a tomada de posse das terras americanas. Ao re-
cordar Francisco de Vittoria, Schmitt salienta que este dominicano nao colocava na ocupagéo, na descoberta,
na inferioridade da populagao, qualquer justificativa para uma guerra justa contra os nativos americanos.
Em quase todos os aspectos juridicos, amerindios e europeus estavam em posi¢do simétrica. A divisao do
Novo Mundo entre as coroas portuguesa e espanhola, somente sob os auspicios da paz assegurada pela Igreja,
oferecia aos seus monarcas o titulo juridico de ocupagao legitimo em uma Respublica Christiana: o titulo das
missoes. A conquista deveria ser, em sentido primeiro, uma conquista por almas. Uma guerra contra nativos
seria justa caso ocorressem obstaculos ao liberum commercium. Este, por sua vez, nao pode ser entendido
de maneira mercantilista, mas como intercimbio que permitiria a conversao. Neste quesito, a simetria entre
nativos e europeus ¢ inexistente. Se a verdade estd dentro da cristandade, ndo é concebivel que o indigena
tenha qualquer dom espiritual para oferecer ao cristdo. Com o enfraquecimento do direito das gentes euro-
peu sustentado pela cristandade, Estados protestantes e aqueles autdbnomos em relagdo a Igreja estabeleceram
acordos que tornaram o Novo Mundo um concreto estado de natureza. Para além do espago europeu, a guerra
de todos contra todos se faz aceitavel, sendo a ocupagio pela for¢a e o descobrimento titulos juridicos legiti-
mos. O titulo do descobrimento merece maior destaque, pois concentra em si o par conceitual assimétrico da
serviddo e senhorio. Necessariamente, o conceito de descobrimento instaura uma diferenca hierarquica entre
descobridor e descoberto. E claro que, do ponto de vista do descoberto, ndo haveria qualquer legitimidade
da posse de terra pelo descobridor. Todavia, a legitimidade é pretensamente garantida porque o descobridor
estaria em um ponto histdrico e espiritual superior ao do descoberto. Quem propriamente descobre é aquele
que conhece a sua pressa melhor do que ela mesma se conhece; descobridor é aquele que detém os meios in-
telectuais e espirituais de dominagdo. Assim sendo, o Novo Mundo pode ser terra de povos novos, no sentido
geracional, porque infantis em relagdo aos europeus; mas essa novidade geracional justifica sobremaneira a
serviddo, enquanto tutela necessaria para o amadurecimento dessas populag¢des. Por se encontrarem fora do
direito publico europeu, em estado de natureza, nativos seriam necessariamente inimigos por antonomasia.
A inimizade, supondo o estado de natureza, pode ser radicalizada, porquanto aqueles que estdo para além do
centro civilizatorio trafegariam facilmente entre as categorias de barbarie e de subumanidade. Quando barbaro
e subumano beiram a sinonimia, o campo estd aberto para uma guerra de aniquilagao.

No segundo capitulo de Colonizagdo, Quilombos, Anténio Bispo (2015) trata das perseguicdes promovi-
das pelo Estado as comunidades de Caldeirdes, Canudos, Pau de Colher e Quilombo dos Palmares. Mesmo
sendo a comunidade de Palmares aquela que, em sua raiz, possamos denominar como abrigo de crengas
politeistas, as demais comunidades poderiam ser chamadas de heréticas em um duplo sentido: enquanto
fé popular, compreendidas como desviantes em relagdo aos cAnones da fé catélica; enquanto modo de vida
e organizagao politica propria, funcionariam na condi¢ao de corpo paralelo ao Estado. Ambos os desvios
podem ser postos sob a rubrica da acusagao de supersti¢ao ou misticismo. A religiosidade fundante dessas
vidas comunitdrias se converte em foco de ataque, pois representaria o atraso, a ignorancia e um misto de
falta da ilustra¢ao progressista com a caréncia das luzes eclesiasticas. Talvez nés mesmo nos sintamos ten-
tados a ver nas descrigdes de Antdnio Bispo uma ingenuidade idilica, particularmente no terceiro capitulo
do livro, quando trata da bio-interagdo. Ao apelar para a memoria de sua infancia a fim de descrever o
modo de producio da sua comunidade, calcado nos ciclos do meio ambiente e da propria vida humana; ao
ressaltar nessa descri¢do uma produgdo que nao é trabalho, ou seja, servidao, mas preparagdo para a festa;
ao salientar que a diferenga geracional entre jovens e velhos ¢ mediada pela troca de saberes; mais se afigu-
raria como a idealizada descri¢ao da vida de populagdes pré-modernas, como saudoso desejo por retornar
a condi¢Oes impraticaveis nos tempos atuais. Suporiamos a diferenciacao simploria entre o tempo circular
de Antonio Bispo e o tempo linear das sociedades modernas. Nossas suspeitas inconfessas da religiosidade
como supersticao e de uma integra¢ao aos ciclos da natureza como primitivismo do eterno retorno impede
que compreendamos por quais razdes, em meio a lutas e destrui¢des, as comunidades descritas por Antonio
Bispo jamais conheceram o que é uma crise.

Ao leitor é permitido sustentar a suspeita de que nossas analises permanecem no campo do coloniza-
dor. No6s nos valemos de uma teoria meta-histérica formulada em lingua alema com o intuito de justificar
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a inexisténcia de crises nas populagdes afro-pindoramicas. Mais além, tentamos insinuar que a inexisténcia
de crises passa pelo modo como essas populagdes ocupam e lidam com a terra. A pergunta que deveriamos
formular para atenuar tal suspeita é: possuem essas populagoes pares conceituais assimétricos responsaveis
por organizar as narrativas de suas agdes ao longo do tempo? Teriam esses pares conceituais, igualmente,
uma fun¢io politica? Detenhamo-nos, entdo, naquelas populagdes traficadas da Africa para o Brasil, as quais
foram responsaveis por fundar nesta terra as religides de matriz africana. Mais especificamente, fiquemos
com aqueles povos que perfizeram as comunidades de culto jeje-nago.

Em Sixteen Cowries e Ifa Divination, William Bascom (1980; 1991) descreve e analisa os principais mé-
todos divinatorios das religides provenientes, em particular, das regides que compunham os reinos Yoruba e
Dahomé. Na primeira obra citada, o autor se concentra no jogo de buizios; ja na segunda, sua atengéo se volta
para o jogo de ikins (noz de cola) e o Opelé-Ifé, rosario formado de favas de opele. Nio nos deteremos aqui
nas especificidades que distinguem cada qual, antes, nds nos debrugaremos sobre alguns principios basicos
que regem a todos os citados. O conceito de Odu ¢é o principio divinatério basilar. Ele nada mais é do que
o signo transmitido por Ifa, divindade que representa a sabedoria suprema, com o fim de explicitar a con-
figuracdo de um destino. Dezesseis sdo os Odus maiores, nomeados como Odu Meji: sdo esses que também
aparecem no jogo de buzios. As possibilidades combinatérias dos 16 Odus originam os Odus menores, Omo
Odu, em niimero de 256: simbolos que se apresentam propriamente nos jogos de ikins e épele. O adivinho
decora versos, formulas, mitos que revelam a natureza de cada umas dessas configuragdes. Ora, mas esses
signos ndo sao somente mensagens sobre os rumos das agdes humanas e de suas relagdes, sdo igualmente
poténcias divinas constituidoras do mundo e de sua ordem. De modo analdgico, essas marcas do destino
poderiam ser entendidas como linhas que compdem a geodésica do mundo, ou seja, permitem a determi-
nacao do lugar de cada ente, bem como o estado de suas relagdes com os demais. Ora, imaginar essa ordem
espacial de forma bidimensional seria imperfeito, uma vez que os Odus possuem uma ordem de chegada ou
hierarquia genealdgica, isto é, a posi¢ao de nascimento do signo influencia a interpretagdo da relagdo entre
signos saidos em uma jogada divinatdria. Cada uma dessas posigoes pode ser ocupada de modo favoravel
ou desfavoravel, positiva ou negativa, tudo dependendo do modo de interagdo entre o individuo e os entes
circundantes. Ainda que haja a discussdo sobre signos mais ou menos favoraveis, importa revelar em qual
setor relacional a condigdo fasta ou nefasta predomina. Neste ponto, Bascom (1980, p. 7-8) relata o que seriam
o0s cinco pares assimétricos conceituais que, ao fim e ao cabo, estruturam a vida humana: a vida longa e a
morte; o dinheiro ou recursos e a miséria; a saide e a doenga; os lagos de amor e as disputas com inimigos;
os filhos ou frutos e as perdas. Nesse plano basal, as acoes humanas possuem configuragdes limitadas, nao
estando dispostas a novidade absoluta. As proprias configuragdes e combinagdes dos Odus, uma vez que
registram historias dos tempos miticos como narrativas exemplares que designam a posi¢ao do consulente,
também possuem um limite que impossibilita a suposi¢do de um estado do mundo ou formas de relagoes
completamente inauditas.

A tentagao imediata seria caracterizar o jogo divinatério como um reflexo de concepgdes ciclicas do
tempo. Consequentemente, surge a suposi¢ao de que o estranho jamais apareca nesse tipo de estrutura césmica,
pois o diferente, em geral, de pronto é englobado pelo carater inaudito do nosso termo novidade, enquanto
marcador histérico temporal. Um caso exemplar de queda nessa tentagio é oferecido pelo pesquisador Re-
ginaldo Prandi, no artigo O candomblé e o tempo (2001). Os classicos jargdes de uma estrutura temporal que
se repete em relagdes pessoais e cerimoniais sdo a base de suas interpretagdes, refletindo sobre as praticas
como imitagdo de arquétipos encarnados na estrutura hierarquica dos adeptos ou veiculados pelos mitos
transmitidos oralmente. Em 1984, ].D.Y. Pell publica um artigo intitulado Making History: the past in the
Ijesha present, no qual é evidente que a suposi¢ao de um simples ciclo temporal é incapaz de explicar a lida
que os habitantes da cidade de Jjex4 travam com os seus itans, historias miticas que narram nio somente a
estrutura genealdgica da cidade e de suas comunidades, mas que também constituem os oraculos e as ceri-
monias religiosas. O ponto capital demonstrado pelo autor é a inadequacao de se considerar como existente
apenas o regime temporal ciclico, quando ha um cruzamento entre instancias estaticas, regimes ciclicos e
regimes lineares. Os cinco campos tematicos, por nds expostos como instancias transcendentais, sobre as
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quais os Odus determinam o modo de estar situado de um consulente, bem podem ser encarados sob o prisma
estatico. Algumas narrativas miticas, itans, podem se sobrepor a outras, ocupando uma posi¢ao hierarquica
superior no plano da memoria, exatamente por serem aquelas que melhor ddo conta da situacdo presente.
A disputa por predominios de narrativas também se configura como luta pelo dominio politico, mas isso nao
significa a simples suposi¢ao de que o destino teria determinado a vitéria de um grupo. Antes, a narrativa
mitica indica que a vitdria é decorrente do correto espelhamento da conduta dos vitoriosos em relagdo ao
que é narrado pelo arquétipo. Até mesmo o diferente tem a sua diferen¢a demarcada pelo desvio em relagdo
aos itans, o que indicaria que a situagdo tem cardter transitorio e nao poderia ser enquadrada pelo termo
novo do nosso regime de temporalizagdo. Se for o caso de uma situagdo diferente que adquira estabilidade e
persisténcia, uma codeterminagio interpretativa entre narrativa mitica e situagao se faz presente.

O diverso e o completamente adverso jamais poderiam assumir a nossa concep¢ao de crise. Em pri-
meiro lugar, no sentido basilar, toda a vida humana, particular ou comunitaria, ao fim e ao cabo se desdobra
através das cinco estruturas transcendentais apresentadas pelos oraculos. Em segundo lugar, porque as
narrativas miticas indicam as condig¢des positivas, negativas e os modos de se conduzir no interior das cinco
estruturas: o oraculo revela a nossa situa¢do, 0 nosso modo de estar em determinada relacio com o mundo e
como o mundo nos responde. Em terceiro lugar, para além da submersao de narrativas em vigor e a emersao
daquelas latentes, os signos oraculares e as narrativas mestras que designam os caminhos arquetipicos dos
signos permitem uma margem interpretativa capaz de assimilar os eventos diferentes: como se fosse uma
narrativa dentro da narrativa. Particularmente, esse tltimo fator é crucial por dois motivos. De imediato, ndo
é exclusivamente o humano que determina o curso das agdes, ja que ancestrais e divindades dele também
participam. Por conseguinte, ancestrais e divindades ainda permanecem em comunicagdo com o humano,
trazendo solu¢des e adaptagoes. Ora, as religides de matriz africana ndo compactuam com o ideario, em
geral comum as tradigdes monoteistas, de que a revelagao divina ja tenha se esgotado. Uma compreensio
exagerada daquilo que aqui é dito pode resultar na suposi¢do de um anarquismo oracular, o que engendraria
ndo somente em destrui¢do do método divinatorio, mas também um puro arbitrio na esfera do culto. Em seu
aspecto formal, isso jamais poderia ocorrer com as religides de matriz africana, uma vez que, mesmo na Africa,
a comunidade religiosa mantém uma fiscalizagdo entre seus membros. Ora, a difusdo de juizos sobre a boa
ou a ma fama de sacerdotes e adivinhos desempenha papel de relevo no controle de praticas e interpretagoes.
Supor que a revelagdo corroeria o culto por se manter privada ou restrita a um grupo também ¢ questionavel,
porquanto, particularmente em contexto africano, adivinhos e sacerdotes apuram informagdes entre si e
com membros mais velhos: pode-se aprender uma nova forma de compreender um signo fixo, assim como
pode-se aprender a como improvisar em situagao inusitada, a partir da experiéncia e revelagdo de um outro
sacerdote. Em ultima instancia, um misto de comunidade e divindade deveria bater o martelo final sobre
adaptagdes préticas e compreensivas. Parece-nos que John Thornton (1992), na obra A Africa e os africanos
na formagao do mundo atlantico, com bastante perspicacia notou que adaptabilidades, sincretismos e trocas
entre diferentes religides em territério africano muito devem ao carater aberto da revelagdo ou comunicagio
divina, préprio a religiosidade de matriz africana. Nao é por menos que o sistema divinatdrio de Ifa preveja
e albergue dentro do seu corpus literario a existéncia das religidoes mugulmana e crista.

Verifiquemos, entdo, a possibilidade de uma catédstrofe vultosa em terras africanas, com o intuito de
considerar se suas testemunhas compreendem o evento de modo similar ao nosso entendimento de crise.
O trabalho de J. D. Y. Peel, Religious encounter and the making of Yoruba (2003), traz um capitulo intitulado
“Vivendo numa era de confusdo”. A expressao é retirada dos relatos de David Hinderer, durante sua primeira
visita a Ibadan em 1851. Além do acirramento das guerras entre cidades, cuja finalidade era a captura de
vencidos para o comércio com o trafico negreiro, a rebelido de Afonja contra o governo de Oyo foi crucial
para a instauragdo do estado de confusdo. A simpatia de Afonja pelos costumes mugulmanos e sua guerra
pela transformagdo do império resultou em desmantelamentos dos nexos religiosos e politicos da antiga
capital. Assim J. D. Y Peel descreve a experiéncia da confuséo:

100 < nimero & \ 2018 « pags. 92 - 104 >



Ensaio sobre a condi¢do fantasmagorica do termo crise ou Do esquecimento da terra

A experiéncia da confusdo - de comunidades atormentadas por conflitos internos ou
completamente destruidas, de familias desmembradas, de deslocamentos em grande es-
cala, de radicais mudangas em circunstancias pessoais, de normas da vida social desafia-
das ou derrubadas - foi fundamental para as vidas yorubanas no século dezenove. Um
cristdo Jjexa, em sua velhice, ao olhar para tras em direcdo a destruicdo da sua aldeia,
descreveu como seus habitantes fugiram, “pessoas, animais, galinhas, cargas e tudo”, dei-
xando todos desolados quando “pais ndo mais conheciam seus filhos, nem a esposa via
mais seu marido novamente”. O Yoruba ainda lutava para se agarrar aquilo que poderia
das suas velhas identidades e padrdes de vida. Mesmo quando deslocados e apartados
dos parentes, reduzidos a pura individualidade, eles carregavam consigo as sementes da
identidade social, nos seus “nomes familiares”, os oriki orile que definiam suas comunida-
des de origem, as “marcas tribais” (ila), cortes na face, tabus alimentares associados com
a linhagem ou com a participa¢do no culto, e, frequentemente, o senso de um destino
pessoal protetor. Para onde quer que fossem conduzidos, eles procuravam outros com
os quais compartilhar ou reconhecer essas marcas pessoais, tal como fizeram no distante
exilio do Brasil, Cuba ou Serra Leoa; e onde podiam, eles visavam reconstruir suas co-
munidades (PEEL, 2003, p. 50).

A primeira citagdo que fizemos de Koselleck, aquela que define o conceito de crise na modernidade,
indica a grande diferenga entre nos e a experiéncia yorubana da grande confusao. O que compreendemos
por crise estabelece um estado de coisas a ser alcangado no futuro, instancia temporal cuja configuragdo
estaria pré-definida, sendo critico apenas o modo ou o meio de alcanga-la. Mobiliza-se aquelas categorias
transcendentais como fardis para agdo, como guias para o alcance da instancia futura: o passado envelhecido
deve dar espago a juventude do novo; matar é aceitavel como remocéao de obstaculos que impedem o alcance
daquele tempo vindouro, pelo qual também estamos justificados a morrer. Aqueles que compactuam pela
configuragao do futuro estao dentro da histéria, da humanidade, da civiliza¢ao; ja seus opositores, externas
resisténcias que se prestam a eliminagdo. Eis os entraves desempenhando o papel de inimigos: cada vez
mais radicalizada a crise, mais ao inimigo cabe o dever de morrer, enquanto para nos, a autorizagao de
matar. O futuro glorioso guarda a promessa de que todos serdo senhores do mundo, pois a servidao é etapa
superavel na senda do progresso. A Unica coisa almejada pelo yorubano durante as grandes tormentas ¢ a
manutengdo da comunidade. Seria bastante simpldrio considerar tal conduta como a persisténcia em um
tempo ciclico ou na estagnagao temporal. Para os africanos, nada no mundo escapa a possibilidade de cair
em um dos lados dos pares de opostos expressos no oraculo. Em lugar do horizonte futuro e do anseio por
estabilizar ou fixar um dos pares transcendentais — a juventude, o poder sobre a vida, o senhorio, a amizade
e a inclusdo universais — ao africano resta a terra, a refundagio, o reestabelecimento da comunidade. Mes-
mo para a morte, a solugao ¢ o retorno a vida no seio da sua cadeia familiar. O futuro nao é um fogo fatuo
bruxuleando na distdncia do tempo, mas sim o poder de sustentar o seu lugar na terra, sua comunidade. Por
isso, para esses povos, a crise seria uma fantasmagoria, uma situagdo inconcebivel: ndo ha a comunidade
projetada daqueles que advirao nos novos tempos, mas sim a mesma comunidade daqueles que sempre
retornam as suas raizes.

Assim como a crise ¢ o resultado fantasmagoérico do nosso modo de temporalizagdo, o fantasma do
direito contemporaneo é contrastado, por Carl Schmitt (2014), com o sentido originario do direito como
ordena¢ao do mundo e localizagdo. Em O nomos da Terra, o autor resgata o nexo entre direito e terra, de
pronto recordando que é nela que a vida se sustenta pelo trabalho, cabendo ao homem esperar da natureza o
ciclo da justi¢a enquanto paga pelo suor derramado no cultivo. Toda terra lavrada é necessariamente marcada
ou demarcada, comportando a localizagao que delimita o espago habitado em relagao ao espago selvagem.
Por conseguinte, a terra lavrada também ¢é expressao de ordem, por oposi¢ao ao espago externo que foge ao
controle humano, tal como é o caso da floresta nativa. Ao sentido puramente normativista ou positivista do
direito, o jurista se contrapde da seguinte forma:
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Em contrapartida, as pesquisas de Jost Trier tornaram novamente reconhecivel o carater
de localizagdo das palavras originarias. Esse é o caso especificamente de palavras como
“cumeeira” e “frontdo” e das familias de palavras associadas a casa, cerca e cercado (He-
gung). “No comego esta a cerca. Cerca, cercado e limite entretecem, de maneira profunda
e conceitualmente definidora, o mundo formado pelos seres humanos. O cercado é o que
cria o espago sagrado, subtraindo-o do ordinario, submetendo-o a sua propria lei, confi-
nando-o ao divino” O circulo que cerca, a cerca construida por homens, o Mannring, é
uma forma originaria da convivéncia cultural, juridica e politica (SCHMITT, 2014, p. 74).

Mencionar a tese de Schmitt sobre o fundamento originario do direito, com destaque para as ideias de
cercado, cumeeira, casa, ao fim e ao cabo tem por objetivo sinaliza parar seus nexos com as formas de funda-
¢do comunitaria empreendia pelos povos afro-pindoramicos. Se apenas nos detivermos em alguns modelos
comunitarios engendrados por negros escravizados, principalmente em agrupamentos de carater religioso,
lembraremos que o nome desse espago era, em geral, roca. A fundagdo da roga dependia ndo somente de uma
consagrac¢ao do solo, mas também da construgdo de casas para as divindades, assim como o estabelecimento
da cumeeira: a consagragdo do teto do barracao. Tais procedimentos sio notérios quando da passagem de uma
forma privada de culto, de carater doméstico, rumo a abertura publica do oficio religioso. Se retomarmos dois
trabalhos de Renato da Silveira, o artigo intitulado Sobre a fundagdo do terreiro de Alaketo (2003) e o livro O
candomblé da Barroquinha (2006), ambos compartilham da tese de que os antigos terreiros baianos, com sua
forma publica de culto aos orixas, ndo foram fundados apenas por uma articula¢ao ocasional entre negros
trazidos da Africa. O retorno de alguns africanos escravizados a sua terra natal, ja na condigao de libertos,
e a posterior volta de alguns ao Brasil, indicam uma articulagdo transatlantica. Se o antigo império de Oyo
entrava em declinio vertiginoso, na mesma medida em que regides como Ketu sofriam guerras intestinas
pela captura de escravos, a fundagao dos candomblés na Bahia foi um projeto proposital de transferéncia da
corte dos deuses, com a finalidade se assegurar sua sobrevivéncia a grande confuséo. Tal estrutura permite
alegar que os povos afro-pindoramicos nao conhecem crises, uma vez que conhecem terra, donde emana o
fundamento de sua vida. O futuro ndo é um horizonte distante a ser alcangcado, nem um projeto a ser construido
progressivamente: o futuro esta sob os pés. Resisténcias foram, sdo e serdo inevitaveis por parte do Estado
moderno, ainda mais em sua forma contemporanea de abrigo para a sociedade de massa. Aos constatarmos
que a emanagdo do direito a partir da terra ja estava se perdendo na Respublica Christiana, a partir da desco-
berta do Novo Mundo, ndo se pode esperar que a dita tradicdo Ocidental se recorde com seriedade de atos
simbdlicos fundantes de territério, como a fuga de Enéias. Para os povos afro-pindordmicos nao ha crise,
porque para eles s6 hda uma luta de vida e morte: assegurar seu quinhao de terra ou ser dizimado. Resta-lhes
apenas o continuo projeto de infiltragdo nas instdncias sociais e estatais com o fim de assegurar o chao e
o retorno ao lar. Bem sabem que jamais serdo reconhecidos pelo Estado, ja que sua existéncia é a propria
nega¢do do modo de vida estatal; mas permanecem disfarcados em seu interior, espreitando as torrentes de
crises que varrem o mundo contemporaneo, porquanto talvez deixem vivas aquelas comunidades estabili-
zadas pelas profundas raizes cravadas no solo, alimentadas pelo sangue dos antepassados. A velha anedota
literdria ocidental sobre a fuga dos deuses tem sua contrapartida no exilio divino proporcionado por Enéias.
Aos deuses afro-pindoramicos, residentes no solo brasileiro ou aqui exilados, a eles cabem os seus quinhdes
de terra, inico sentido concreto de ancestralidade e unica razao originaria do direito.
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