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Resumo

O tema a ser tratado aqui é a questao da historia da crise teleoldgica das ciéncias
modernas no pensamento tardio de Edmund Husserl. Tomaremos como
referéncia, para essa tarefa, a obra tardia do filosofo: “A crise das ciéncias europeias
e a fenomenologia transcendental’, na qual ele assume o ponto de vista de que
as ciéncias europeias atravessam uma grave crise de sentido desde a revolugao
cientifica no século XVII. Epoca na qual tais ciéncias, reduzindo o mundo ao
conjunto dos fatos para poder medi-lo, quantifica-lo, determind-lo, perdem de
vista a subjetividade e ja ndo se tornam mais capazes de dar um significado para

a existéncia humana.
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Abstract

The subject to be dealt with here is the question of the history of the teleological
crisis of the modern sciences in the late thinking of Edmund Husserl. We will
take as a reference for this task the late work of the philosopher: “The crisis of the
European sciences and the transcendental phenomenology”, in which he takes
the view that the European sciences are going through a serious crisis of meaning
since the scientific revolution in the seventeenth century. Time in which such
sciences, reducing the world to the set of facts to be able to measure it, quantify
it, determine it, lose sight of subjectivity and no longer become capable of giving

meaning to human existence.
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Introdugao

Para Husserl, as ciéncias europeias atravessam uma grave crise de sentido desde a revolucao cientifica
no século XVII. Sustenta ele que o espirito cientifico moderno se caracteriza por assumir uma nova ideia de
objetividade, desejando alcangar a completa exatidao na descri¢ao do mundo natural, e para isso assimila a
totalidade do ser a dados matematicos ou fisico-quimicos com o fim de obter explicagdes absolutamente con-
clusivas. Os resultados técnicos obtidos por tais ciéncias acabam por legitimar o seu método de pesquisa e as
suas concepgoes. A crise, na concep¢ao husserliana, comega com essa atitude, ela tem um caréter existencial,
o que quer dizer que as ciéncias, reduzindo o mundo ao conjunto dos fatos para poder medi-lo, quantifica-lo,
determina-lo, perdem de vista a subjetividade e ja ndo se tornam mais capazes de dar um significado para a
existéncia humana.

Segundo Husserl, desde que as ciéncias naturais adotaram, nas origens da modernidade, este novo
modelo de cientificidade: o de ciéncia objetiva-experimental, elas abandonaram o sentido filosofico-tele-
olégico que havia na antiguidade, embutido no pensamento grego. Para Husserl, a filosofia constitui uma
cultura da razdo, e a Europa, eminentemente filoséfica desde suas origens, representa o movimento cultural
que desenvolve, teleologicamente, a ideia infinita de razao até sua realizagao tltima - a de uma humanida-
de universal e auténtica. A crise, por conseguinte, ¢ um desvio, um desencaminhamento em relagdo a este
itinerario racional tomado pela filosofia. Trata-se, portanto, de um transvio na propria teleologia condutora
da razdo filosofica. As ciéncias matematicas da natureza, que surgem com Galileu, sdo as representantes
maximas desse desvio, dessa deturpagao de sentido da filosofia, na medida em que elas se convertem em
naturalismo, empirismo, positivismo, e tendem a reduzir todo ser, natureza e subjetividade, a nogao pobre
e restrita de objeto.

Nao se trata, porém, de um problema meramente teérico. Quando Husserl fala de uma crise existencial,
ele deixa subentendido que a crise ndo tem repercussdo apenas no ambito intelectual das ciéncias, mas que
afeta de maneira contundente a cultura e a humanidade europeia como um todo. O problema, entao, para
Husserl, é a possibilidade de uma ciéncia filosofica que nao seja redutora e empobrecedora do sentido do
mundo. Ele esta atras assim de uma filosofia fenomenologica que possa restabelecer as conexdes perdidas
entre a racionalidade e o mundo da vida. As ciéncias tradicionais, baseadas na logica e no intelectualismo
objetivista, ndo podem satisfazé-lo nesse sentido. Concepgdes como de mundo da vida (Lebenswelt) ou
mundo circundante (Umwelt), introduzidas por Husserl, permitem precisamente repensar a questao da
ciéncia e a possibilidade de superagido da crise, na medida em que convidam a repensar o mundo pré-dado,
que ¢é irredutivel a ciéncia logico-objetiva e reivindica um novo tipo de cientificidade. E desta cientificidade,
em sentido amplo, que se ocupara o presente trabalho, assim como da possibilidade de uma nova ciéncia
nao-reducionista a partir da fenomenologia transcendental inaugurada por Husserl.

| - A fenomenologia transcendental: resumo e esbogo esquematico

A fenomenologia foi fundada por Edmund Husserl, entre os anos finais do século XIX e primeiras
décadas do século XX, com a proposta de dar um novo impulso ao pensamento filosofico, tentando entdo
restitui-lo a sua origem e radicalidade tltimas. Poucos homens se devotaram tao intensamente a investigac¢ao
cientifico-filoséfica quanto Husserl. Pesquisador incansavel, o fildsofo seguiu carreira como professor univer-
sitario entre os anos de 1883 até 1928, trabalhando em varios institutos: Universidade de Berlim, de Viena,
de Halle, Gottingen e Freiburg-im-Breisgau. Durante o periodo em que exercia o magistério, ele redigiu as
obras pioneiras da fenomenologia, dentre as quais se incluem Filosofia da Aritmética (1891), Investigagoes
Logicas (1901 e 1902), Ideias (1913), Meditagoes Cartesianas (1929), etc. Husserl formula em tais escritos o
método fenomenoldgico e assume a tarefa de desenvolvé-lo plenamente, fazendo disso sua meta principal,
tarefa sobre a qual ele debruga-se incansével e obsessivamente. Os numerosos escritos do filésofo sdo reunidos
posteriormente sob o nome de Arquivos Husserl.
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A grande novidade dessa obra é a mudanga operada no proprio estilo de se fazer filosofia. Husserl dese-
java, na sua época, tornar a filosofia novamente consciente de sua verdadeira vocagio, a saber, a vocagdo de
constituir uma ciéncia universal. Para ele a filosofia, carente de orientagao fenomenoldgica, vive numa cegueira
e numa ingenuidade cronicas, uma vez que ela parte de campos de fendmenos ja constituidos, omitindo por
inteiro o processo transcendental de sua constitui¢ao. “Ela s6 traz para o seu circulo de pesquisa os polos
constituidos do objeto, permanecendo cega perante o ser e a vida completa e concreta que transcendental-
mente os constitui” (HUSSERL, 2012, p. 144).

O que move a investigagdo fenomenoldgica, portanto, é o interesse de reparar essa omissao, voltando
os olhos para a vida transcendental da consciéncia, ou seja, para os vividos que atuam na doagéo de sentido
e constitui¢ao dos objetos da ciéncia. A fenomenologia deve fazer para isso o retorno transcendental, colo-
cando-se no ponto de vista mais originario e profundo do sujeito e pondo-se a descrever os proprios atos
de realizagdo transcendental do conhecimento. Sua tarefa é a mais radical de todas. Ela deve ocupar-se em
esclarecer: como os fendmenos adquirem o sentido que possuem, tornando-se objeto para a consciéncia
que os visa?

Para Husserl (1953, p. 132), ha uma possibilidade concreta na “ideia cartesiana de uma ciéncia universal
a partir de um fundamento absoluto”. Ele comunga, portanto, do ponto de vista de Descartes de que a filosofia
deve estabelecer-se como fundamento maximo de todas as ciéncias. E que, nesse sentido, a fenomenologia,
como projeto filosofico, deve constituir a base para essa fundamentagdo. Sua proposta se justifica pelo fato
de que as ciéncias positivas — mesmo no nivel técnico elevado das ciéncias modernas - sdo ingénuas no que
concerne a explicitacao de seus conceitos fundamentais. Elas nao sdo capazes de justificar seu projeto cien-
tifico, tampouco o sentido ultimo do conhecimento por elas conquistado.

Tais ciéncias, ao se verem desprovidas de fundamentos filosoficos, padecem de uma total falta de evi-
déncia. Mesmo sua critica epistemoldgica, quando tentada, peca por ser rudimentar e ndo obter, em absoluto,
esclarecer o sentido da existéncia de seu objeto e de suas elaboragdes teéricas. Dai, o porqué de elas recairem
em crises, paradoxos, ininteligibilidade. A necessidade que se impde, portanto, é a de um recomego radical
ou de uma completa reconstrugio, tal como se impunha, antes, a Descartes. Assinala Husserl (1953, p. 2)
que, devido ao conjunto desses problemas, essas ciéncias devem ser “membros de uma ciéncia universal
que nao é outra sendo a filosofia. Nao é sendo na unidade sistematica desta aqui que elas podem tornar-se
verdadeiramente ciéncias”

A fenomenologia, assim, fornece a base epistemoldgica absoluta a qual “as ciéncias empiricas devem
recorrer para encontrar seu fundamento definitivo” (HUSSERL, 1953, p. 133). Seu papel é o de conceitua¢do
fundamental de todos os dominios cientificos. Assim, a medida que a fenomenologia se ramifica, especiali-
zando-se em diferentes regides ontoldgicas, sua atribuicao, em relagdo as demais disciplinas, é prové-las dos
conceitos fundamentais referentes ao ser. Conceitos, alids, cuja clareza e cuja distingdo ndo admitem mais
davida possivel. Nessa acepgio, ela ndo aceita realidades nem conceitos dados, previamente, sem fazer a
pergunta radical pelo seu sentido:

ela deve atingir por ela mesma os sistemas de conceitos que definem o sentido fundamen-
tal de todos os dominios cientificos. Esses sdo os conceitos que tragam de inicio as linhas
de demarcagio na ideia formal de um universo de existéncia possivel em geral e, por con-
seguinte, também na de um mundo possivel em geral. Eles devem por isso mesmo ser os
conceitos fundamentais verdadeiros de todas as ciéncias (HUSSERL, 1953, pp. 131-132).

Para se ocupar da tarefa mencionada acima, a fenomenologia parece operar num quadro de referéncias
gerais tracado por Husserl. Vamos apresentar nesta secdo de maneira breve e propositadamente esquematica
alguns dos principais conceitos husserlianos que desempenham um papel-chave na constitui¢do de sua fe-
nomenologia. Chamaremos esses conceitos de referenciais ontoldgicos, visto que eles colocam em questao,
em ultima instancia, o problema do conhecimento cientifico do ser. Porém, cabe advertir que tentamos nessa
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apresentagdo alcancar o maximo de concisdo, dai, ndo estamos imunes de incorrer numa certa facilitagdo
ou assingelamento do tema. Por isso, deixamos claro que nossa proposta aqui ¢ apenas uma hipdtese, uma
suposi¢do que se mostra necessaria para o alcance dos objetivos langados neste artigo.

A partir da introdugdo geral a fenomenologia presente em trabalhos como “Ideias I” e “Meditagoes
Cartesianas’, parece plausivel supor que Husserl, em sua tentativa original de leitura do ser, insere o problema
num quadro referencial constituido pelos seguintes conceitos fundamentais:

I. A “intencionalidade”, que pressupde uma correlacao essencial entre consciéncia e mundo: toda
consciéncia é consciéncia de alguma coisa.

II. A tese da “imanéncia” e da “transcendéncia’, isto é, a distin¢do entre o ser imanente, absoluto, e
o ser transcendente, relativo. Distin¢ao que equivale as regides ontoldgicas supremas: o ser como
consciéncia e o ser como realidade.

III. O método de “redugdo fenomenoldgica’, constituido por trés momentos ou etapas: a epoché, a
redugdo eidética e a reducio transcendental. A redugido se apresenta como método indispensavel
ao estudo ontolégico, tendo em vista a necessidade de suspensdo dos pressupostos relativos a tese
geral da atitude natural a fim de que, com o retorno ao ego transcendental como sujeito absoluto,
ser possivel explicitar os processos de constituicdo pelos quais o ser adquire um sentido a partir da
consciéncia. Isso evidencia o fato de que a questdo do ser é inseparavel da questao sobre as operagdes
de doagido de sentido ao ser por parte da subjetividade constituinte.

IV. A “estrutura teleoldgica” dos vividos da consciéncia, conceito pelo qual Husserl mostra que a cons-
tituicdo se dd nos termos de uma teleologia imanente que comanda os atos de doagao de sentido
e de formagao do conhecimento. Essa teleologia imanente estende-se a todas as dimensoes da
subjetividade humana, ndo apenas no ambito epistemoldgico, mas volitivo, afetivo, etc. Entretanto,
essa teleologia ndo pertence somente ao 4mbito individual; ela manifesta-se no individuo, mas esta
ligada, por esséncia, a uma finalidade mais eminente que inclui toda a humanidade. Aqui, portanto,
entra a teleologia no sentido histérico, a qual serd discutida por Husserl na Krisis.

O quadro acima esta a indicar que a fenomenologia, como ciéncia descritiva, deve explicitar o sentido
do ser a partir desses quatro referenciais ontologicos. O ser ¢ identificado ao objeto intencional, que aparece
como transcendente, perfilando-se diante da consciéncia, e que é constituido teleologicamente a partir das
estruturas imanentes do sujeito. Como o ser, em sua totalidade, possui diferentes modos de aparecer, de se
fenomenalizar diante da consciéncia, a ontologia em Husserl ¢ determinada por uma divisao do estudo em
regides ontologicas formais e materiais.

Il - A fenomenologia transcendental e a crise das ciéncias

Tendo exposto o quadro acima, vamos refletir sobre o nascimento, a histéria e o desenvolvimento das
ciéncias modernas do ponto de vista da fenomenologia transcendental. Husserl, na sua interpretacao histo-
rica, tenta identificar os motivos historicos e filoséficos que levaram a humanidade europeia a entrar numa
crise epistemoldgica e existencial, fazendo-a abandonar gradualmente, de acordo com Koyré (2006, p. 6),
« . ~ . .~ . . . . . »

todas as consideragdes baseadas em conceitos de valor, como perfei¢ao, harmonia, significado e objetivo’,
e efetuando assim, do ponto de vista cientifico, uma “completa desvalorizacéo do ser, o divorcio do mundo
do valor e do mundo dos fatos™

Para Husserl, a ideia de ciéncia que surge na modernidade é o elemento configurador central do pensa-
mento no ocidente, ¢ o elemento que da a este o seu carater, a sua marca registrada. Refletir, portanto, sobre
a ciéncia, a origem, o sentido, o valor do conhecimento cientifico, significa refletir sobre o préprio estilo de
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vida que se estabeleceu no ocidente a partir da revolugao cientifica moderna. Refletir, além disso, sobre uma
crise das ciéncias significa repensar o proprio sentido que a vida do homem moderno e contemporaneo
passou a ter a partir dessa revolucao.

O texto “A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental” é a tltima obra de Husserl
— publicada postumamente. O filésofo decide nela, pela primeira vez, trazer para o campo de investigacao
da fenomenologia preocupagdes e considera¢oes de ordem histérica e cultural. Esse trabalho, com efeito,
distingue-se em relagdo aos demais textos do fildsofo pelo fato de tratar diretamente da questao da histéria
europeia. Mais precisamente, da historia das ciéncias europeias sob o ponto de vista teleoldgico de seu de-
senvolvimento e de sua crise na contemporaneidade.

O conceito de crise é usado nesse contexto para designar o fato de que as ciéncias naturais vieram a perder
o0 seu genuino carater cientifico. Isso acontece gradativamente ao longo da histéria, mesmo apesar de todo o
notavel sucesso da técnica cientifica, dos avangos e progressos tecnologicos. Como salienta Morujao (1994, p.
262), enquanto que a “legitimidade do método e a evidéncia da problematica tornam a ciéncia inatacavel, o
mesmo ndo acontece quanto a sua fun¢do na crise da nossa cultura”. Os aspectos dessa crise, portanto, nao se
referem ao rigor tedrico e ao éxito pratico dos resultados das ciéncias, que, com efeito, estao fora de discussao.

Como diz Husserl (1956, p. 80): “A crise de uma ciéncia ndo indica sendo o fato de que o real carater
cientifico, 0o modo, em absoluto, pelo qual as ciéncias estabelecem sua tarefa e desenvolvem uma metodologia
para ela, tornaram-se questionaveis”. A interpretagdo, feita na Krisis, busca evidenciar o motivo dessa crise,
atribuindo-a ao advento do positivismo. O positivismo esta inclinado a reduzir a ideia de ciéncia em geral a
de simples ciéncia empirica. Ele empenha-se num tipo de redugio naturalista que assimila a ideia de “ciéncia”
a uma acep¢ao particular e restrita, como ciéncia meramente factual.

A racionalidade, a partir dessa concepgio, fica limitada assim ao seu mero potencial de aplicagdo téc-
nica, sendo considerada e avaliada apenas sob esse critério. Assim, a ideia que o positivista apresenta como
ciéncia, escreve Husserl (1956, p. 82), tem sérias implicagoes em toda a cultura europeia: ela afeta, justamente,

0 que a ciéncia em geral significou e pode significar para a existéncia humana. A exclusi-
vidade com a qual, na segunda metade do século 19, a completa visdo de mundo dos ho-
mens modernos deixou-se determinar pelas ciéncias positivas e cegar pela “prosperidade”
que estas produzem, significou um indiferente afastamento das questdes que sdo decisivas
para uma genuina humanidade. Ciéncias de orienta¢do meramente factual produzem ho-
mens de orientacdo meramente factual (HUSSERL, 1956, p. 82).

A tendéncia que, nesse sentido, se estabelece, é a de uma sobrevalorizagdo da racionalidade técnica (tec-
nocracia), sobretudo nos anos que se seguem a Primeira Guerra Mundial. O problema da crise, portanto, ndo
pode se dissociar do contexto estrutural em que foi pensado por Husserl. A preocupagdo dele com relagdo a
histdria europeia data do periodo histérico em que a Alemanha encontrava-se sob a dominagdo do regime
Nacional-Socialista. Paul Ricceur (1949, p. 281) assinala, com efeito, que “a situacdo politica da Alemanha
nessa época esta visivelmente sob o pano de fundo de todo este curso de pensamento: nesse sentido pode-se
bem dizer que é o tragico mesmo da historia que levou Husserl a pensar historicamente”. Tendo-se, alids, em
consideragdo que o filésofo foi perseguido pelos nazistas por ser judeu.

Husserl, assim, vé-se autorizado a propor que a crise das ciéncias, na verdade, corresponde a uma crise
da cultura e da humanidade europeia como um todo. E que se trata, em ultima instincia, de uma crise da
propria razao. Do ponto de vista filoséfico adotado na Krisis, a historia é uma histdria da razao humana e,
como tal, ela obedece a uma teleologia imanente na qual se acha orientada na dire¢ao de um desenvolvimento
histdrico infinito. H4, na visdo de Husserl, uma meta derradeira que orienta os acontecimentos filosoficos e
cientificos da civilizagao ocidental, desde os primdrdios da filosofia na Grécia antiga, rumo a constitui¢do do
telos espiritual do homem que é o estabelecimento de um saber absoluto. A finalidade ultima que reside em
tal movimento teleoldgico é a plena realizagdo daquilo que constitui a defini¢ao mesmo do homem: a razéo.
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A qualidade de homem é essencialmente de ser homem em grupos humanos ligados pela
descendéncia e pelas relagdes sociais; e se 0 homem é um ser racional (animal rationale),
ele ndo o é sendo na medida em que toda sua humanidade é uma humanidade segundo a
razdo — em que ela é orientada, seja de maneira latente para a razdo, seja manifestamente
para a enteléquia que, uma vez vinda a si mesma e tornada manifesta por si mesma, con-
duz doravante conscientemente o devir humano. Filosofia e ciéncia seriam desde entio

Py

o movimento historico pelo qual se revela a razio universal, “inata” a humanidade
como tal (HUSSERL, 1996, p. 92).

A razdo é uma tarefa infinita que a filosofia deve incumbir-se de realizar. Na medida em que ela unifica
todos os conhecimentos, “é compreendida dinamicamente como um ‘devir racional’; ela é a vinda da razéo
a ela mesma” (RICOEUR, 1949, p. 296). Assim, quando o homem empenha sua vida na realizagdo da razdo
— ele responde a vocagdo que lhe é mais originaria. Sua vida individual passa entdo a confundir-se com a
histéria da humanidade, caminhando junto com ela numa mesma diregao. A histéria ¢, assim, inteligivel
a partir da teleologia que lhe é inerente. Ricoeur (1949, p. 289) esclarece, a esse proposito, que filosofia da
histéria e teleologia constituem conceitos sindnimos:

a historia ndo se empresta a uma reflexio filosofica a nao ser por intermédio de sua teleo-
logia: ela aparece implicada por um tipo original de estrutura racional que, precisamente,
exige uma histoéria. Nao ha reflexao direta sobre a histdria como fluxo de eventos, mas in-
direta como advento de um sentido. Assim, ela é uma fungio da razdo, seu modo préprio
de realizacao (RICOEUR, 1949, p. 289).

Husserl, ao assumir o ponto de vista da histéria da filosofia, vé destinada a esta ultima a finalidade de
alcangar uma totalidade de compreensio a partir de uma perspectiva infinita que s6 compete a ela tomar,
na medida em que se converte numa ciéncia universal. Quando o filésofo, porém, fala de Europa, ele nao
esta se referindo a um territério cindido geografica e culturalmente do resto da humanidade. Antes, ele se
refere ao sentido imanente do desenvolvimento do saber europeu que cria lagos entre todos os homens e os
une em dire¢do a um objetivo comum e universal. A filosofia, na medida em que representa a aptidao para
esse saber, “é a ‘enteléquia inata’ da Europa, o ‘proto-fendomeno’ de sua cultura (...) ela é o telos da ciéncia da
totalidade do ser” (RICOEUR, 1949, p. 291).

Para Husserl, assim, nao importa o quanto as na¢des europeias possam estabelecer relacoes de inimi-
zade. Nenhum conflito entre elas exclui o fato de que, no plano interno, existe uma familiaridade essencial
que atravessa a todas, superando as diferencas nacionais, e que permite que elas coexistam, essencialmente,
ligadas por um sentimento comum de irmandade, de pertencimento a uma mesma patria e a um mesmo
destino. A crise, portanto, nao é sendo o sintoma de um desvio fundamental dessa teleologia inata.

Para que a desordem da “crise” hodierna possa ser concebida, o conceito Europa deve
ser elaborado enquanto teleologia historica de finalidades infinitas da razao, deve ser
mostrado como o “mundo” europeu nasceu de ideias da razio, ou seja, do espirito da
Filosofia. A “crise” pode, entdo, tornar-se clara como o aparente fracasso do Racionalis-
mo. A razdo do falhang¢o de uma cultura racional reside, porém - como foi dito -, ndo na
esséncia do préprio Racionalismo, mas unicamente na sua aliena¢ao, na sua absor¢ao no
“naturalismo” e no “objectivismo” (HUSSERL, 2006, p. 51).

Ill - Separagao entre filosofia e ciéncia: a “fisica-matematica” de Galileu

Nessa interpretacao histérica de Husserl, a crise que hoje afeta o Racionalismo tem suas origens no
Renascimento. Assiste-se, nesse periodo, a uma desvalorizagdo do estilo medieval de existéncia em favore-
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cimento de um novo modelo de humanidade, copiado da Antiguidade greco-romana. O carater que define
o homem da Renascenga é a busca por uma razao pura, extraida da filosofia, que seja absolutamente livre
dos mitos da tradi¢éo para explicar o mundo racionalmente, com base apenas na pesquisa cientifica. Para
Cambi (1999, pp. 197-198), trata-se de uma tendéncia ideoldgica e cultural que emerge na modernidade e
que opera uma dupla transformacao:

primeiro, de laiciza¢do, emancipando a mentalidade - sobretudo das classes altas da so-
ciedade - da visdo religiosa do mundo e da vida humana e ligando o homem a histéria e a
direcdo do seu processo (a liberdade, o progresso); segundo, de racionaliza¢ao, produzin-
do uma revolu¢io profunda nos saberes que se legitimam e se organizam através de um
livre uso da razdo, a qual segue apenas seus vinculos internos (sejam eles logicos ou cien-
tificos, isto ¢, analiticos ou experimentais) (...) Sera o iluminismo (...) com sua oposi¢do
a metafisica e seu vinculo estreitissimo com a ciéncia e o seu iter ldgico e experimental
(CAMBI, 1999, pp. 197-198).

Na medida, assim, em que surge o conceito positivista de ciéncia, as questdes especificamente meta-
»

fisicas como “razdo absoluta”, “teleologia”, o problema relativo ao “sentido do mundo”, caem em descrédito,
sdo menosprezados e relegados ao esquecimento como nao compativeis com a nova ideia de racionalidade.

O homem, levando essa tendéncia ao limite, perde afinal a fé na filosofia como capaz de conduzi-lo a
realiza¢ao do saber absoluto. O ideal de um método filoséfico universal, suposto de fundamentar todas as
ciéncias, logo desabou. Acreditou-se, entao, que o tinico método que poderia alcangar tal éxito, de maneira
indubitavel, seria o das ciéncias positivistas. Essas ciéncias, em breve, passaram a se especializar cada vez
mais nas suas areas, adquirindo cada vez mais o carater técnico-racional em detrimento daquele carater
propriamente filosdfico. “Assim, a filosofia transforma-se em problema para si mesma e assiste-se a um cres-
cimento prodigioso das ciéncias positivas, cultivadas por especialistas cada vez mais alheios aos problemas
filoséficos” (MORUJAO, 1994, p. 262).

Como nasceu esse ideal de racionalidade positiva e como ele veio a se estabelecer? Um passo decisivo,
nesse sentido, foi dado por Galileu, no seu projeto de matematizagdo da natureza. A meta cientifica de Galileu
incluia interpretar a natureza em termos puramente matematicos, relegando as qualidades sensiveis do mundo
a condi¢ao de mera aparéncia. Ele inverte assim a concepgao da metafisica de Aristoteles de que a verdade é
dada pela experiéncia dos sentidos. Como descreve Gusdorf:

As matematicas sdo a verdade do real: tal é a formula da revolugao galileana. A verdade,
segundo a doutrina de Aristoteles, se revelava ao homem na percepg¢ao sensivel. Ora, a
evidéncia dos sentidos desmente o rigor matematico; ela é permeavel a todas as poténcias
enganosas, as imaginagdes individuais ou coletivas. A estas ilusdes e fantasmas se opde
doravante a luz fria da razdo, que dissipa as miragens para reencontrar a ordem universal
e inteligivel sob a confusdo. A verdade nao serd mais a doagao originaria do mundo ao
pensamento; o pensamento toma o mundo a distancia para o decifrar, numa segunda lei-
tura, ao preco de uma forma de desnaturalizagio. E preciso distinguir, entre os caracteres
aparentes dos objetos, aqueles que pertencem a esséncia inteligivel, e aqueles que nao tem
sendo uma significagdo acidental e derivada. A opera¢do do conhecimento aparece como
uma geometria em a¢do, que distingue entre as qualidades primeiras e inteligiveis do
objeto, e as qualidades segundas, que saem da constitui¢do de nossa sensibilidade (GUS-
DORE 1967, p. 120).

O projeto de objetivagao do mundo encontra nessa ocasido sua culminéncia histdrica. Para Husserl,
Galileu é um génio descobridor e encobridor a0 mesmo tempo, pois na mesma proporgao em que ele des-
cobre um cosmos ordenado por leis gerais, ele encobre a natureza concebendo-a como uma matematica
encarnada. Assim, a consolidagao da fisica matematica — que vai de Bacon a Galileu, de Descartes a Newton
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- ¢é o projeto de uma extrema racionalizagao do saber. Passa-se, entdo, a compreender a natureza como pura
extensao suscetivel de ser explicada, exaustivamente, pela geometria. Wolff salienta que a natureza, concebida
nesses termos,

ndo ¢ sendo corpo (...) estd, alids, sempre ao mesmo tempo “fora de si mesma’, por assim
dizer, no sentido de que todas as suas partes sdo exteriores umas as outras, partes extra
partes — é o que chamamos espaco, ou antes, “extensdo”. Ha uma unica matéria, idéntica
em toda parte e perfeitamente homogénea. O conhecimento dela pode ser claro e dis-
tinto, com a condi¢do de reduzi-la as leis universais da transmissao e da conservacio do
movimento, que podem ser exprimidas matematicamente como relagdes entre grandezas
(WOLFE, 2012, pp. 52-53).

Outra importante consequéncia da objetiva¢ao matemadtica da natureza é que ela implica, de modo
radical, a substitui¢ao da ideia de teleologia ou causa final, de Aristételes, pela compreensao do movimento
natural apenas no sentido de deslocamento. Assim, para Galileu, a natureza pode ser inteiramente geome-
trizada pela fisica, ela pode ser descrita matematicamente nos seus pormenores, uma vez submetida aos
calculos do cientista. Por conseguinte, “nada mais ha na natureza do que esses corpos sem mistério, nao ha
almas hierarquizadas, nada de qualidades ocultas, nada de finalidade, nada de obscuro ou confuso, isto é,
nada que nao seja racionalmente pensavel” (WOLFE 2012, p. 53). O mundo inteiro, incluindo os seres vivos,
¢ concebido entdo “como uma imensa maquina regulada por mecanismos” (WOLFF, 2012, p. 53).

De acordo com Cambi (1999, pp. 209-210), “a matematica ¢ indicada como a regula ad directionem
ingenii e as ciéncias devem encontrar espago na escola, ndo mais como ciéncias dedutivas e filosoficas (a
maneira aristotélica), mas como ciéncias empiricas e experimentais”, logo, isso vem impor a toda a ciéncia
“um modelo de racionalidade que determina comportamentos intelectuais diferentes daqueles que predo-
minavam no humanismo classico”.

Leibniz, mais tarde, assumindo essa tendéncia de pensamento, sonha em resolver todos os problemas de
fato (matters of fact) em termos puramente logicos. Laplace, por sua vez, projeta reduzir toda natureza a um
conjunto de relagdes mensuraveis, determinaveis e previsiveis segundo formulas matematicas exatas. A natu-
reza inteira seria uma espécie de laboratdrio para o fisico. Laplace conjetura até mesmo sobre a possibilidade
de um vasto intelecto, chamado por ele de intelecto-demonio, que, onisciente, seria capaz de conhecer, em
dado momento, o conjunto de todas as forgas mecanicas que atuam no universo, que conheceria a totalidade
do tempo, podendo prever e controlar o futuro.

Para Husserl, a obsessao da ciéncia moderna por tal modelo de objetividade obriga-a a assumir um
ponto de vista reducionista e empobrecedor do significado pleno do mundo. A subjetividade humana perde
também a capacidade de compreender a si mesma, na medida em que tende a aplicar ao mundo em geral
apenas as categorias regionais da fisica-matematica, e interpreta, desse modo, o conjunto do ser apenas sob
o modelo da matéria. De fato, essa ontologia é adotada, como teoria de fundo, em todas as ciéncias naturais,
refletindo-se inclusive no psicologismo, com os empiristas ingleses, os quais buscam estudar o pensamento
a partir da nogao de causalidade psiquica copiada da categoria de causalidade material. “A distincia entre o
sensivel e o inteligivel deixa de se manter. A natureza ¢ unificada e uniformizada e considerada um universo
matemético” (MORUJAO, 1994, p. 265).

De acordo com Koyré, a revolugdo cientifica e filosofica da modernidade

causou a destrui¢gdo do Cosmos, ou seja, 0 desaparecimento dos conceitos validos, filosé-
fica e cientificamente, da concep¢do do mundo como um todo finito, fechado e ordenado
hierarquicamente (...) e a sua substitui¢do por um universo indefinido e até mesmo infi-
nito que é mantido coeso pela identidade de seus componentes e leis fundamentais, e no
qual todos esses componentes sio colocados no mesmo nivel de ser (KOYRE, 2006, p. 6).
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Quando Koyré se refere a esse nivelamento ontologico, ele remete ao fato de que a fisica-matematica
reduz a totalidade do mundo a pura extensdo, ou seja, apresenta a natureza como um espago homogéneo
passivel de ser determinado e submetido aos calculos e medi¢des do gedmetra. Essa concepgao diz que
ha, por tras dos fenomenos, um substrato de verdades em si, de ordem l6gico-matematica, e que todo o
resto, as coisas sensiveis, visuais, tateis, sonoras, gustativas, nido passam de um revestimento ilusorio que
encobre o ser verdadeiro, elas nao tém, portanto, valor algum de objetividade. Logo, devem ser abstraidas
de toda consideracio tedrico-cientifica.

No entanto, a fenomenologia inaugurada por Husserl levanta varias e sérias obje¢oes contra este modelo
de objetividade adotado pelas ciéncias naturais.

IV - Critica a fisica-matematica

Husserl deve primeiro desembaragar-se da concepgdo, aceita entre os homens de ciéncia, segundo a
qual ha uma distin¢ao entre qualidades “primérias” e “secundarias” Essa concep¢do, pois, estabelece que o
conhecimento real so se efetua sobre as qualidades fisico-matematicas do objeto, e ndo sobre as qualidades
sensiveis. Com isso estd pressuposto que as qualidades fisicas sao a estrutura primeira e originaria do ser,
quer dizer, “as qualidades sensiveis espécificas devem ser ‘puramente subjetivas’ e apenas as qualidades fisi-
co-geométricas ‘objetivas’ (Objectiv)” (HUSSERL, 1950, p. 128). O resultado disso é crer que as propriedades
olfativas, gustativas, tateis, a visdo, a audigdo, constituem uma simples aparéncia da coisa sem valor algum
de objetividade. Essa tese conclui, assim, que, ao despir o invélucro sensivel de algo, ficamos com a coisa tal
como ela é verdadeiramente. Ou seja: somente com seu esqueleto 1ogico.

As qualidades sensiveis sao “simples resultado” da interagao entre consciéncia e mundo, nao sao pro-
priedades que a coisa contém em si mesma. Elas ndo passam, portanto, de um revestimento que esconde
o aspecto real do ser. O modelo da fisica, abstraindo o sensivel, apresenta a matéria em termos de atomos,
ions, aceleracdo, forga, energia, etc. A determinagdo dela passa a ser de ordem geométrico-matematica. Quer
dizer: uma ordem imutavel e absoluta, ao passo que a experiéncia é relegada ao dominio do contingente,
do incerto. Podemos separar, portanto, todas as qualidades sensiveis do objeto que ndo passam de signos,
que ndo seriam “reais” no sentido pleno da palavra. E nesse paradigma que culmina o projeto cientifico de
objetivagao do mundo natural.

Husserl consente em que, de fato, a experiéncia singular ndo oferece matéria para uma asserc¢ao objeti-
vamente justificavel de valor universal. Como o objeto, na experiéncia, se mostra apenas parcialmente, por
lados, por aparig¢oes, o ser experienciado s6 é determinavel por recurso a uma ideia que reside no infinito. O
modelo de verdade construido acerca desse ser é regulado de acordo com tal ideia, a qual ndo é propriamente
uma ideia exata, fixa, pois, como diz Husserl, posto “que cada experiéncia pode a priori conter elementos de
discordancia, que sdo eliminados na experiéncia mais ampla e na sua sintese, a determinagao da ideia a alcan-
car a partir da experiéncia pode ndo s ser unilateral mas também em parte falsa” (HUSSERL, 2012, p. 224).

Cada ideia assim ndo passa de um esbogo provisdrio. Quer dizer, ndo se fornece de imediato uma
ideia ultima, definitiva, mas tdo-s6 “um primeiro traco, uma exposi¢do, de certo modo, da ideia que reside
no infinito e é inalcangavel, da qual s6 a forma é dada, como norma absoluta para toda a construcio desses
primeiros tragos” (HUSSERL, 2012, p. 224). O método cientifico natural consiste em buscar ponderagoes
dessa ideia pura, a fim de submeter a ela entao todos os dados da experiéncia. “Isto acontece pelo método de
tornar exatos os continua, da transformagao das causalidades sensiveis em causalidades matematicas, etc. SO
entdo se pode tomar em aten¢ao o psicofisicamente andmalo” (HUSSERL, 2012, p. 225).

As anomalias da percepcdo sao, desse modo, suprimidas sob a reputacdo de ilusoes, de aparéncias.
Logo, a experiéncia é considerada um signo, ela é simplesmente subjetiva e indica um substrato objetivo por
detras dela.
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A coisa propriamente experimentada fornece o puro “isto”, isto é, um X por ele-mes-
mo vazio, que torna-se o portador tanto de determina¢des matematicas quanto de for-
mulas matematicas correspondentes; e este X ndo existe no espago da percep¢do, mas
em um “espaco objetivo” do qual o primeiro é simplesmente o “signo’, a saber, uma mul-
tiplicidade euclidiana tridimensional de que néao se pode ter senio uma representacio
puramente simbolica (HUSSERL, 1950, p. 129).

Husserl nao pode concordar com a posi¢ao do “X suporte” cuja consequéncia é reduzir a coisa fisica a
condi¢do de “pura aparéncia’ (...) um simulacro ou uma imagem-retrato (Bild) erronea da ‘verdadeira coisa’
tisica” (HUSSERL, 1950, pp. 170-171). A tendéncia da ciéncia natural, porém, ¢ eleger as qualidades prima-
rias para a posi¢ao de “causa desconhecida” do mundo sensivel. Sua hipdtese consiste em que a realidade
secundaria é o efeito de “uma realidade totalmente desconhecida que seria em relagdo a tais aparéncias uma
causa escondida que se poderia somente caracterizar de forma indireta e analdgica pelo viés de conceitos
matematicos” (HUSSERL, 1950, p. 171).

O argumento, porém, ¢é invalido, pois, na medida em que a “coisa” s6 pode ser dada de forma sensivel,
submetida ao modo de aparecer sensivel, por principio, essa causa desconhecida deveria ser percebida também
numa experiéncia possivel, “se ndo para nos, pelo menos para outros eus dotados de uma visao melhor e mais
ampla” (HUSSERL, 1950, p. 172). Além disso, é necessario que a percep¢do, ao surpreender a causa desco-
nhecida, venha fazé-lo também por intermédio das “aparéncias”; assim, por principio, seriamos obrigados a
perguntar por uma nova causa desconhecida de tais aparéncias, enredando-nos numa regressao ao infinito.

Husserl recusa admitir, em absoluto, que as determinacdes sensiveis sdio um simples sinal da estrutura
matemadtica, que elas revestem tal estrutura dissimulando-a do olhar da experiéncia. Para ele, a coisa fisica nao
serve de sinal para outra coisa. “Ao contrario, a coisa fisica ndo ¢ estranha a isto que aparece corporalmente aos
sentidos; ela se anuncia nessa aparéncia, e mesmo a priori (por razdes eidéticas irrecusaveis) nao se anuncia
de forma origindria sendo nela” (HUSSERL, 1950, p. 173). Ela ndo serve, pois, sendo de sinal para si mesma.

O filésofo rejeita como absurda a tentativa de estabelecer relagdes de dependéncia causal entre o primario
e o secunddrio. A propria ideia de seriagao “primeiro-segundo” induz a erro. Com efeito, tendo em conta
a intencionalidade dos atos, vemos que os modos de intui¢do sao equivalentes entre si. Da mesma maneira
como subsiste uma intuigdo voltada para as determinagdes sensiveis do objeto, segue-se, pois, uma voltada
para as determinagdes de ordem matematica. Toda hierarquiza¢ao aqui em termos de causalidade soa, no
minimo, ilusdria: “é somente na medida em que este X é o sujeito das determinagdes sensiveis que ele é
também o sujeito das determinagdes fisicas, as quais de seu lado se anunciam nas determinagdes sensiveis”
(HUSSERL, 1950, p. 174). Sem contar, além disso, que o pensamento s6 pode determinar logicamente seu
objeto fisico na medida em que j4 est4 “sobre o alicerce da experiéncia natural” (HUSSERL, 1950, p. 175). E
sobre a experiéncia, pois, que ele se edifica.

Pelas razoes levantadas acima, e a fim de incluir ambos os modos de intui¢ao, Husserl utiliza dois termos,
na lingua alema, para se referir a objeto: Objekt e Gegenstand. O primeiro deles — Objekt — ¢ alusivo ao objeto
do conhecimento matematico-experimental. Em oposi¢do a ele, Gegenstand, por sua vez, ird corresponder
ao objeto da percepgdo ou da representa¢ao empirica. O que importa ainda acrescentar, sobre o motivo de
tal diferenciagdo, é que o primeiro conceito, Objekt, possui uma estrutura “muito rigida para exprimir o
contetdo da vida’, isso pelo fato de pressupor o objeto “sempre sobre o mesmo tipo e sobre o0 mesmo plano”
(LEVINAS 1994, p. 123), sem admitir niveis, variagdes e modos de existir diferentes. A escolha de Gegens-
tand ou Gegenstindlichkeit (objetidade), portanto, ndo é casual, ela vem atender a necessidade de exprimir
a objetividade de maneira mais maleavel, de modo a incluir a multiplicidade dos sentidos de ser, os modos
efetivos ou eidéticos de existéncia, o estado de coisas (Sachverhalt). E desse objeto, em sentido mais vago,
que se ocupa a andlise fenomenoldgica.
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V - Conclusao

A proposta de Husserl, na Krisis, é examinar o modelo de ciéncia acima sob o ponto de vista de seu
estabelecimento histdrico, assumindo j4, de saida, que ele operou uma profunda ruptura com a teleologia
inata que animava a pesquisa filosofica desde a antiguidade. Essa ruptura operada pela Revolugao Cientifica,
porém, é parte de uma transformac¢do muito mais ampla e radical, ja que a modernidade rompe, em certo
sentido, com a propria paideia grega, entendida nessa acepgao que lhe confere Jaeger (1994, p. 7) de ser uma
unidade de sentido, que incluia civilizacao, cultura, educagio, literatura, tradicéo, arte, a qual, no passado
helenistico, movia a “propria histéria da Grécia na realidade concreta do seu destino vital’, ou seja, a “for-
magcao de um elevado tipo de Homem”.

Para Husserl, o naturalismo (o conjunto das ciéncias naturais ou empiricas) comete dois erros de prin-
cipio: ele negligencia a subjetividade constituinte e confunde ciéncia em geral com ciéncia ldgica-objetiva.
Com relagao ao primeiro erro, é apontado que a ciéncia, na sua obsessao pela objetividade, esquece que todo
objeto esta referido, por esséncia, a um sujeito, ou melhor, ¢ a subjetividade constituinte que da ao objeto o
seu sentido de objeto. Hd uma fun¢do fundamental desempenhada pela consciéncia: é ela que constitui todo
conhecimento. Nao ha como abolir a subjetividade das ciéncias, uma vez que todo valor de objetividade dado
ao mundo tem sua origem na proépria subjetividade. Como Husserl adverte:

S6 um radical questionar retrospectivo pela subjetividade (...) em tdltima instancia gera-
dora de toda a validade do mundo com o seu contetiddo, em todos os seus modos, cienti-
ficos e pré-cientificos, bem como pelo que e o como das realizagdes da razdo - s6 um tal
questionar pode tornar a verdade objetiva e alcancar o sentido ultimo do ser do mundo.
Ou seja, o primeiro em si nao é o ser do mundo na sua obviedade inquestionada, e nao
se deve levantar a questio meramente sobre aquilo que objetivamente lhe pertence; o
primeiro em si é, ao contrario, a subjetividade ¢, na verdade, a subjetividade como inge-
nuamente pré-doadora do ser do mundo e, depois, como aquela que racionaliza ou, o que
¢ 0o mesmo: que objetiva (HUSSERL, 2012, p. 55).

O segundo erro, por sua vez, ¢ acreditar que a ciéncia objetiva esgota todas as possibilidades de ciéncia.
Husserl assinala que o mundo da vida (Lebenswelt) é anterior a todas as formulagoes teéricas e, por isso
mesmo, ele é irredutivel as categorias tradicionais da ciéncia. Este mundo, no entanto, possui uma evidéncia
origindria a partir da qual se fundam todos os tipos de inteleccao cientifica: matemadtica, logica, natural,
positiva, etc. “Uma teoria objetiva no seu sentido légico (...) radica no mundo da vida, funda-se neste, nas
evidéncias originarias que dele fazem parte” (HUSSERL, 2012, p. 105). O que Galileu havia pensado como
qualidades primarias, as qualidades fisico-matematicas, sdo na verdade fundadas no mundo da experiéncia
sensivel, e nao o contrario.

Para Husserl, portanto, a tarefa logico-objetiva é s6 uma dentre as varias possibilidades de se constituir
um conhecimento cientifico, e que impde-se a necessidade de uma ciéncia que seja reservada para o mundo
nao-tedrico. Como ele salienta,

nunca se questiona cientificamente a maneira como o mundo da vida funciona em perma-
néncia como plano de fundo, como as suas multiplas validades pré-logicas sdo fundamen-
tadoras para as verdades ldgicas, as verdades tedricas. E talvez a cientificidade, que este
mundo da vida, como tal e na sua universalidade, exige, seja uma cientificidade especifica,
justamente nao logico-objetiva, e que, como a cientificidade fundamentadora dltima, o
seu valor ndo seja o de uma cientificidade menor, mas superior (HUSSERL, 2012, p. 101).

Husserl, porém, observa que o estudo do mundo da vida requer uma fenomenologia transcendental. E
preciso fazer o retorno radical ao estudo da consciéncia pura, tal como o esfor¢o de volta ao ego cogito enpre-
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endido antes por Descartes. O intuito é ndo perder de vista, em absoluto, que a consciéncia transcendental
¢ a instancia fundadora de todo ser, e que mesmo toda natureza, toda objetividade natural, estdo referidas a
ela, na medida em que recebem por ela seu sentido. Husserl propde uma ontologia em que a regido da cons-
ciéncia é logo vista como radicalmente diferente da regido do mundo. Assim, enquanto que a ontologia que
se ocupa do objeto material opera com determinadas categorias, aquela dedicada ao estudo da subjetividade
deve trabalhar com categorias apropriadas a esta.

Segundo Husserl, impoe-se, nesse sentido, a necessidade de uma recondugéo a consciéncia transcenden-
tal. Essa recondugéo s6 pode ser efetuada através do método fenomenoldgico, o qual exige que se comece com
uma suspensao de todos os juizos da atitude natural e a auséncia de todos os pressupostos, para descrever a
consciéncia do ponto de vista transcendental puro. A recomenda¢ao de Husserl é tomar o “ser” do mundo,
afinal, apenas na medida em que ele “finca suas raizes na subjetividade transcendental” (HUSSERL, 1973, p.
164). Sua suposigdo ¢ a de que é possivel reaver o sentido teleologico da existéncia, justamente, a partir do
retorno a consciéncia que é doadora de todo sentido, sabendo-se, pois, que “ndo hd jamais qualquer objeto
existente em si que ndo diga respeito a consciéncia e ao eu da consciéncia” (HUSSERL, 1973, p. 164).
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