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Apresentacao

Caros leitores, companheiros das inumeras e diversas viagens
pelas searas dos Estudos Helénicos em suas diversas expressoes e
temporalidades, eis o décimo sexto numero de nosso periodico. Com
imensa alegria oferecemos mais uma publicacdo que traz vozes de
diferentes pontos do mundo, debatendo temas ligados a cultura helénica.

No presente numero, mito, traducoes inéditas e poesia estao
presentes, oferecendo reflexbes que vao desde o teatro antigo até os
games contemporaneos.

Nossos olhares passearao pelas cenas da Heléna de Euripides e
uma reflexdo a respeito da construcao de sua identidade e as construcoes
de uma memoria coletiva. Eles seguirao a investigacao a respeito das
dietas helénica e romana e as razoes para o vegetarianismo, a partir do
pensamento filos6fico de Lucrécio, em dialogo com Pitagoras, Plutarco e
Porfirio. Em seguida, apreciaremos as traducoes de textos paleocristaos,
presentes na Antologia Grega.

Continuaremos nossa jornada pela traducao, apreciando um
conjunto de textos gregos do século XV, de autoria andnima, trazendo a
narrativa da “Incursao de Mazaris no Hades”, texto que oferece um
retrato da sociedade do periodo de Manuel II Paledlogo. Seguiremos,
ainda, pela seara do traduzir com “A orientacdo” e “A oracao” para
aqueles que desejam ser iconografos, a partir da obra de Dionisio de
Furna.

A recepcao da tematica classica na contemporaneidade estara
presente através do estudo sobre as imagens de Hécate no jogo Hades II.

A poesia moderna da Grécia estara presente através da voz de

Seferis e de seu discurso apos receber o prémio Nobel de Literatura.
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Seguimos o proposito de trazer textos relevantes e diversos dentro
da perspectiva do olhar helénico. Assim, com as contribuicoes de
pesquisadoras do Brasil, de Portugal e da Turquia, vamos, da antiguidade
a contemporaneidade, oferecendo mostras da poténcia multipla da

cultura dessa Grécia atemporal. Boa leitural

Dulcileide Virginio do Nascimento Braga

Fernanda Lemos de Lima
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O PAPEL DA MEMORIA NA CONSTRUCAO DA IDENTIDADE EM
HELENA, DE EURIPIDES

Thais Regina Gimenes Chagas - (UFPR/UNESPAR)

Resumo: A memoria desempenha um papel crucial na literatura,
explorando temas como trauma e perda, conferindo profundidade aos
personagens ao estabelecer conexodes entre passado, presente e futuro. A
memoria pode ser compartilhada através de experiéncias pessoais ou por
meio de representacdes orais, como os mitos gregos, construidos
socialmente e que continuam sendo referéncia para o homem entender
conceitos, ideias, filosofias, tais como a existéncia e o sentido da vida.
Desse modo, o objetivo deste trabalho € estudar o papel da memoria na
construcao da identidade, do trauma e dos rituais fUnebres apresentado

na tragédia grega Helena, de Euripides.

Palavras-chave: memoria, identidade, Helena, Euripides.

THE ROLE OF MEMORY IN THE CONSTRUCTION OF IDENTITY IN
HELENA, BY EURIPIDES

Abstract: Memory plays a crucial role in literature, exploring themes such
as trauma and loss, giving depth to characters by establishing
connections between past, present and future. Memory can be shared
through personal experiences or through oral representations, such as
Greek myths, socially constructed and which continue to be a reference
for man to understand concepts, ideas, philosophies, such as existence
and the meaning of life. In this way, the objective of this work is to study
the role of memory in the construction of identity, trauma and funeral

rituals presented in the Greek tragedy Helena, by Euripides.

Keywords: memory, identity, Helena, Euripides.
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Introducao

Na primeira parte deste artigo, faremos uma breve contextualizacao
histoérica situando o papel da memoéria na antiguidade ao longo do tempo
e, na segunda parte, estudaremos o papel da memoria na construcao da
identidade, do trauma e dos rituais fanebres apresentados na tragédia
grega Helena, de Euripides.

A memoria desempenha um papel crucial na literatura, tecendo
tramas que exploram temas como o trauma e a perda. Ela confere
profundidade aos seus personagens e estabelece conexoes entre passado,
presente e futuro. Muitos escritores utilizam técnicas narrativas como
flashbacks e analepses para revelar eventos passados e lembrancas que
moldam a estrutura interna da narrativa. Na literatura grega, a memoria
€ personificada pela deusa da memoria, Mnemosine, mae das nove musas
associadas as diferentes formas de conhecimento e expressao artistica. A
capacidade de lembrar é fundamental para personagens, como Ulisses
na Odisseia, de Homero, onde suas memorias o ajudaram a sobreviver as
aventuras narradas.

A tradicdo da memoria, conforme descreve Yates (2007), atravessou
a antiguidade classica como parte da retorica, percorrendo toda a
tradicao europeia. A autora acrescenta que a arte da memoria foi
consolidada pelos gregos através de varias geracdes que criaram
estratégias utilizadas na Antiguidade e em outros periodos da historia e
sao essas técnicas que a autora recupera em seu livro.

Essa pratica se baseava em regras de memorizacao de ideias ou de
palavras, associadas aos lugares e as imagens na memoria, essa técnica
permitia ao orador a capacidade de reproduzir um discurso de maneira
precisa e infalivel. A arte da memoria era fundamental na Antiguidade,
quando a palavra impressa e a tecnologia ainda nao estavam disponiveis.
O livro A arte da memoria (2007), de Yates € baseado principalmente em
trés fontes latinas que tratam sobre a retorica: Institutio Oratoria, de

Quintiliano, De Oratore, de Cicero e Ad Herennium, de autor
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desconhecido. Um tratado completo sobre a arte da memoéria, bem como
uma discussao sobre a “memoria para as coisas” e “memoria para as
palavras” esta presente no Ad Herennium, uma importante fonte da arte
classica greco-romana. A autora alerta, porém, que o fundamento da
tradicao da memoria ocidental ndo € contribuicao de Quintiliano ou de
Cicero, mas sim dos preceitos de um professor de retorica desconhecido.
A autora inicia recontando o mito fundador da arte da memoéria registrado
nos textos de Cicero e Quintiliano. Diz a lenda que Simoénides recitou um
poema em uma festa em homenagem ao anfitrido, Scopas, incluindo
passagens em honra aos Didscuros. Scopas, ficou com ciumes e disse
que pagaria apenas metade do preco combinado e que ele cobrasse o
restante dos semideuses gémeos, Castor e Polux. Poucas horas depois,
Simonides soube que dois jovens o esperavam do lado de fora do palacio
e saiu sem encontrar ninguém. Quando voltou ao palacio, todo o salao
do banquete desabou, matando Scopas e seus convidados.

Os corpos ficaram irreconheciveis, tornando impossivel a
identificacao das vitimas para o enterro. Simonides memorizou o lugar
em que cada pessoa estava sentada, conseguiu identificar os corpos e
indicar as familias. Esse acontecimento ajudou o poeta a estabelecer
regras de memorizacdo baseadas na posicao dos lugares e imagens
significativas do lugar criado, que, segundo Yates (2007), tem sido
classificada como “mnemotécnica”.

Essa realizacdo de Simonides parece ter originado a observacao de
que ela € uma ajuda a memoria, se lugares forem fixados na mente, no
que cada um pode acreditar a partir de sua propria experiéncia. Porque
quando retornamos a um lugar apés uma longa auséncia, nao nos
recordamos apenas do lugar em si, mas das coisas que fizemos ali, das
pessoas que encontramos e até dos pensamentos nao expressos que
passaram por nossas mentes quando ali estivemos anteriormente. Assim,

como em muitos casos, a arte nasce da experiéncia. (YATES, 2007, p. 40)

Essa experiéncia de como Simoénides criou os principios da arte da

memoria € contada por Cicero em De oratore, quando apresentou a

10
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memoria como uma das cinco partes da retoérica. Para Cicero, “os loci
preservam a ordem dos fatos, as imagens designam os fatos em si.”
(YATES, 2007, p. 29)

A memoria € classificada como um ramo da retérica, em que as
técnicas mnemonicas na Roma classica se desenvolveram também
ligadas a oratodria, sendo a retorica sobretudo utilizada em julgamentos.
Os romanos constantemente se valiam de técnicas mnemonicas que
relacionavam imagens e lugares na memoria, especialmente para defesas.
E clara a relacao de similaridade para o processo de rememoracio entre
o método dos romanos e a forma como o poeta grego lembrou-se da
disposicao dos convidados mortos na tragédia que presenciou.

Yates (2007) cita os filosofos Platao e Aristoteles, que consolidaram
a “metafora da memoria”, como escrita em que se escreviam e imprimiam
coisas na tabua de cera, pois, para Aristoteles, a memoria estava atrelada
a teoria do conhecimento, em que nado ha aprendizado que nao passe
pelos cinco sentidos, sendo o mais forte a visao. Em contrapartida, Platao
exigia mais da memoria, que deveria ter uma relacao estreita com a
realidade.

Nesse sentido, Candau (2011) aborda sobre a importancia da
memoria na construcado da identidade e na preservacdo da cultura, pois
segundo ele, a escrita, principalmente a imprensa, permitiu a
preservacao da memoria coletiva e a possibilidade da propagacao de
informacoes de uma forma mais eficiente do que a transmissao oral. A
escrita possibilita o sentimento de pertencimento a um grupo, a uma
cultura, que, conforme Candau (2011), reforca a “metamemoria”. Desse
modo, o escritor que registra os eventos do passado oferece a comunidade
a possibilidade de reapropriar-se desse passado por meio da escrita,
contudo, a escrita, enquanto modalidade de expansao da memoria, deixa
a busca identitaria incompleta, posto que € mais dificil selecionar o que
deve ser conservado em uma sociedade de tradicao escrita do que na de
tradicao oral.

Nesse contexto, a arte da memoria sofreu transformacoes,

consolidando-se nao s6 como método de memorizacdo, mas também

11
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como um instrumento de investigacao, constituindo-se como um campo
da memoria na producao de novos conhecimentos e na solucao de
problemas a partir de respostas calcadas na materialidade das coisas. A

esse respeito, Yates (2007, p. 481) pondera que

A arte da memoria € um caso claro de tema marginal, nao
reconhecido como parte de nenhuma disciplina corrente, omitido por nao
ser atribuicdo de ninguém. Mas ela acabou por se tornar, em certo
sentido, atribuicao de todos. A historia da organizacao da memoria toca
em questoes vitais da historia da religido, da ética e da moral, da filosofia
e psicologia, da arte e literatura, do método cientifico. A memoria artificial
como uma parte da retorica pertence a tradicao da retorica, e a memoria
como faculdade da alma se relaciona a teologia. Quando refletimos sobre
as profundas associacoes de nosso tema, comeca a ndo ser mais surpresa
que o seu estudo tenha aberto novas perspectivas a respeito de algumas
das grandes manifestacoes da nossa cultura.

A obra A memoria coletiva (1990), de Maurice Halbwachs € um
estudo fundamental sobre como a memoria € construida e mantida
dentro dos grupos sociais. Halbwachs argumenta que a memoria nao €
apenas um fendénemo individual, mas também coletivo e social, ou seja,
um fendémeno construido coletivamente e submetido a mudancas
constantes. Ele explora como diferentes grupos, como familias,
comunidades e nacoes, compartilham e transmitem memorias, criando
uma identidade coletiva.

Contribuindo com a discussao de Halbwachs, Candau (2011)
aponta varias maneiras de compartilhar a memoria: nos grupos pequenos,
em que a memoria € repassada a partir do que alguém viu, presenciou e
posteriormente compartilhou; nos grupos maiores, em que O
compartilhamento é fruto das representacoes da memoria e € baseado na
oralidade. Como é o caso dos mitos gregos transmitidos por meio da
oralidade, construidos socialmente e que continuam sendo referéncia
para o homem entender conceitos, ideias, filosofias, tais como a

existéncia e o sentido da vida. Nesse sentido, temos o mito de Helena,

12
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que Euripides tomou da tradicao poética. Euripides utilizou a
personagem mitica Helena em oito de suas dezenove pecas conservadas:
As Troianas, Helena, Orestes, Ifigénia em Aulis, Andréomaca, Hécuba,
Electra e Ciclope.

Euripides, o mais jovem dos trés grandes tragediografos da
Antiguidade classica, comparando-se com Esquilo e Soéfocles, possui
dezenove pecas que sobreviveram intactas: Alceste (representada pela
primeira vez em Atenas em 438 a. C); Medeia (431), Hipdlito (428), As
Troianas (415), Helena (412), Orestes (408), Ifigénia em Aulis (405), As
Bacantes (405), e em data incerta Andromaca, Os Heraclidas, Hécuba,
As Suplicantes, Electra, Héracles Furioso, Ifigénia em Tauris, Ion, As
Fenicias, O Ciclope e Resos (esta ultima de autenticidade contestada).
Contudo, segundo Romilly (1998), nao foi o mais premiado, conheceu
apenas cinco vitorias, das quais uma postuma.

Grande parte da vida e da carreira de Euripides coincidiu com a

guerra entre Atenas e Esparta, que ocorreu entre 431 e 404 a. C., mas
ele nao sobreviveu para ver o declinio de sua cidade, exilando-se
voluntariamente e morrendo na Macedonia em 406 a. C.
Euripides apresentou inovagdées no teatro grego antigo, que
influenciaram o drama moderno posterior, ao representar pessoas
comuns como herois de suas pecas. Essa inovacao foi desenvolvida e
adaptada posteriormente para a comédia. Além disso, mostrou-nos a
realidade da guerra, criticou a religido e demonstrou simpatia pelos
excluidos da sociedade: mulheres, escravos e velhos.

Ele também se tornou “o mais tragico dos poetas”, segundo
Aristoteles, concentrando-se na vida interior e nos motivos de seus
personagens, como em Helena (412), objeto de nosso estudo, em que o
enredo é organizado em torno de um mesmo significante (Helena) ter um
duplo significado (Helena de Troia/Helena do Egito), e € isso que acarreta
a ocorréncia tragica. Consoante Vieira (2018, p. 15), Euripides “constitui
um simulacro, com o intuito de sugerir que nao passa de ilusdo o
universo em que estamos imersos (Borges?) que € impossivel distinguir

o original da copia”.

13
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A Helena de Troia representava a imagem da beleza extraordinaria,
que foi causa da ruina e destruicao de todos os troianos, enquanto a
verdadeira Helena, raptada por Hermes e protegida por Proteu no Egito,
representava a esposa fiel e paciente, que aguardava o retorno de seu
marido da guerra, assim como Penélope, em Odisseia.
Diante disso, o objetivo deste trabalho € estudar o papel da memoria na
construcao da identidade, do trauma e dos rituais fUnebres apresentado
na tragédia grega Helena, de Euripides, a fim de demonstrar uma
possibilidade de leitura nos estudos classicos, fomentando, assim,

estudos desta mesma natureza.

Memoria, identidade, trauma e rituais finebres na tragédia de

Euripides

Na tragédia grega Helena, de Euripides, a memoria desempenha
um papel fundamental na construcao da narrativa e nos caracteres das
personagens. A memoria coletiva sobre a figura de Helena, tanto como
uma mulher que possui uma beleza incomparavel, como uma traidora de
sua patria, influencia diretamente no desenvolvimento da narrativa e na
interacdo com as personagens.

A propria identidade de Helena revela duas possibilidades de
paternidade, uma de Tindaro e a outra de Zeus, como no prélogo em que
ela conta sobre a sua origem: “Minha patria € a nada andénima Esparta,
onde Tindaro gerou-me, embora exista a lenda de que Zeus voou na
direcao de Leda, minha mae, ao fugir de uma aguia. Encarnando um
cisne” (v. 15-19) . Assim, a identidade de Helena esta carregada por uma
dupla paternidade.

A memoria coletiva sustenta o argumento de que Helena teria
fugido com Paris Alexandre, provocando a guerra de Troia. Quando Paris
sequestra Helena em Esparta, enquanto convidado de Menelau em seu
palacio, ele viola o principio de hospitalidade dos gregos. Essa guerra nao
foi apenas pelo citme de um marido traido, mas sim pela quebra de lacos

de hospitalidade, harmonia e compromisso respeitados na cultura grega.

14
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Na tragédia, a memoria € um elemento central que pode ser manipulada
e interpretada, refletindo discussoes tedricas sobre a importancia da
memoria na construcao da identidade e na preservacdao da cultura,
conforme apresentado na introducao deste artigo.

Contudo, Euripides subverte essa versdao ao revelar que, na
verdade, foi um simulacro de Helena que foi levado para Troia e a
verdadeira Helena estaria segura no Egito, como conta Helena no prologo:

Ressentida por ndo derrotar as outras deusas, Hera insufla o vento
vao que Paris Alexandre abraca, entregando-lhe em meu lugar um icone
de ar a mim idéntico, forjado de um fragmento de éter. E pareceu a Paris
que me possuia, quando em verdade tinha um simulacro oco. (v. 30-36)

Essa descoberta questiona as memorias e crencas estabelecidas
sobre verdade e ilusao. Além disso, a memoéria individual das
personagens também desempenha um papel importante, visto que
Helena luta para preservar sua identidade e sua inocéncia contra as
acusacoes de traicao.

Na trama, Helena € um joguete nas maos das deusas Afrodite, Hera
e Atena que decidem sobre seu destino e € acusada injustamente de
traicao e infidelidade, “Trés deusas recorreram a Alexandre no vale Ida,
Hera, Atena e Afrodite, querendo que ele decidisse qual das trés tinha
silhueta mais perfeita que as demais. Cipris ofereceu minha beleza a
Paris em casamento, se a amargura € bela. Vence” (v. 22-27).

Hera, enciumada, criou um estratagema e deixou para Paris um
eidolon de Helena e Hermes transportou a verdadeira esposa de Menelau
para o Egito, onde o rei Teoclimeno queria desposa-la contra a sua
vontade. Dezessete anos apoés o término do conflito em Troia, a verdadeira
Helena esta sendo mantida prisioneira em um lugar distante e uma falsa
imagem dela € criada para justificar a guerra de Troia. Ao duplicar uma
personagem em duas, Euripides faz uso da ambiguidade que € uma

caracteristica do texto tragico.
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Essa situacao levanta questoes sobre a natureza da identidade e
como ela pode ser manipulada e distorcida por interesses politicos e

pessoais, pois como bem coloca Pollak (1992, p. 204),

[...] a memoria € um fendmeno construido. Quando
falo em construcao, em nivel individual, quero dizer
que os modos de construcdo podem tanto ser
conscientes como inconscientes. O que a memoria
individual grava, recalca, exclui, relembra, é
evidentemente o resultado de um verdadeiro trabalho

de organizacao.

Desse modo, a memoria € um elemento chave na construcao das
personagens, explorando questoes como verdade, percepcao e identidade.
Pollak (1992, p. 205) acrescenta que “vale dizer que memoria e identidade
podem perfeitamente ser negociadas, e ndo sao fendomenos que devam ser
compreendidos como esséncias de uma pessoa ou de um grupo”.

Nesse sentido, a revelacao da verdade sobre a identidade de Helena
questiona a percepcao de crencas estabelecidas pela tradicdo, que,
muitas vezes, impoem normas e valores que moldam nossa percepcao do
mundo. Assim, Euripides traz uma reinterpretacao do mito, rompendo
com a tradicdo e inserindo inovacoes dramaticas.

Nao obstante, existe uma lacuna na construcao da narrativa entre
a noite em que os gregos massacraram os troianos e sairam vitoriosos da
batalha contra Troia e o episodio em que Menelau resgatou sua esposa,
Helena. Euripides segue o esquema tipico da fantasia masculina,
segundo Assmann (2011), em que a mulher € dividida em duas metades
opostas: a prostituta e a santa.

Essa lacuna foi preenchida por Euripides com a construcao de uma
trama em que Menelau se vé livre das recordacoes de seu passado
traumatico e aceita a oferta de superar o passado e ter um presente livre
das humilhacgoes, da violéncia e da vinganca vivenciadas em Troia, em

que os gregos lutaram em vao em Troia, por causa de um simulacro, que,
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segundo Assmann (2011, p. 299), consiste em “um rebaixamento de uma
situacao traumatica a uma ‘“alsa recordacao”.

Desde 1920, Hugo von Hofmannsthal procurou uma forma
artistica com que pudesse abordar os traumas da Primeira Guerra. Foi
nesse periodo que ele redescobriu o mito classico, em particular, as
figuras de Helena e Menelau. Em Die dgyptische Helena (A Helena Egipcia,
1928), Hugo von Hofmannsthal utiliza o mito classico de Helena de Troia
para abordar o trauma de guerra e a ressocializacao. A historia se passa
apos a Guerra de Troia, onde Menelau e Helena, repatriados, enfrentam
as dificuldades de reconstruir suas vidas e lidar com suas memorias
traumaticas. O autor questiona como individuos marcados por um
passado traumatico conseguem reconstruir seu futuro e conviver com
suas memorias. Menelau € o caso exemplar de um trauma de guerra.
Hofmannsthal revisita essa narrativa a luz das experiéncias em trauma
e psicanalise e a apresenta em forma de 6pera em dois atos, que abordam
a passagem da experiéncia da guerra para o cotidiano civil do pos-guerra.
Assim, a manipulacdo da memoria possibilitou o apagamento da
memoria de um episodio traumatico, que, nesse caso, conforme Candau
(2011), expressa uma maneira de lidar com a memoria de algo indizivel,
que foi o episdédio da guerra de Troia, em que a narrativa do mito
contribuiu para a construcao e desconstrucdo da memoria coletiva e
individual. Dessa forma, os episddios inseridos na trama passaram por
um processo de reelaboracado e ressignificacdo, influenciados pelo
contexto historico e pelas interpretacoes individuais.

A tragédia inicia-se com o monoédlogo de Helena, explicando sua
presenca no Egito e a chegada de Teucro com as informacoes da morte
de Leda, do desparecimento de seus irmaos e de Menelau, seu esposo.
Ela, entao, lamenta a possivel morte do marido e de ser o motivo de tantas
mortes e males. Helena entra para a histéria como um simbolo de beleza
e como uma adverténcia sobre as terriveis consequéncias que a beleza €
capaz de causar nos homens e na polis.

Menelau que retornara de Esparta, naufraga perto da regiao do

Egito, trazendo consigo o eidolon de Helena, que deixara na gruta sob os
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cuidados de seus companheiros, e bate a porta do palacio para pedir
refagio. Nesse momento, ele descobre, pelo relato da porteira, de que
existiria uma segunda Helena, que esta no palacio.

Esse eidolon de Helena nao pode ser considerado um fantasma,
conforme Vieira (2018), posto que € uma “reproducao exata”, uma “copia”,
uma “réplica”, um simulacro perfeito, tanto € que Menelau convive com
ela por sete anos no navio sem desconfiar de sua verdadeira identidade,
nao fosse a revelacdo de um de seus companheiros, ele retornaria com a
falsa Helena para Esparta. Ja Vernant (2002, p. 428), por sua vez,
esclarece que “o eidolon, como duplo, assume os valores de um
‘simulacro’; ele € percebido ao mesmo tempo como aparicao ‘sobrenatural’
e como aparéncia conforme aquilo de que € o fantasma”.

Na segunda parte da tragédia, Menelau e a verdadeira Helena
reencontram-se, mas Menelau se recusa a reconhecer sua esposa nela;
sempre paira uma duvida sobre a sua identidade. Em um primeiro
momento, Menelau desconfia das palavras de Helena “Confio em tudo o
que sofri, mas nao em ti!” (v. 594), mas acaba acreditando em suas
palavras com a chegada do mensageiro sobre o desaparecimento do

eidolon de Helena, que estava na gruta:

MENSAGEIRO:

Nas dobraduras do ar, tua esposa esvaneceu. Oculta
no céu depois de abandonar a gruta sacrossanta em
que estava alojada. Recordo suas palavras: ‘Pobres
frigios, pobres aqueus! Nas bordas do Escamandro
perecestes por causa de um ardil de Hera.
Imaginaveis que Paris tinha quem nao teve nunca:
Helena. Permaneci o tempo necessario e a sina eu
preservei. Retorno agora para o céu, onde meu pai
esta. A pobre tindarida ouviu coisas terriveis sem ter

culpa alguma’. (v. 605-615)
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Menelau, finalmente, reconhece a verdadeira Helena, os dois
abracam-se e comemoram. Em seguida, Helena relata que esteve durante
dezessete anos no Egito por um estratagema da deusa Hera e um conflito
entre as trés deusas e se refugiou como suplicante na tumba de Proteu.
Ela se manteve em siléncio durante todo esse tempo, aguardando que os
designios dos deuses se cumprissem e Menelau pudesse, enfim, vir
resgata-la.

O mais interessante € que toda a disputa entre gregos e troianos
foi por causa de um eidolon, que desapareceu como uma nuvem assim
que a verdadeira Helena apareceu, como na fala de Menelau: “Nao, pelos
deuses fomos todos enganados, tendo nas maos tdo s6 a nuvem da
desgraca”. (v. 704-7095)

Apobs o reencontro, Helena, entado, pede a Menelau que lhe relate como

ele conseguiu se salvar da guerra de Troia.

MENELAU:

A tua pergunta existem numerosas vias. Por que
narrar nosso revés no mar Egeu, o fogo que de Eubeia
Nauplios nos enviou, a passagem por Creta, Libia,
pelo pico de Perseu? Pois seria insuficiente o que eu
narrasse, e o meu relato me faria sofrer de novo,

redobrando assim meu sofrimento. (v. 765-771)

Nesse excerto, podemos perceber que Menelau era a figura que
representava o trauma da guerra, em que narrar os fatos vivenciados na
guerra em Troia seria algo insuportavel, pois as feridas e cicatrizes
conservam a memoria fisica da batalha, sendo esse tipo de memoria, de
acordo com Assmann (2011, p. 277), mais confiavel do que a memoria
mental, uma vez que “as palavras nao incorporam o trauma nelas”.
Desse modo, como Menelau poderia pensar em um futuro sob tantas
mortes em vao? Como ele poderia continuar vivendo com o peso de suas
lembrancas? Nesse sentido, Vieira (2018) ressalta que € possivel ver na

tragédia de Euripides uma sugestdo para se examinar sob outra
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perspectiva o patrimoénio épico legado pela cultura da Grécia, pois “uma
coisa é o herdi lutar para que a poesia do futuro eternize sua atuacao
gloriosa, outra € o heroi lutar por algo que, no final, se evidencia como
ilusao”. (VIEIRA, 2018, p. 17)

A Helena egipcia configura a transicao do passado, representado
pela traicao, pela guerra e pela morte dos troianos e a descoberta de sua
verdadeira identidade no tempo presente quando ela reencontra Menelau
e lhe revela um plano para fugir com o auxilio da sacerdotisa Tednoe. A
verdadeira Helena clama pela ajuda da sacerdotisa para que os ajude a
retornar para sua patria sem que Teoclimeno saiba que Menelau esta vivo
e esta nas dependéncias do palacio. Ela, entao, promete nao contar nada

a seu irmao sobre a existéncia de Menelau:

TEONOE:

Sou piedosa de nascenca e por querer. Amo a mim
mesma e nao macularia a gloria de meu pai. Nao
concedo a meu irmao favor que de mim faca parecer
alguém infame. Em minha natureza habita o grande
templo da justica, que herdei do magno heroi Nereu,
e envidarei esforcos para preserva-lo. Decido
acompanhar o voto favoravel que Hera concede a ti.
Que Cipris seja a mim propicia, embora seu caminho
a mim diste, pois permanecerei por todo tempo virgem.

(v. 998-1008)

Helena e Menelau, entao, planejam e executam a fuga de regresso
a patria. Na cena do episodio final da fuga do Egito, parece que estamos
diante da outra Helena, do simulacro, a medida em que ela concebe o
plano de fuga e argumenta a favor do uso da embarcacao, apresentando
Menelau como mensageiro da morte de seu marido. Como uma
estrategista, Helena, entao, procura o rei e lhe revela que Menelau esta
morto e que depois dos rituais funebres para honrar a memoria de seu

marido, ela estaria preparada para casar-se com ele. Por isso, pede que,
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como Menelau supostamente morreu no mar, que seja realizado um
memorial para prestar homenagem aos restos mortais de seu marido,

como nas falas de Helena e Menelau:

HELENA:

Como se em pleno mar morreras, rogarei ao rei que
deixe eu devotar-se um cenotafio. (v. 1057-1058)
MENELAU:

Com quase tudo estou de acordo, mas o plano gora se
ele quiser que o rito ocorra aqui. (v. 1063-1064)
HELENA:

Bem, nesse caso digo que nao € costume grego
enterrar na terra quem morreu no mar. (v. 1065-
1066)

MENELAU:

Outra excelente ideia. Embarcarei contigo para deitar
na mesma nau as honras fanebres. (v. 1067-1068)
HELENA:

[...] No paco cortarei uns cachos de cabelo e trocarei
o peplo branco pelo negro e encravarei no rosto as

unhas sanguinarias. (v. 1087-1089)

Esse episodio revela a semelhanca de comportamento entre as
duas Helenas: a Helena de Troia, ambigua e astuciosa e a Helena do Egito,
recatada e virtuosa.

Em Helena, de Euripides, os rituais fuUnebres sao mencionados,
mas nao ocupam um papel central na trama como em outras pecas
gregas, uma vez que nao passava de um estratagema de Helena para fugir
do Egito, uma morte simbodlica, cuja ressureicao trara violéncia e sangue
para os egipcios. No entanto, eles ainda desempenham um papel
simbolico e culturalmente significativo. Essa intencao de realizar rituais
finebres para honrar os mortos reflete a importancia atribuida aos

rituais de passagem na cultura grega antiga e a reveréncia pelos
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ancestrais. Teoclimeno concede ao pedido de Menelau (mensageiro), e
oferece um navio com animais, armas e alimentos para os rituais
finebres: “Concedo o rito: escolhe o espaco e erige a tumbal!” (v. 1244).
Helena e Menelau fazem preces aos deuses e Menelau se prepara para
partir com seus companheiros para liderar o ritual no mar.

A reveréncia aos mortos ja estava descrita na Iliada, de Homero, no
episddio em que Priamo vai resgatar o corpo do filho amado, Heitor, para
prestar-lhe as honras e rituais fuUnebres. Morrer € ser esquecido, mas
viver, mesmo que morto, € ser reconhecido, estimado, honrado,
glorificado; € ser objeto de uma narrativa que conta um destino admirado
por todos. Nisso reside a importancia dos rituais. Morrer para ser
lembrado, como bem coloca Assmann (2011, p. 23), “honra aos mortos,
fama postuma e lembranca historica sao trés formas de se referir ao
passado que se diferenciam no inicio da era moderna e que se poem lado
a lado como funcoes concorrentes da memoria cultural”.

Entretanto, feitos notaveis nao asseguravam, por si s0, a conquista
da gloria; eram apenas condigcoes necessarias para alcanca-la. O
reconhecimento era concedido pelo poeta que, por meio de sua poesia,
perpetuava esses feitos na memoria coletiva. Dessa forma, o poeta
garantia aos herdis uma permanéncia que ultrapassava os limites da
existéncia humana. A funcao memorial do poeta consiste justamente em
conferir notoriedade duradoura aos individuos e preservar seus nomes
ao longo do tempo. Em contextos culturais como esse, atribui-se ao poeta
uma habilidade singular de comunicacdo com o passado, permitindo-lhe
influenciar geracoes futuras através de suas narrativas.

Na Grécia antiga, a memoria coletiva desempenhava um papel
significativo no interior de um grupo, estabelecendo uma conexao entre
a comunidade dos vivos e o individuo morto, essa memoria
compartilhada que Candau (2011) denomina de “dominio publico”, em
que o contexto reconhece uma memoria forte arraigada em uma tradicao
cultural.

A versao euripidiana do mito de Helena também evidencia o recurso

tragico do suicidio para parodiar a solucdo comum entre as heroinas
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tragicas, quando defrontadas com uma desgraca irreversivel, como
ameaca Helena nos seguintes versos: “Melhor morrer, mas de que modo
a morte é bela? Estrangular-se numa corda é vergonhoso até para os
escravos. Dar um fim a vida na ponta de uma espada € algo nobre e belo”
(v. 296-301), reiterada quando Helena descobre sobre a suposta morte de
Menelau: “envolvo meu pescoco no laco derradeiro ou a espada ansiosa
de sangue enterro fundo em meu peito, com a intencdo de evidenciar o
impeto suicida, um sacrificio oferecido” (v. 354-57) e retomada nos
seguintes versos com o pacto de morte acordado entre Helena e Menelau,

em que fama e reputacao dao enquadramento causal ao suicidio:

HELENA:

Contigo morrerei, usando tua espada.

MENELAU:

Repete o juramento segurando a mao.

HELENA:

Se faleceres, nao verei a luz do dia.

MENELAU:

Sem tua companhia, ponho fim na vida.

HELENA:

Como morrer, sem macular nosso renome?
MENELAU:

Depois de te matar, me mato sobre o timulo. Mas
antes lutarei a luta em prol do teu amor. Estou a
espera de quem queira vir. Nao vou manchar a gloria
conquistada em Troia, tampouco, em meu retorno a
Grécia, aceito oprobrio, eu que privei a ninfa Tétis de
Aquiles, eu que vi Ajax Telaménio agonizar, Neleu sem
filho. Nao € digno perecer por sua propria dama? Sim

muitissimo! (v. 837-8350)

Na Grécia Antiga, a “bela morte” era um conceito enraizado na

cultura sobretudo nas obras de Homero. Era considerada uma morte
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gloriosa, alcancada por meio de feitos heroicos em batalha. A ideia de
morrer jovem era uma forma de ultrapassar a inevitabilidade da morte e
alcancar a imortalidade e a fama eterna. Esses conceitos apontados por
Vernant (2000) refletem a valorizacao da honra e da gloria na sociedade
grega antiga, pois, como destaca Assmann (2011, p. 47), a “reputacao €
a melhor sepultura. A sepultura protege a memoria privada da familia,
enquanto o memorial assegura a memoria de uma comunidade muito
maior, seja a polis ou a patria”.

Ao final da tragédia, no éxodo, um mensageiro fala para Teoclimeno
da fuga de Helena e Menelau: “Empenha-te em cortejar outra mulher:
Helena abandonou o pais” (v. 1514-1515) e da matanca dos egipcios.
Nesse episodio, de acordo com Vieira (2018), é possivel ver um “efeito
parodico” da Iliada, contudo, esse argumento nao se sustenta, uma vez
que a tripulacao egipcia nao € inimiga e nao apresenta resisténcia. Na
épica homeérica, o conflito estabelece-se entre combatentes iguais, nao
tendo a ver com a matanca ocorrida no navio. Desse modo, Euripides
coloca em cena uma questdo: quem seria mais barbaro: o grego ou o
egipcio?

Apos o relato do mensageiro, Teoclimeno percebe que foi vitima de
um ardil feminino e pretende matar sua irma, Teénoe, contudo, o servo
o impede e surge deus ex machina, um elemento exterior a tragédia que
resulta no desenlace da trama, que também aparece em outras tragédias
de Euripides. Nesse momento, os Dioscuros surgem ex machina na peca,
assim como aparecem na lenda de Simonides citada no inicio deste artigo,

trazendo o desfecho da trama:

CASTOR:

Contém a furia que te guia erradamente, senhor deste
pais. Nos somos os Dioscuros, os dois. Tal qual
Helena que fugiu do paco. Leda também nos deu a luz.
Nao eram tuas as nupcias com as quais te encolerizas.

Nao erra a donzela que a nereida procriou, refiro-me
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a Tebdnoe, tua irma. Honrou a decisao dos deuses, o

que o pai mandou. (v. 1642-1649)

Castor avisa a Teoclimeno que ele nao deve fazer nenhum mal a
Tednoe, pois tudo se tratava dos designios dos deuses. Os Didscuros
ainda asseguram que protegerao o retorno de Helena e Menelau: “E, na
reta final, concluindo tua vida, seras chamada deusa e com os dois
Dioscuros partilharas das libacoes, os dons obtendo conosco dos
humanos. Zeus decide assim” (v. 1666-1669). E, assim, Teoclimeno
concorda com o argumento dos irmaos, Helena recupera sua honra e
pode retornar para Esparta junto de Menelau.

A memoria coletiva engendrou uma imagem de Helena ora como a
mais bela mortal, ora como o motivo de todos os infortunios e desgracas
causados pela guerra em Troia, mas a descoberta de um simulacro fez
com que a identidade da verdadeira Helena fosse revelada e sua honra
preservada e assim a histéria sobre a guerra pode ter uma nova versao,
engendrada por Euripides, que inocenta Helena de todos os males e a
restitui ao seu papel de mulher honrada e virtuosa.

Essa duplicidade de papéis entre a verdadeira Helena e seu
simulacro, assim como a impossibilidade de se identificar a copia e o
original nos coloca diante de uma questdao que contribui para a

imortalidade dessa peca.

Consideracoes finais

Desse modo, como se pode perceber, por meio das reflexdes que se
fizeram até aqui, Euripides revisitou o mito de Helena de Troia,
oferecendo uma nova perspectiva sobre a protagonista, questionando a
sua identidade, sugerindo que ela nunca esteve em Troia, mas sim em
um lugar seguro, enquanto os deuses criaram um eidolon para confundir
gregos e troianos e assim colocar em duvida a identidade e a reputacao

de Helena.
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Os mitos constituem importante fonte da literatura grega, na

medida em que os poetas, dramaturgos, musicos e artistas se apropriam
de suas figuras - fixadas no imaginario coletivo — e as incorporam e
recriam em suas composicoes, problematizando-as em face da realidade
social e historica em que se inserem e atribuindo-lhes novos sentidos.
A Grécia Antiga transmitiu muitos mitos que se fixaram como patrimonio
da cultura ocidental. Até os dias de hoje, esses mitos sao utilizados para
eternizar as relacoes do homem com seu destino. Os dramaturgos
utilizam as tragédias a fim de mostrar a total destruicao do homem
mortal diante da fatalidade.

Essa mulher cujo nome e presenca sao tao fortes ganha uma nova
configuracao em que Euripides traz a cena duas Helenas: uma verdadeira,
que € a mulher que Hera, protetora dos casamentos, para livra-la do
rotulo da infidelidade, a conduz ao Egito, a casa do rei Proteu, onde em
seguranca esperaria a guerra terminar. E uma segunda Helena, que néo
€ nada mais do que um eidolon, que foi raptado por Paris e pelo qual os
gregos combateram. Menelau a recupera e com ela chega ao Egito,
encontrando a verdadeira Helena. Uma nova Helena surge, ndo mais a
de Esparta, nem a de Troia, mas agora a Helena do Egito.

O poeta tragico se serviu do imenso repertorio que faz parte da
Historia do povo grego, daquilo que eles acreditavam ser o seu passado,
o horizonte longinquo de outrora dos mitos das narrativas de Homero, a
partir dos quais os tragicos tomavam seus temas. Todavia, o mito em seu
estado puro nao consubstanciava o efeito tragico, cabendo ao
tragediografo reinterpreta-lo tragicamente.

A tradicdo nos leva a refletir sobre a relacdo entre o passado e o
presente, ela faz parte da identidade cultural e social de um povo,
representa a continuidade de valores e costumes valiosos pela sociedade,
que se herdam e preservam por varias geracoes. Diante disso, Euripides
preserva a tradicao mitolégica, mas acrescenta sua propria visdo e
inovacoes ao questionar a reputacao de Helena, oferecendo, assim, uma
reinterpretacao da historia. Nesse sentido, Candau (2011) acrescenta que

a tradicao é repassada através da memoria e reproduzida por meio de
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elementos e lugares de memoria, podendo sofrer modificacoes ou
reinvencodes, porque a tradicdo se remete a um passado que se atualiza

no momento presente.

Referéncias
ASSMANN, A. Espacos da recordacdo: formas e transformacoes da
memoria cultural. Trad. de Paulo Soethe. Campinas, SP: Editora da
Unicamp, 2011, p. 259-309.
CANDAU, J. Memoria e identidade: do individuo as retéricas holistas. In:
Memoria e identidade. Sao Paulo: Contexto, 2011, p. 21-57.

. O jogo social da memoria e da identidade (1): transmitir,
receber. In: Memoria e identidade. Sao Paulo: Contexto, 2011, p. 105-
133.
HALBWACHS, M. A memoria coletiva. Sao Paulo: Edicoes vértice/Editora
Revista dos Tribunais LTDA, 1990.
YATES, F. A. A arte da memoria. Trad. de Flavia Bancher. Campinas, SP:
Editora da Unicamp, 2007, p. 11-71.
POLLAK, M. Memoria e identidade social. Conferéncia transcrita e
traduzida por Monique Augras. Edicao de Dora Rocha. Rio de Janeiro,
vol. 5, n. 10, 1992, p. 200-212.
RIBEIRO JR., W. A. Euripides/Helena. Portal Graecia Antiqua, Sao
Carlos. Disponivel em <greciantiga.org/arquivo.asp?num=0516>. Acesso
em: 11 de abr. 2024.
ROMILLY, J de. A tragédia grega. Trad. Ivo Martinazzo. Brasilia: Editora
de Brasilia, 1998.

VERNANT, J. P. O universo, os deuses, os homens. Trad. Rosa Freire

d’Aguiar. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2000.
VERNANT, J. P. Psykhé: duplo do corpo ou reflexo divino? In: Entre mito

e politica. Trad. Cristina Murachco. 22. ed. Editora da Universidade de

Sao Paulo, 2002, p. 427-434.

27



To EAAnvikd BAeppa —Revista de Estudos Helénicos da UERJ — no.16 — ISSN 2526-3609

VIEIRA, T. Helena, de Euripides, e seu duplo. 1. ed. Sao Paulo:
Perspectiva, 2018.

28



To EAAnvikd BAeppa —Revista de Estudos Helénicos da UERJ — no.16 — ISSN 2526-3609

MOTIVOS PARA O VEGETARIANISMO EM DE RERUM NATURA
DE LUCRECIO
Izabel de Rohan

Resumo: Este artigo busca explorar a perspectiva da Antiguidade sobre
motivos para adotar uma dieta vegetariana, especialmente argumentos
apresentados por Lucrécio em De rerum natura. Epicurista, Lucrécio
elabora sobre o elementos primordiais da matéria, propondo uma
idealizacao da sociedade humana que, ao ser analisada, rejeita a
sarcofagia e propoe retomada a tempos anteriores, em que o ser humano
era livre de excessos. Além disso, comparamos o pensamento de Lucrécio
em relacao a uma dieta vegetariana a Plutarco e Porfirio.

Palavras-chave: Lucrécio; Plutarco; Porfirio; alimentacao; vegetarianismo.

Abstract: This article explores ancient perspectives on the reasons for
adopting a vegetarian diet, focusing in particular on arguments presented
by Lucretius in De rerum natura. As an Epicurean, Lucretius reflects on
the primordial elements of matter and proposes an idealized vision of
human society that, upon examination, rejects sarcophagy (flesh-eating)
and advocates a return to earlier times when human beings were free
from excess. In addition, we compare Lucretius’s views on a vegetarian
diet with those of Plutarch and Porphyry.

Keywords: Lucretius; Plutarch; Porphyry; diet; vegetarianism.

Que peut faire du temps présent une historienne de 'Antiquité?

Nicole Loreaux

Introducao

Frequentemente, lidamos com questdes que sdo continuacoes de

reflexdes, medidas e problemas de sociedades antigas. Talvez nunca
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tenhamos resolucao de demandas da Antiguidade por termos perdido
muitos documentos significativos, porém, podemos continuar
ponderacoes relevantes ao periodo contemporaneo tendo em mente que
nao sao novos pensamentos € nao sao passageiros.

O principal ponto desse artigo € defender a perspectiva da
Antiguidade sobre motivos para ser vegetariano, especificamente os
pontos retratados pelo romano Lucrécio em De rerum natura (I a.C.), o
poema filosofico-didatico mais extenso da Antiguidade, em que o autor
defende o epicurismo e desenvolve seu pensamento acerca dos
“elementos primordiais da matéria a partir dos quais a natureza forma
todas as coisas” (Lucrécio, 2015, p. 21) e, em meio a isso, uma idealizacao
da sociedade humana. Analisando esses discursos, acreditamos que o
filosofo favorece como ideal o vegetarianismo — ou até mesmo o veganismo.
Além disso, objetivamos, comparar o pensamento de Lucrécio, defendido
por nés como motivacao para uma dieta sem sofrimento animal, com as
ideias de pensadores que conhecidamente defenderam de forma a
alimentacao vegetariana, como Porfirio e Plutarco.

T. Lucrécio Caro (ca. 96 e 55 a.C.) teve uma vida que nao nos €
familiar; nao temos muitos dados sobre a vida do filosofo (Ribbeck, 1973,
p. 31). Porém, sua obra foi relevante o suficiente em seu tempo, e em
nosso, para reunirmos alguns argumentos para sua defesa aos animais
e, para o que consideramos, uma alimentacao vegetariana.

Os argumentos acerca da defesa dos animais comecam ao invocar
a deusa Vénus, transformada em De rerum natura como natureza, amiga
dos animais, contraria a guerra dos homens — Marte; além de relacionar
o equilibrio entre o animal e a natureza ao amadurecimento de um filhote
e de uma crianca — a ritmo frenético do desenvolvimento de um animal
advém da harmonia com a natureza — pensamento chave de toda a obra.
Depois, Lucrécio relaciona a religiao a males, com o exemplo do sacrificio
animalesco de Ifigénia e o sacrificio de um vitelo humanizado. Partindo
mais tarde para uma analise do mundo ideal, que nao considera o homem

o nucleo do cosmos.
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Como muitos outros pensadores atuais e antigos, Lucrécio
compara um tempo anterior e fantasioso com o seu momento atual,
porém, relata como, em sua percepcado, a terra produz menos € menor
por causa da estafa.

Em uma analise do mundo anterior ao fogo, os animais e a
humanidade viviam em equilibrio e o homem era simples e feliz, no apice
de sua forca e em concordia com a natureza. Apos o fogo, que produz a
alimentacao carnivora, matanca de animais e periodo sedentario, os
males consomem o homem. A humanidade torna-se obcecada pela busca
da completude, que s6 sera verdadeiramente alcancada com reflexdo em
meio a natureza. E se antes era a escassez o motivo da morte, agora é o
excesso, em concordancia com os outros filosofos.

Tendo isso em mente, contextualizaremos o que definimos como a
pratica vegana e a vegetariana.

Apesar de uma definicdo comum de vegetariano possa ser “aquele
que nao come carne vermelha, aves ou peixe”, ha inconsisténcia sobre a
descricao desse estilo de vida (Matthew, 2012, p. 142). Ha o tipo 1 de
vegetariano, aquele que come carne vermelha e aves ocasionalmente, por
falta de escolha. O tipo 2, que nao consome carne vermelha e aves e 0 3
que nao consome esses e também peixe. O tipo 4 exclui ovos e o 5,
laticinios (op. cit.). Como foi notado por Beardsworth e Keil (1991a, 1992b,
1993) o vegetarianismo € uma construcao social e suas regras de
definicdo variam de pessoa para pessoa, porém, por fins metodologicos,
seguiremos aqui a definicado do tipo 3, também conhecido como
ovolactovegetarianismo.

Ja o veganismo, de acordo com The Vegan Society (n.d.-a.), € um
estilo de vida e também uma filosofia que visa excluir quaisquer formas
de exploracao ou crueldade dirigida a animais .

Com um objetivo também politico, o veganismo tem contexto social
ligado ao contemporaneo, ja que o uso exacerbado de produtos animais
foi uma consequéncia de nosso sistema econdémico vigente (Singer, 2002;
Kalte, 2020), porém, mais tarde, veremos que ideias vegan estao

presentes na Antiguidade também.
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Por fim, os movimentos de abstinéncia a carne objetivam equidade
e igual consideracdo a dois ou mais grupos que possuem naturezas
diversas .

Lucrécio, pensador celebrado e renomado, refletiu sobre motivos
para se tornar vegetariano em seu tratado sobre a realidade da
humanidade nao teocratica, em que os atomos é que exercem o poder,
enquanto expoe a fisica de Democrito e a filosofia moral de Epicuro.
Atraveés deste artigo, tentaremos provar os motivos da Antiguidade para
o vegetarianismo, especificamente em Lucrécio, levantando um ponto que
vegetarianos tentam provar: a abstinéncia da carne nao € um assunto
recente e merece ponderacdo. Além disso, visamos expor que os antigos
tiveram muitos argumentos parecidos, como Porfirio e Plutarco em

relacao a Lucrécio.

Alimentacao na Grécia

Antes de tratarmos sobre a visdo de pensadores romanos sobre a
abstinéncia de carne, voltemos a Grécia Antiga e falemos da dieta
alimentar dos gregos, esses que influenciaram tanto os romanos em
diversos aspectos. Foi ja na Grécia Antiga que a alimentacao foi percebida
como fator de extrema importancia para a “agressao do corpo” (Soares,
2013, p. 15) e € Hipocrates (460 a.C. — 370 a.C.) que discorre em um
catalogo sobre a eficacia dos alimentos no corpo, listando alimentos .

No catalogo, ele indica espécies de animais que seriam mais ou
menos adstringentes, leves, laxativas, diuréticas e fortalecedoras (Soares,
2013, pp. 23-24). Vale pontuar o local de destaque das carnes de
quadrupedes na lista; Soares (2013, p. 15) sugere que isso € um reflexo
da presenca desses animais na mesa sacrifical de festivais religiosos
publicos, pratica necessaria antes do consumo da carne vermelha.

A pratica do sacrificio aos deuses (Buocia), anterior a ingestao da
carne, € um ponto importante da alimentacao grega. O gado é enfeitado
com coroa e fitas e cortejado por flautas até um altar, onde € banhado

por graos de cevada. Cortam a cabeca do animal com uma faca larga
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(pdxaipa), mas antes o animal deve “consentir” . A vitima € queimada e a
fumaca eleva-se ao céu, em direcao dos deuses. A carne que € digerida é
cortada em porcoes iguais e consumida no local, levada para casa ou
distribuida do lado de fora da zona sacrificial (Vernant, 2006, pp. 54-55).
Além de uma ligacao com o divino, a pratica era uma ligacao
também de cunho social, momento de divertimento e oportunidade para
comer carne (Dalby, 1997, p. 3), aléem de um potencial momento de
conexao entre a vida civica e a norma civico-religiosa. Por conseguinte, a
recusa de participacdo no ritual, acompanhada da abstencao do
consumo de carne, € vista como um gesto de autoexclusao social, ja os
nao-cidadaos, por sua vez, nao sao autorizado a participarem do ritual
(e.g. metecos, escravizados, mulheres) (Kovacs, 2019, p. 17).
Pitagoras de Samos (ca. 570 — ca. 495 a.C.) é conhecidamente o primeiro
autor da Antiguidade a defender as questoes do vegetarianismo (Dias,
2012), porém, ele reconhecia a relevancia do sacrificio e cedia a ele, de
sua forma:
Quando Pitagoras sacrificava aos deuses, nao usava
uma profusao ofensiva ('i.e. sangue') mas so oferecia
pao de cevada, bolos e mirra; tudo menos animais, a
nao ser, talvez, galos e porcos . Quando descobriu o
teorema de que o quadrado da hipotenusa de um
triangulo reto era igual aos quadrados dos lados que
formavam o angulo reto, diz-se que sacrificou um boi.
Mas o mais certo € que esse boi fosse feito de farinha.
(Dias, 2012, p. 86)

Porém nao cedia ao sacrificio da carne.
Alimentacao em Roma

Ha revelacoes fragmentadas sobre a alimentacdo romana, o que
nao significa que os romanos nao tivessem uma culinaria variada, ja que

os relatos que provam o oposto sdao — apesar de fragmentados —

numerosos (Nelson Henriques S. F., 2012, p. 57). A literatura produzida
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na fase do Império Romano contribuiu a imagem da alimentacao da
regidao (Bustamante, 2014, p. 54), como o episédio do “Satyricon”, de
Petronio, em que sao elencados uma série impressionante de pratos,
simbolos da tentativa de sofisticacao e elevacao na sociedade romana,
indicio de uma sociedade de “estrutura complexa”, em que a celebracao
reflete na qualidade e ndo quantidade, levando ao consumo ostentatorio
(Ornellas e Castro, 2012, p. 71).

De acordo com David L. Thurmond, durante o primeiro século a.C.
e os dois primeiros séculos d.C., encontravamos uma culinaria parecida
com a grega nas cozinhas romanas. Pontuaremos a quantidade e o
momento de alguns desses alimentos, que, principalmente a carne,
ocasionalmente com requintes de crueldade, na busca de sabores
interessantes, era utilizada de forma ostensiva pelos romanos, como
neste trecho de De esu carnium de Plutarco, que mais tarde sera
abordado neste artigo:

Tal qual muitos fazem quando introduzem na garganta dos porcos
espetos em brasa, para que, com a témpera do ferro, o sangue estanque
e se dissolva pela carne, o que a torna tenra e delicada; os que se lancam
contra e pisam os Uberes das porcas que estdo perto do parto, para que,
depois de misturarem o sangue, o leite e o sangue impuro dos recém-
nascidos que logo morrem na dor do parto, por Zeus purificador, comam
a parte mais inflamada do animal; outros que cosem os olhos dos grous
[ou gruas] e dos cisnes e, depois de os enclausurarem, engordam-nos no
escuro, condimentando a carne com estranhas misturas e alguns
temperos. (2019, pp. 39-40)

Em De alimentorum facultatibus, Galeno discorre sobre as
propriedades dos alimentos e seus efeitos no corpo humano, porém,
também revela habitos da época, o que é pertinente para noés. O habitat
e o comportamento dos animais sao relevantes para suas propriedades
nutricionais. Galeno indica que alguns consomem a carne de ursos, ledes
e leopardos e que elas seriam de dificil ingestdo . O autor nao revela a
motivacdo para alimentacao de tais carnes, mas podemos entendé-las

como interesse ritualistico e nao sustento fisiolégico (Nelson Henriques
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S. F., 2012, p. 60). Além disso, o exotismo dessa categoria de carne é
gastronomicamente interessante aos romanos; podemos supor que essa
seria uma das causas.

Outra causa interessante seria o reaproveitamento, ja que o
consumo de carne nao era constante na dieta mediterranea por questao
de custos. Galeno referencia muitas vezes o consumo de carne de animais
de lavoura e de idade avancada. E citado que a carne de felideos
domésticos (e.g. ledes) era reaproveitada apds sua morte, porém,
provavelmente, isso era um consumo raro e € pontuado aqui apenas para
explicar a questao do reaproveitamento de alimentos e carne.

Assim como os gregos, os romanos se ligardo aos deuses através
do sacrificio da carne, acompanhado do vinho e de cereais (Ornellas e
Castro, 2012, p. 75). E esse sacrificio segue-se de tal forma:

As visceras, uma vez escoado o sangue, sao
grelhadas em espetos, junto ao altar, a restante carne,
a que sera comida pelo publico em geral, € cozida num
caldeirao. Esta sucessao, sempre do grelhado ao
cozido, compreende uma forte conotacao catartica, na
medida em que equivale a uma gradacao passivel de
anular o caracter primordial de bestialidade, quer do
animal consumido quer dos convivas celebrantes.
Mas ha igualmente uma componente civilizacional
que remete para a evolucao da cozinha: enquanto o
grelhado, que nao leva sal, se situa mais perto da
barbarie, o cozido, condimentado com sal, torna-se
mais oneroso, posto o alimento perder propriedades
em favor do caldo enriquecido pelo processo de
cozedura. (op. cit.)

Porém, essa pratica nao era cotidiana, o consumo de carne na
Antiguidade estava longe da quantidade do consumo atual (Wilkins & Hill,
2006, pp. 142-163). Na época imperial, o diario eram trés refeicoes .

Era durante a cena que se aproveitava o otium , opondo-se ao

momento do prandium (reservado um pouco de carne, para familias
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abastadas, e frutas, Bustamante, 2014, p. 56), em que o individuo ainda
teria de voltar a suas atividades rotineiras de trabalho. Era nesse
momento — a cena — em que era propicia a “civilidade e a sociabilidade,
tipicas do meio urbano” (op. cit.), intrinsecas para os abonados sobretudo
na época Imperial, com o “consumo crescente de carnes e produtos
exoticos vindos de todo o Império” (op. cit.).

Aos camponeses, o prandium era mais propicio ao cotidiano, porém
com base principalmente nos vegetais. Os mos maiorum (costume dos
ancestrais) eram partilhados com os camponeses romanos da época
Imperial, eram frugais com dieta a base dos vegetais, quase todos os
produtos da terra eram aproveitados e, até o século II a.C., a alimentacao

de diferentes grupos sociais nao variou muito disso (Castro, 1997).

Porfirio

Porfirio de Tiro (ca. 234 - ca. 304/309 d.C.), filésofo romano
neoplatonico, editor da “Eneida”, difundiu o neoplatonismo e foi um
pioneiro do vegetarianismo ético (Dias, 2012, p. 89) sobre o que discursou
nas obras De abstinentia ab esum animalum (“Da abstinéncia do
alimento animal”) e De non necandis ad epulandum animantibus (“Sobre
a inadequacao da matanca de seres vivos para a alimentacao”).

A primeira obra foi desenvolvida em quatro livros. Neles, o autor
defende por que o homem deve abandonar a matanca do animal, o
sacrificio e a ingestao de carne. A obra € uma tentativa de “demover os
homens dos ritos religiosos ancestrais e tradicionais, vincando a nulidade
dos sacrificios como forma de culto aos deuses” (Dias, 2012, p. 89),
constituindo, dessa forma, “um verdadeiro tratado de critica a religiao,
analisando praticas e concecoes tradicionais que mereciam ser revistas
pelos homens do seu tempo” (op. cit.), além disso, Porfirio acreditava que
as praticas religiosas gregas cederam as influéncias egipcias e
mesopotamicas e, eventualmente, foram subvertidas da oferta dos frutos
da terra e seus aromas para o sacrificio animal — sacrificio nao seria

preferivel para os deuses. Entre os animais e os homens, unidos pela
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familiaridade da psique e das sensacoes, possuindo, assim, uma nocao
de parentesco, a morte so seria justificada caso um dos dois estivesse
ferindo o outro, ao contrario, seria assassinato; nao é esse o caso dos
animais sacrificados, sendo esses animais domésticos que auxiliam os
homens. Logo, esse sacrificio seria mais um ultraje do que uma oferenda
(Dias, 2012, p. 91).

O encerramento do sacrificio animal significaria elevar a
humanidade a um novo patamar ético, promovendo, assim, a harmonia.
Porfirio utiliza como argumento a Idade de Ouro, que consta em “O
Trabalho e os Dias”, de Hesiodo. Na obra, os gregos ndo matavam
qualquer ser vivo e viviam em abundancia de alimentos produzidos
espontaneamente e de felicidade (Serio, 2020, p. 47). Foi com a
descoberta do fogo que a sarcofagia tem inicio, logo, € natural (kata puow)
comer carne, mas contra sua natureza (rapa @uotv) comé-la crua. Sendo
assim, Porfirio exalta um modo de vida que volta ao primeiro estagio da
humanidade, um estado natural, promovendo em seu tratado a
alimentacao a base de produtos naturais, que ndo constituem uma

transgressao a vida.

Plutarco

Entre o pensamento grego e o romano, Plutarco (ca. 46 d.C. — 120
d.C.) insere-se perfeitamente. Sacerdote de Apolo e filosofo, o autor de
[Tept capxogayiag (De esu carnium, em latim) procurava tratar de
questoes caras aos homens da atualidade: “a preocupacao com o bem-
estar (fisico e mental) do homem, a carga ética que encerra, as leituras
sociais de que € passivel e as suas implicacoes ecologicas” (Soares, 2011,
p. 100).

Focando na faixa mais abastada da sociedade, Plutarco analisa
razoes para evitar a carne e adotar uma dieta percebida por nés como
vegetariana , elas foram: motivos naturais; a inacessibilidade da artaBs1a

(apatia); violéncia homem-animal; moderacao e frugalidade; piedade.
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Sobre os motivos naturais (puotwv), Plutarco compoe os argumentos da
abstinéncia da carne ao redor de noc¢oes rapa @Uov (contra a natureza)
e kata @uow (de acordo com a natureza), salientando o conteudo
zoopsicologico do tratado e concepcao de diaita (Pinheiro, 2019, p. 16),
contando com um pensamento antiestoico, ja que esses defendiam que
aos animais faltava Aoyog (raciocinio). Plutarco, ao contrario, presumia
que os animais apresentam alguma inteligéncia que os aproxima dos
humanos. Os prazeres contrarios a natureza seriam, assim, “desejos
ilicitos” (ibid., p. 30) e contribuiriam para a violéncia homem-animal. O
motivo para essa anomia ter inicio seria a falta de recursos para a
sobrevivéncia, e, em uma sociedade civilizada, ndo é necessario matar
um animal para a alimentacao, apenas em legitima defesa.

Dessa forma, assemelha o homem de seu tempo a animais
selvagens por suas atitudes alimentares, tornando o homem primitivo
um exemplo moral (Pinheiro, 2019, p. 19).

Retornando ao argumento que justifica a consumacao da carne ser
contra a natureza, o ser humano, de acordo com Plutarco, nao se
assemelha aos animais carnivoros e sim aos frugivoros e o consumo da
carne torna-se uma transgressao que reflete no funcionamento do corpo
humano, que nao esta preparado para digerir a carne .

Ja tratando sobre questoes de ordem médica, o que acontece com
o corpo € que ele fica “cheio, enfastiado e entorpecido com alimentos
improprios” devido a saciedade, perdendo vitalidade, tornando-se pesado
e débil , dessa forma, € estabelecido uma consequéncia do corpo a psique.
Esse argumento fala também sobre a falta de medida (pétpov) que
acarreta uma vida depravada ao matar animais ferozes, mas sem o
proposito de os comer, e matar os doceis, para ingestdo. O ato de comer
carne ultrapassa, na maior parte das vezes, a relacao do homem com o
alimento, dando lugar a gula (Pinheiro, 2019, p. 18).

Acima de qualquer argumento, os animais devem ser tratados com
generosidade (pAavBperria) (ibid., 2019, p. 38).

Mais tarde, Plutarco cria uma linha temporal que se inicia com o homem

primitivo e coberto de virtudes que tende a deturpacdo. A matanca
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comeca com um animal com caracter ruim, transferindo para animais de
caracter bondoso. Apods, parece induzir que o consumo de proteina
animal € a origem de guerras e assassinatos.

De caracter ético, historico e social, concluindo, Plutarco nao se
posiciona contra o consumo de carne, mas argumenta para ele nao seja
motivado pela gula e luxuria, que seja racional e equilibrado,
compreendendo que a educacao e a formacado ética sdo questdes

relevantes para essa discussao e para a alteracao do éthos.

Lucrécio

A ode a mae dos romanos € a forma que Lucrécio escolhe para
iniciar De rerum natura . E esse um formato muito utilizado em epopeias
e na poesia lirica, o que ja define que a obra tera fortes marcas liricas.
Com sua opinidao sobre teologia controversa para a época, no universo
sem deuses descrito por Lucrécio, a Vénus que o filosofo clama nao € a
divindade antropomorfica e sim a mae natureza que ama e cria tudo com
sua fertilidade. Apos as boas-vindas do filésofo, animais, que sao
originados da deusa, sao apresentados .

Vénus assume a forma de amor sexual e reprodutor, isso €, a forca
criadora da natureza (Scafoglio, 2016, p. 40). De acordo com Giampiero
Scafoglio (op. cit.), essa Vénus € a mesma do Hino Homérico a Afrodite,
deusa que cativa os animais através da seducao, que € o poder do amor.
Lucrécio expande no decorrer do livro essa imagem de Homero,
relacionando-a diretamente com a natureza.

Em contraposicao ao poder fertilizador do amor de Vénus, ha Marte,
que domina os humanos da pior forma e apenas Vénus consegue domar
a guerra, aquilo que Marte representa. Logo, temos uma polarizacao entre
os amantes Vénus e Marte, sendo ela representante dos animais e ele,
dos humanos, de forma polarizadora: o bem e o mau; sendo assim, uma
apelacao para que a humanidade abandone as guerras e siga o caminho
puro e de alegrias, que € o modo dos animais (Scafoglio, 2016, p. 41),

explicitando que o afastamento dos animais ndo é a forma harmoniosa
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de se viver e que a “civilizacao” que a guerra supostamente carrega nao €
vista de forma positiva.

Depois, Lucrécio relaciona a religiao com a raiz de tantos males ,
utilizando de exemplo Ifigénia , sacrificada pelo proprio pai, Agamémnon,
que mais tarde é assassinado pela esposa, Clitemnestra, na “Oréstia”, de
Esquilo. Todo esse grupo familiar padeceu de tamanho sofrimento desde
que seu descendente, Tantalo, quis testar a omnisciéncia dos deuses. Seu
castigo ocasionou maldicao que se distendeu até Orestes ser julgado pela
morte da propria mae, Clitemnestra, e absolvido pela deusa da justica,
Atena.

Segundo “Ifigénia em Aulis”, ultima peca de Euripides, Ifigénia é
levada a cidade como sacrificio para a deusa Artemis, furiosa com o rei
Agamémnon, e que nao permitia a partida dos gregos. A princesa serve
de exemplo para o sofrimento de homens causado por homens devido a
religido e ao poder, temas que Lucrécio contesta em De rerum natura.
Lucrécio também afirma que nao ha paz da alma (pietas) em derramar o
sangue inocente de animais em nome de sacrificios para o divino , como
Porfirio, apesar dos dois diferirem nos motivos do prejuizo da religiao de
suas épocas.

Paralelamente, mais tarde, no livro II, Lucrécio disserta sobre como
a vida ideal € aquela com poucos sofrimentos, sem ostentacoes e em que
pode-se refletir na natureza, idealmente “na relva suave, junto a margem
de um ribeiro, sob os ramos uma arvore alta” , e critica o sacrificio de
animais para rituais religiosos:

Na verdade, muitas vezes sucumbe diante dos belos
santuarios dos deuses um vitelo, sacrificado juntos
dos altares onde arde incenso,

exalando do peito um quente rio de sangue,

mas a mae que perdeu a cria, percorrendo os verdes
desfiladeiros, reconhece no chao as pegadas
impressas pelas patas de dois cascos, perscrutando

com os olhos todos os lugares, a ver se € capaz
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de em algum avistar a cria perdida, parando de vez
em quando, e enche muitas vezes de lamentos os
bosques frondosos,

e regressa ao estabulo, trespassada pela saudade do

bezerro.

Em uma comovente narrativa, Lucrécio procura emocionar com a
historia do novelo inocente, comparativo a Ifigénia, e da mae vaca. O
vitelo € uma escolha que nos remete ao ja mencionado sacrificio romano.
Assim como o filhote € vitima do homem e de sua religido, Ifigénia
também o foi ao ser sacrificio para um deus e em nome de uma guerra —
afinal, o propoésito inicial do ritual era satisfazer a deusa, chegar a Troia
e devasta-la. Em comparacdo a Agamémnon, a vaca é inocente e foge pelo
campo procurando seu filhote, pois os animais sdo puros, desconexos
das perversoes da religido e guerra (Scafoglio, 2016, p. 43). Além disso,
possuem sentimentos mais sinceros e profundos do que os humanos (op.
cit.). Enquanto isso, Agamémnon assassina a filha para recuperar Helena,
um troféu representativo do poderio grego, e devastar e saquear uma
cidade extremamente rica.

O exemplo do novelo e de sua mae objetivava exemplificar que os
atomos, criadores de tudo através de “combinacoes incessantes e
imperceptiveis de parcelas infinitamente pequenas que se encontram no
espaco” (Ribbeck, 1973, p. 31), possuem categorias e as vidas que fazem
parte dessas categorias se encontram, em equilibrio . O filésofo procura
um exemplo animal, ndao humano, distanciando a raca humana da
harmonia natural, e aproximando os animais da humanidade — como se
o vitelo fosse um sacrificio humano —, ao mesmo tempo que, com o mito
de Ifigénia, distancia os homens da humanidade pela barbaridade de
acao de Agamémnon (Hutchins, 2018, p. 38). A vaca (mae) que procura
seu filhote (crianca, cria), em contraponto com o ambiente antinatural do
pai que sacrifica a propria filha em nome da ganancia do kléos e das

riquezas de Troia.
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Hutchins (op. cit.) defende que nao somente Lucrécio esta
criticando a religiao nessas duas passagens, mas também evidenciando
as duas vitimas dela: as mulheres e os animais.

Inclusive, um dos primeiros cenarios idilicos que Lucrécio tece no
livro I, v. 250-261, nao tem interferéncia humana, e o lnico homem nao
€ crescido e empestado de ganancias: € uma crianca.

A humanidade nao € posta como centro desse ciclo. Ela existe
gracas a ele. E nao deve interferir. Note que o alimento é vegetal, nao
animal, apesar de serem longamente citados — muito mais do que
humanos. Lucrécio comeca seu tratado com uma imagem idilica em que
a humanidade vive em harmonia com todos os seres, sem interceder no
equilibrio, e satisfeita, criando e desenvolvendo-se.

Parece que as crias humanas e as crias animais também sao um
motivo de separacao entre tratamento da terra ao homem e ao animal.
Lucrécio menciona que o apoio que um filhote de animal precisa e o que
um bebé necessita da sociedade sao extremamente diferentes. Este
requer muito mais atencao e por muito mais tempo do que um filhote,
isso porque a natureza favorece os animais, pois eles convivem em
harmonia: o animal nao precisa ferir a terra para sobreviver como os
humanos precisam para plantar e colher, procurando excessos . Os
animais vivem de acordo com as leis da natureza, as Gnicas normas que
os humanos devem seguir para alcancar a serenidade (Massaro, 2014, p.
46).

Exatamente este € o maior motivo para o esgotamento da terra: a
humanidade. Lucrécio afirma que a terra esta estafada e que ja produz
menos € menor, que, apesar de essa ser a formadora de todas as coisas
e que tudo esta em transformacao e, apesar do trabalho do ser humano
em aumentar as pastagens, ja nao € mais possivel produzir o mesmo e
isso € percebido pelos velhos lavradores que, ao comparar os tempos
passados com os atuais e concluir que antes era mais facil, notam que
trabalham mais e por menos, e, ao fim, tudo se encerra da mesma forma .

Da mesma maneira que Lucrécio compara o seu tempo presente a

um momento ruim e o tempo passado longinquo com algo positivo e
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ingénuo, Porfirio e Plutarco seguem idéntica logica. Ademais, como
argumentado pelo movimento vegetariano e vegano, a crescente
necessidade humana por carne, e outros temas os quais nao sao foco
deste trabalho, provém do mesmo sentimento humano de avidez e
ansiedade por poder e status, destroem o meio-ambiente e poderao levar
ao colapso da humanidade (Kovacs, 2019).

Longamente, Lucrécio trata sobre a ganancia humana e o
sentimento de querer mais objetos, simbolos, poder, terras para ocupar
que, de acordo com o autor, s6 pode ser preenchido com reflexao,
conhecimento da ciéncia, bem-estar fisico e a tranquilidade da psique .
Afinal, nascido em Roma e vivido, provavelmente, entre 95 e 55 a.C., o
filosofo viu sucederem-se diversas guerras .

Assim como Agamémnon, anteriormente discutido, que, estando
tdo cego pelas riquezas e prosperidades imaginadas que Troia poderia
trazer, assassina a propria filha em um altar, pela imaginacao de o que a
vitéria traria, para, entdo, encerrar sua historia assassinado por sua
esposa ao chegar em casa e nem conseguir desfrutar de seus espoélios
recém adquiridos, inclusive praticamente uma noiva , Cassandra, que €
assassinada também, profetisa que foi presenteada pelo proprio Apolo,
patrono das profecias, e amaldicoada pelo mesmo, apos rejeitar o deus.
E todo um ciclo de maldicées perpetuado pela ganancia.

No livro V, Lucrécio ocupa-se extensamente de contar o cenario
anterior a barbarie de sua época. Ele relata que, antes do homem deixar
de ser nomade, ter fogo e matar animais para seu proveito e utilidade, a
terra era intocada e os alimentos que brotavam eram “dom bastante para
satisfazer os coracdes” , ou seja, eram maiores e suficientes. Animais
mais fortes eram a maior preocupacao , medo de algo real, nao do sol nao
nascer, deuses malvados e punicoes estratosféricas que causavam
ansiedade. Os alimentos finos e requintados eram bolotas, medronhos e
peras45, essas eram as maiores recompensas que se poderia ter, vegetais
e frutas. Nao utilizavam peles de animais para se esquentar , as bestas
mortas pelo homem s6 o eram se fossem uma ameaca. Os animais

consumiam carne animal e carne humana e a morte vinha através das
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batalhas com animais maiores ou de infeccdo , descritas de forma
horrenda, porém, ndo morreriam muitos de uma vez s0, levados pelas
guerras de outros homens .

Ponto fundamental € que Lucrécio inicia essa narrativa do ser
humano ideal , em seu aspeto mais desprovido de normas, evidenciando
que o homem em seu apice de forca (duros, como a Terra que os criou,
de grandes ossos e nervos fortes, acostumados a qualquer clima e a nao
serem nunca abalados por uma alimentacdo indevida) viveu como os
animais, o que para o filosofo significa: viver sem destruir a natureza e
sem pedir mais do que a Terra espontaneamente conceder.

Todas essas descricoes do cenario ideal da humanidade parecem
descrever uma situacao de harmonia e igualdade com a natureza. Ha
descricoes de animais mortos, assim como ha de homens mortos, mas o
sentimento prevalescente € a equivaléncia entre todos, ou seja, a morte
era utilizada em casos necessarios e todos, animais e seres humanos,
possuiam as mesmas ferramentas e nao sentiam falta do “mais”. A morte
comum era aquela pela falta de alimentos, sendo o fogo uma revolucao
na forma qual a humanidade tratou a comida, dai o inicio do
enfraquecimento do género humano. De acordo com Lucrécio, a carne de
animal nao é natural ao ser humano, pelo simples motivo de nao poder
ser digerida da mesma forma que € natural a animais sua digestao — ao
homem € necessario o fogo para a cozinhar. E, com o fogo, ha alimentos
excedentes, o que leva a degeneracao do pensamento de igualdade
humano-animal. A alimentacao ideal, descrita nessa passagem, seria
vegetal: “Nutriam os corpos, de modo geral, entre os carvalhos produtores
de bolota”. Lucrécio apoia que a alimentacao seja sem produtos animais,
o que atualmente consideramos chamamos de dieta vegana.

Retornando ao ponto inicial, Lucrécio indica que se anteriormente
era a falta de alimentos o motivo da morte, “atualmente” € o excesso, sem
elaborar se € a psique contaminada a causa da morte ou uma questao de
saude do corpo, qualquer um dos dois pode ser apoiado por Porfirio e/ou
Plutarco. E, também em concordancia com Plutarco sobre a formacao

individual, a cultura é relevante, a personalidade também, porém, afirma
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que os vicios ndao podem ser completamente erradicados e que “um sera
mais propenso a incorrer em violentas codleras, outro tornar-se-a um

pouco mais rapidamente presa do medo” .

Conclusao

Em uma das mais célebres obras contemporaneas sobre a
abstinéncia e uso da carne animal, o autor, Peter Singer, e sua esposa,
tém uma reflexdo sobre a abstinéncia muito parecida com a do proprio
Lucrécio, de 1974 anos atras — na época em que Singer escreveu: “We
simply wanted them [animais] treated as independent sentient beings
that they are, and not as a means to human ends” (2002, p. XXI). Parece
que Lucrécio pontua bem os motivos adotados por vegetarianos atuais
para essa filosofia, modo de viver ou essa “ideology in accordance with
the eater’s representation of animal flesh”, segundo Kovacs (2019, pp.
11-12), os argumentos atuais variam entre econoémicos (o custo da
producao animal), higiénicos e sanitarios (reduzir o risco de contrair
doencas), morais (pela rejeicao a matar animais) e ético-ecologicos
(referindo-se ao crescimento da necessidade de carne do homem destroi
o meio ambiente e que, inevitavelmente, trara o colapso da humanidade),
todos argumentos abordados pelos filosofos aqui retratados de forma
explicita, como os dois primeiros, que defendem abertamente o
vegetarianismo, e indiretamente, como Lucrécio.

Porfirio, Plutarco e Lucrécio compartilham, além de épocas
semelhantes, visdes muitas vezes em concordancia acerca do assunto do
sacrificio animal. Os trés pensadores complementam-se e também
levantam os mesmos pontos algumas vezes, como, principalmente, a
relacao da morte de animais e inicio do desvario do mundo.

Porfirio e Lucrécio concordam sobre a religido ser uma subversao
da humanidade e influencia negativa do homem, de diferentes formas,

pondo em foco o sacrificio animal desnecessario e sob a 6tica do animal
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como uma vitima, tendo os dois em comum uma nocao de parentesco,
logo, a morte do animal, que nao por legitima defesa, seria assassinato.

E interessante como para todos os filésofos o consumo de carne
nao € natural; por distintos motivos. Em Porfirio, o fogo foi objeto
essencial, ja que sem ele o consumo € improprio. Ja para Plutarco,
argumentando contra os estoicos, aos animais nao falta raciocinio, sao
inteligentes, mesmo que nao possuam a mesma inteligéncia dos
humanos. Para Lucrécio, € antinatural pois os animais possuem
comunicacao, nao como a do homem, mas da maneira deles, logo, podem
ser equiparados aos humanos. Além disso, para o consumo da carne,
também precisamos do fogo. Dessa forma, compartilhando dos dois
argumentos para seu proprio argumento para o motivo do consumo de
carne nao ser natural.

Os trés também concordam sobre o excesso de alimentos ser
motivo de sofrimento. Lucrécio nao indica as razoes, mas para Porfirio
seria pela psique afetada, para Plutarco, uma questao de saude fisiologica.
Em todos os tratados, os filosofos utilizam-se da retomada ao passado
idilico e o descrevem como um tempo em harmonia com a natureza e os
animais, sem vopog, sem agricultura, sem ferir a terra, sem lei,
relacionando essas ideias as guerras e doencas e utilizando o homem
primitivo como um exemplo moral.

Podemos dividir os principais motivos de Lucrécio para o
vegetarianismo em onze: € necessaria a proximidade entre o ser humano,
o animal e a natureza, e melhor sera para o objetivo do homem: a reflexao
e observacao e o escape dos proprios desejos e paixdes; a religidao €
alienante e faz com que o homem perca o foco do que é relevante; o animal
tem mais nobreza do que o homem, ponto defendido no relato do
sacrificio de Ifigénia e do vitelo humanizado e sua mae saudosa; esses
sacrificios sao realizados pela falta de visdo do homem e afastam-no da
harmonia natural. Idealmente, a humanidade nao deve ser o centro do
mundo, ela existe gracas a natureza e nao deve interferir, por isso sua
alimentacao deve ser composta principalmente de vegetais, ou seja,

vegana; pela harmonia que o animal tem com a natureza, ele foi
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presenteado com um favorecimento logo no inicio da vida; outra
caracteristica € que os animais possuem comunicacao, nao como a dos
homens, porém essa diferenca ndo € “nada especial”’; seguindo esse
pensamento, o homem querera sempre mais poder e objetos, sem olhar
para dentro de si mesmo.

A carne nao € natural ao ser humano, se assim fosse, o fogo nao
seria necessario e seu consumo poderia ser cru. Foi essa ferramenta que
transformou o mundo no que ele € hoje, distanciando-nos dos animais e
da natureza e do apice da humanidade; talvez o argumento mais forte
para a modernidade: a terra esta estafada e produz menos e menor.

No6s, como humanidade, estamos continuamente a procura de nos
aperfeicoarmos e a nossa sociedade. Ha questdes que sao vistas com
atemporais e, por isso, sdo creditadas pela sociedade como reflexdes
validas, enquanto outras sao tratadas como excessos e exageros. Mesmo
que o ideal de Lucrécio — nomadismo e dispensa de vestuario — possa soar
exagerado, importa lembrar que “vegetarianismo” e “veganismo” sao
categorias modernas e nao pertencem, na forma cultural que hoje lhes
damos, ao seu tempo. Ainda assim, se ja ha dois milénios se lamentava
a exaustao da terra e a escassez de alimentos, vale o esforco intelectual
de reconhecer que, desde a Antiguidade, se debatem a frugalidade, a
recusa da sarcofagia e a consideracao ética pelo outro — humano ou

animal.
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Traducao de cinco Poemas Paleocristaos presentes
na Antologia Grega

Aline Fernandes Barbosa - UERJ

Os seguintes epigramas, traduzidos do grego, fazem parte de uma
coletanea de poemas paleocristaos que estao inseridos na Antologia Grega,
livro I. Estes epigramas sao atribuidos a Claudiano e dedicados Ei¢ tov

oeomotnu Xplotov (Para o senhor Cristo).

The following epigrams, translated from the Greek, are part of a collection
of early Christian poems included in the Greek Anthology, Book I. These
epigrams are attributed to Claudian and dedicated Eig tov &eomotnv

Xpiotov (To the Lord Christ).

25.
Cristo, Sabedoria de Deus, e Rei do mundo, tendo formado, desde o
inicio, a nossa raca humana, permite-me percorrer a linha da vida em

Vossos ensinos.

26.
Filho de Deus, que reinas do alto, luz eterna que traz o brilho, conceda-
me a tua graca agora e depois e sempre, pois, concedera ser, dessa

maneira, a raiz.
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27.

Filho de Deus, Cristo, Todo Poderoso, sem inicio e antes de todas as
coisas, transbordando fontes de salvacao para todos os que vivem na
terra, ouve as oracoes de tua virgem mae e concede-nos tua graca em

palavras e obras.

28.

Cristo, Sabedoria de Deus, que sacia com a graca das belas palavras,
aperfeicoa a maestria da sabedoria eloquente, o qual Marino escreveu
este volume com suas maos, remédio para a insensatez e guia para a

boa experiéncia.

29.

Cristo, envia a tua graca sobre os meus esforcos.
Cristo sera protetor dos meus trabalhos.

Cristo estende a mao auxiliar aos meus trabalhos.
Cristo, tu, envia-me tua ajuda rica em béncaos.

Cristo, tu mesmo, concedes a tua graca aos meus esforcos.

Referéncia:
PATON, W. R. (Ed. lit.; Trad.). The Greek Anthology with an English

translation. London: William Heinemann; New York: G. P. Putnam's
Sons.
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MAZARIS: DO HADES A RESSURREICAO
(REFLEXOES, TRADUCAO, BIBLIOGRAFIA)

Reina Marisol Troca Pereira — Universidade da Beira do
interior — CECH -UC

RESUMO: Apresenta-se, pela primeira vez em lingua portuguesa, a
traducao integral de todos os segmentos que compdem o opusculo
desenvolvido a partir da incursao de Mazaris no Hades. Escrito anénimo
em prosa redigido em grego, no século XV, obteve parca divulgacao,
circunscrita a trés manuscritos. Contemplando varios padroes
genealogicos, proporciona apurado e avalizado conhecimento da
sociedade bizantina sob o imperador Manuel II. Satiriza comportamentos
e declinio moral de membros individualizados da corte, classes
profissionais, grupos sociais e étnicos. Para empreender tamanha
invetiva, assiste-se, sem heresia, a um sincretismo de elementos

classicos e judaico-cristaos, num périplo do Hades a ressurreicao.

Palavras-chave: sociedade bizantina; satira; corrupcao; Hades

Mazaris: From Hades to Resurrection

(reflections, translation, bibliography)

ABSTRACT: This article presents, for the first time in Portuguese, the
complete translation of all segments comprising the pamphlet developed
from Mazaris' incursion into Hades. The anonymously written prose in
Greek, dating back to the 15th century, received limited dissemination,
confined to three manuscripts. Encompassing various genealogical
patterns, it provides refined and authenticated knowledge of Byzantine

society under Emperor Manuel II. It satirizes behaviors and corruption
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among individualized members of the court, professional classes, social
groups, and ethnicities. To embark upon such an invective, one observes,
without any heretical connotations, a syncretism of classical and Judeo-

Christian elements, as depicted in a journey from Hades to resurrection.

Keywords: Byzantine society; satire; corruption; Hades

16¢A161 katl 1@ Mavounde pexpt nmaviog:

1. Exordio: contributos para a persona Mazaris

A titulacao capitular do presente ensaio analitico concentra-se
sobre a experiéncia ctonica de um tal Mazaris no Hades, enquanto
expediente literario de matriz classica para satirizar figuras aulicas
bizantinas em torno do imperador Manuel II Paleélogo.

Estudos posteriores a Hase aglutinam o antroponimo literario ao
literato. Outros postulam um autor-narrador que nao teme revelar a sua
identidade . Inversamente, quica o nome disponibilizado resulte de uma
construcao predicativa, justificando ligeiras variacoes, como Me1{apng, ‘o
que leva em demasia’ , aproveitando o procedimento para criticar a
opuléncia burocratica. Porventura, denominacao do monge responsavel
por canones gramaticais (Canones; Canones Alphabetici; In Dominicam
Vndecimam Matthaei); ou Maximo Mazaris (monge e gramatico. Maximo
— nome monastico; Manuel — nome secular) ; ou Manuel Mazaris ,
himnoégrafo com escrita no ambito da lenda de Sta. Irene (Cod. Vat. Gr.
1190, de 1542); ou Joao Mazaris , clérigo constantinopolitano da Igreja
tessalonica de S. Menas, 1419-1420. Conferindo crédito ao Cod. Athous
3753 [Dionysius 219], f. 156-173, séc. XV, o opusculo em causa equivale
a um canone religioso formulado por um vulto de nome Mazaris, com
similar percecdo da realidade envolvente. Junta-se, neste périplo pela
identificacao do autor, a possibilidade de tratar-se do copista do Cod.

Paris. Gr. 2958, do século XIV . De ponderar também, com o mesmo
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intuito, formas nominais deturpadas por copistas em manuscritos (e.g.
Maximos, Mesaris, Mosaris, Mazarus) .

Presencia-se, no conjunto, uma exposicao critica em prosa, prodiga
em facultar datas precisas , numa cronologia diegética entre janeiro de
1414 e outubro de 1415, respeitante a um império prestes a capitular
sob dominio turco. Linguagem e carater da obra nao se incompatibilizam
em absoluto com a delegacdo da sua lavra a um clérigo/monge, apos
libertacao de vicios da corte imperial, conforme alegam certos estudos, ja
que a satira alcanca outrossim meios religiosos . O mesmo se aplica a
condicao inversa, designadamente a uma figura com passado laico, que
teria prestado votos ulteriormente, a exemplo de Mazaris-personagem,
conforme supdem alguns.

Communis opinio, nao obstante o mérito da sua funcionalidade na
época e o valor para analises modernas relativamente a prosopografia, a
mentalidade e ao humor bizantinos , o opusculo recolhe consideracoes
pouco abonatorias, que o reduzem a categoria de desprezivel imitacao
lucianesca , desagradavel vitupério de pendor amargurado, vingativo e

reconhecido propoésito pessoal , linguisticamente censuravel.

1. Conjuntura

Longe de pretender constituir um manual historico, importa
ponderar, no corrente ensaio, a respeito de alguns factos, para melhor
contextualizar, ainda que apenas linear muito sumariamente, o material
disposto na obra literaria em apreco.

Em termos gerais, a desintegracdao do Império Bizantino (1453)
estava iminente, acentuando-se na segunda metade do século XIV, em
virtude do avanco das tropas turcas sobre a Europa, apos a batalha de
Morea (1371), permitindo o acesso aos Balcas.

A forte instabilidade politica interna e a ameaca otomana
condicionam o imperador Joao V Paledlogo (entdao ja na qualidade de
suserano Unico, apos o afastamento do seu filho, Andronico IV Paleélogo,
com quem partilhava o poder, fortalecendo assim a estabilidade politica,

desde 1376) a apresentar a sua vassalagem ao sultao turco Bayezid I,
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apos a Batalha de Nicopolis, 1396 (cf. Tratado de Gallipoli, 1371). Em
redor, a pressao otomana abarca o Império Bulgaro, subjugado (1393),
as frequentes lutas de Mircea I da Valaquia e até uma Cruzada fracassada
(Batalha de Nicopolis, 1396), sob comando de Sigismundo da Hungria.

Consequentemente, no seguimento da morte de Joao V (1391), a
ameaca turca reduz o Império Bizantino de Manuel II (com a queda de
Tessalia, 1393, e campanhas militares pela Grécia) mormente ao
despotado de Morea (Peloponeso, dizimado no final de 1394 /inicio de
1395 e de novo em 1397), até ao ‘Segundo Cerco de Constantinopla’
(1394-1402).

As circunstancias motivam a viagem de Manuel II, no intuito de
estabelecer contactos diplomaticos com o Ocidente (Veneza, Padua, Paris,
Londres) para obter apoios, desde 1399 ao verao de 1402, altura em que
recebe noticias da Batalha de Ancara (20 de julho de 1402), vencida por
Timur (Tamerlao, 1336-1405), do Império Timurida , no confronto com
os turcos, cujo sultao € aprisionado e morto (1403). No regresso, todavia,
depara-se com movimentacdes politicas complexas e voluveis que
caracterizam o cenario bizantino, o que conduz a expulsao do seu filho,
o co-imperador Jodo VII Paledlogo , para Lemnos, considerando acordos
que este porventura estabelecera com os turcos antes da Batalha de
Ancara, protelando a sua obtencao do prometido governo de Tessalonica,
que preservaria até a morte (1408), para ocasido posterior a reunido de
apoios (e.g. Francesco Gattilusio de Lesbos, nobre genovense).

Face a instabilidade de uma precaria pausa promovida pelo
Tratado de Gallipoli (1403) nas hostilidades com o Império Otomano,
ocupado com confrontos sucessorios dos filhos de Bayesid, o
estabelecimento de aliancas e os esforcos diplomaticos para empreender
uma nova Cruzada Crista (c. 1410) contra os Otomanos, Manuel II dirige-
se ao Peloponeso (1414-1415). Preocupa-se entdo em reforcar a
seguranca dos habitantes e com a protecao de Corinto, prosseguindo as
intencoes previamente manifestadas por Teodoro I (1394), com o
Hexamilion. Os esforcos seriam logrados apos a ascensao de Murad II

(1421) ao trono turco, que lidera um cerco durante cerca de dois meses
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e meio a Constantinopla, devasta o Peloponeso e avanca para a Grécia
Central. Por conseguinte, um ano antes do falecimento de Manuel II

(1425), o Império Bizantino regressa a vassalagem turca.

2. O Libelo: Retrato Sinético

Incursao de Mazaris no Hades: Epidemia em Constantinopla (112).
Afetacao de Mazaris e descida ao Hades (113-115). Encontro com
Holobolo: curiosidade sobre a corte imperial (116); conselho: ir para
Morea (117-118); identificacdo (119-120); desaires (121-124) - 4
calamidades (125-132): paixao; engano por um dos Louros Submissos;
roubo por Cacoaléxio; substituicao imperial. Aparecimento de Padiates,
a partir da murta (133). Encontro Padiates—Holobolo-Mazaris (134-141).
Padiates fere a cabeca de Holobolo (141-142). Acorréncia do médico
Pepagomeno (142-143-147). Chegada de Antioco (148-150). Aproximacao
de Melguzes (150). Vinda de Potamio (150). Junta-se Claudiotes (150-
151). Acerca-se Aspietau (152). A seguir, Bartolomeu Ntealagasco (152-
154). Holobolo, ja algo recuperado, levanta-se (154). Encontro com o
corifeu lampadario (155-159). Holobolo sugere ressurreicao a Mazaris
(160-163): cumprimentos, recado a Asin, recomendacoes. Nota autoral.
Missiva a Holébolo: Queixa de Mazaris, face a promessas vas de Holobolo
(163-164). Mazaris ressuscitara e fora para o Peloponeso, sem proveito
(164). Indecisao e pedido de aconselhamento (165-166). Holobolo
desculpabiliza-se (166); pede a Mazaris informacdes atuais sobre o
Peloponeso (167); e aconselha-o (168-169, 173). Troca de impressoes
sobre os Peloponésios (170-172). Promessa de sonho (172).

Carta de Mazaris a Holobolo: Cumprimento com o solicitado:
identificacoes prosopograficas do Peloponeso (174-176). Narracdao dos
tumultos no Peloponeso (177-181). Recriminacao de Holobolo (182).
Carta de Holobolo a Malaces (182-184): proposta de tratamento — agua

do Letes, para esquecimento.
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Resposta de Malaces: requer a Holobolo noticias acerca do Hades.
Consideracoes criticas acerca da agua leteana (184-185). Preferéncia por
preservar a vida, nao obstante a proximidade da morte. Saudacoes (186).

[Apontamento Final] Epilogo do servico requisitado.

3. Reflexoes Metalinguisticas e Semioéticas

Lato sensu, a composicao retrata um monge que se considera
arruinado fisica e mentalmente, apoés haver usufruido de luxos e
apresentado provas da sua lealdade imperial, ao ter permanecido em
Lemnos entre a limitada comitiva fiel a Manuel II, por altura da sua
viagem ao Ocidente, ao contrario de outros que penderam para o banido
Joao VII (e.g. Tarcaniotes, Maquetas) e foram recompensados depois de
Joao ter retomado o controlo de Tessalonica. Mostra-se afetado por gota
e elemento subordinado na sua relacao matrimonial, deplorando a
expulsao da corte, ridicularizacao e consequente pobreza, perda da prole,
morte injusta e prematura.

Qual panfleto autocomiseratativo / apologético, a semiose
desenha-se sobre o obito do protagonista Mazaris, atingido por uma
maleita pandémica, o que, em termos metaforicos, podera entender-se de
forma prototipica, enquanto mal / vicio fisico extensivo a parte moral,
uma logica ambivalente que precede e justifica o sucedaneo rol de criticas
a membros da corte. Prosseguindo a presente linha de raciocinio, a
possibilidade de posicionar o conjunto de individuos criticados no Hades
como uma montagem metaforica (viz. epidemia de Constantinopla;
depressao cronica conducente a morte) de promover o 6bito dos males
que representam e o recomeco de nova vida . E, na generalidade, uma
plausivel avaliacao de Mazaris enquanto projeto de critica avalizada
empreendido por um autor quica relacionado tanto com a corte como com
o clero, donde notas de censura face ao dolo e a devassidao instalados
em alguns clérigos (viz. monges do Mosteiro de Xantopulo), bem assim
em certos relacionamentos afetivos, designadamente, na figura da monja

apaixonada de Holébolo, ou no filho mais velho do lampadario’.
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Sob uma primeira observacao, o resultado revela-se contraditorio,
na medida em que, por um lado, Mazaris alega ter sido falsamente
acusado de desfalque quando a servico de Manuel II (cf. Apietau), que o
posiciona como padrdao de ma conduta; mas, ainda assim, reporta ter
beneficiado dos favores de Teodoro II e, como tal, disponibiliza o texto
para divulgacao em cenario aulico, na qualidade de fonte bem informada
(diegeticamente e in re).

No imediato, impode-se determinar se o intuito satirico, por entre
jogos etimologicos, perifrases, paronomasias e apontamentos ironicos e
metaforicos, seguindo uma comicidade de traca aristofanica e lucianesca
(cf. prossecucao do 61dAoyog vekpikog), com destempero verbal idmbico
(Aoywol ayadveg), tonalidade desabrida e sarcasmo bizantino |,
evidenciados e dispersos pelos varios itens seccionais independentes, de
género e extensado distintos, corresponde a um propésito autoral de
constituir uma obra Unica, ainda que possivelmente composta ao longo
de etapas temporais distintas.

Formalmente, expde varios modos de divulgar informacoes, num
panorama cosmoloégico (intermundia): presencialmente, por sonhos, por
carta. A partir da parte inicial, composta mediante a primeira pessoa (ora
singular, ora plural majestatico) de um narrador homodiegético Mazaris
— a bem ver, secundarizado, no processo ficcional, por Hol6bolo , qual
deuteragonista —, seguem-se varios discursos.

Em apreco, uma espécie de humor privado, alheio a um registo
narrativo monocordico, porquanto se entrepoem dialogos entre
personagens, € o relator interpela algumas vezes diretamente os
destinatarios a que propde os seus escritos (e.g. 113: & mapovieg/d
avdpeg; imperador Teodoro II), supondo-se a existéncia de uma
assisténcia de membros aulicos, de um circulo literario (cf. Oesatai,
‘audiéncia’) , ou acompanhantes de Teodoro II na viagem a caminho de
Constantinopla, correspondendo, alias, a um habito de rececao oral de
obras literarias na corte. Embora o apontamento se inscreva no ambito
de uma semiose secundaria, constatam-se momentos de oscilacdo no

tocante as convencoes de ficcionalidade aplicadas, pois as regras
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estéticas e de polivaléncia (aliadas a exageros humoristicos) parecem
intercalar uma comunicacdo marcada por preceitos semantico-
pragmaticos de monovaléncia e factualidade, proporcionando as
identificacoes caricaturais, e sobretudo, na derradeira seccao (qual
registo historiografico de entrega de um servico literario encomendado),
referéncia a algumas cautelas fatuais a resguardar na sua divulgacao.
Para além do foco pessoal, a invetiva, por entre constantes retrospetivas
e prospetivas, alarga-se a categorias sociais e profissionais, denunciando
rivalidades, traicoes, enganos, ambicao e corrupcao nos servigcos publicos,
atividades desenvolvidas a sua margem, como frivolidade, transgressao e
imoralidade, nomeadamente no foro relacional (e.g. adultério |,
homossexualidade; paixoes). O vitupério politico € pouco significativo (e.g.
auditoria do filho de Bartolomeu; oficio de Escarano).

A lingua utilizada, conforme corria no meio esclarecido de Bizancio,
é a koine literaria. O oprobrio justifica abundante adjetivacao acerba,
insultuosa e por vezes indecorosa. A linguagem atica e algum vocabulario
latinizante pressupoem audiéncia educada e com alguma erudicao, capaz
de reconhecer as fontes classicas referidas, porém, nem sempre
identificadas (c. 50 mencoes textos classicos), figuras e elementos
mitologicos do paganismo tradicional da Antiguidade, aludido a titulo
ornamental, ilustrativo, clarificante e destituido de crenca, bem como
tiradas da Sagrada Escritura e patristicas. Comtemplam-se também
escritos contemporaneos (viz. cartas de Manuel II), por certo conhecidos

da corte .

4. Descensvs ad Inferos

Inscrita sobre um panorama de continuidade adaptativa entre a
tradicao classica paga e o paradigma judaico-cristao construido com base
em matrizes filosoficas de orfismo, pitagorismo, filosofia estoica,
platonismo, Mazaris posiciona-se a partir da consideracao do ser
humano como mortal, porém detentor de uma ontologia bipartida, numa

porcdao corporea efémera e numa vertente animica imperecivel
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(odpa/yuxr, ‘corpo /alma’) , cuja unido se dissolve no instante
tradicionalmente apelidado de ‘morte’ . A mais ver, um vetusto prisma
orfico, contrariamente a dogmas filosoficos de indole epicurista, mediante
0s quais a morte se perceciona absoluta, admite o fenecimento humano
como parte de um ciclo. Assim, trés episodios evolutivos de reincarnacao
/ transmigracao da alma , até a perda, gracas a Perséfone, do maAaiov
nevlog, ‘infortunio antigo’ (/da mowvn naAau) ‘culpa ancestral’, contraida
pela falta titanica sobre Zagreu/Dioniso ) malogradamente herdado, que
a Moipa justiceira reclama.

Ora, destituido de qualquer unicidade simplista, o registo
ficcionado dispersa-se por varios espacos, tanto no mundo habitado em
vida (e.g. Constantinopla, Peloponeso), como na dimensao ctonica
reservada as almas post mortem — o Hades, sem que a ordem natural
vida—morte seja irreversivel. Nao se encena uma ascensao aos Céus da
Cristandade, mas antes uma catabase ao campo das brumas
submundanas da geografia classica, supondo-se vulgarizado e ainda
dominado pela generalidade dos ouvintes, juntamente com os demais
elementos implicados , tais como: Caronte, Cérbero, Aqueronte,
pagamento da passagem, aguas do Letes, preservacdo da imagética
antropomorfica do momento do 6bito (cf. Il. 23.64; E. Alc. 1127-1132),
possibilitando assim o seu reconhecimento (avayvopiloig).

Porém, a descricdo do processo de morte nao demonstra detalhada
pormenorizacao relativa a aspetos como psicopompos, espaco do Hades
e existéncia na zona, execucao da justica, retorno a vida . De facto, o
topos acusa proficuo aproveitamento em diversas categorias literarias,
desde a epopeia, contemplado na paradoxografia (e. g. Buplago, em Phleg.
3) e com expressdo em visdes na cristandade, constituindo um género
com certa autonomia , nao conferindo, todavia, a Mazaris estatuto de
apontamento teolégico, tampouco refletindo impiedade ou sacrilégio.

Evita mormente ferir suscetibilidades, ao utilizar, na medida
pretendida, um artificio literario do espaco pagao, entdo uma

oportunidade livre para fins humoristicos centrados na corte,
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conservando respeito pela zona aulica e, embora criticando a vida,

mantendo a coloracao negativa da morte .

5. Avapinoig, ‘ressurreicao’

Sob um olhar inicial, o espaco ctonico do Hades revela-se um
instrumento falho e de certa forma anfibolégico. Assim, o expediente
aquoso, que parece nao ter obliterado memoérias mundanas ; o ‘erro
cosmico’ da morte prematura de Mazaris; a caréncia de testemunhos do
seu oObito (escravos amigos, familiares); a auséncia de pormenores
relativos a ‘descida’; bem como a sua fugaz permanéncia no espaco
inferior. As linhas grafadas tornam-se, dessa forma, uma experiéncia
proxima da reportagem informativa, ao abrigo de uma viagem catabatica.
Mazaris propoe, por ultimo, uma parodia alegorica do principio da
ressurreicdo, motivo literario recorrente na mitologia classica do
helenismo gentio , que, no mundo cristdo, se reserva apenas a Jesus
Cristo. Sem que se explique exatamente de que forma, o protagonista nao
apenas regressa a vida, mas continua a comunicar com o mundo dos
mortos, o que, numa analise apurada, se revela uma ocorréncia em nada
evolutiva, porquanto desejos materiais/ganancia/faltas se conservam

inalterados apos todo o procedimento.

6. Figuracao

Mazaris explora um cenario do inframundo ao qual importara
reservar alguma consideracao, ainda que sumaria, pois o pessimismo
classico respeitante ao processo de regulacao equitativo da humanidade
parece recuperar-se enquanto obsessao bizantina.

De facto, o elenco figurativo contemplado assume consideravel amplitude
e diversidade, que mostra sofrer de um estado paranoico relativamente a
sua posicao, desejos / comportamentos (e.g. curiosidade, lascivia, inveja,
engano, maledicéncia, ressentimentos), riqueza e importancia adquiridos

na corte em que participaram, nao se consciencializando que, no mundo
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ctonico, a bem-aventuranca apenas pode alcancar-se aceitando o
esquecimento, a perda de identidade da vida e uma escolha de continuar
a existir numa nova dimensao apenas com aquilo que se tem — afinal,
uma forma de libertacdo, qual ‘metamorfose’, do corpo enquanto prisao
da alma (vd. Pl. Grg. 493c) e, de modo abrangente, de toda a
materialidade, simulacro, dolo, contingéncia . Em suma, o cosmos
inferior instrumentaliza-se meramente enquanto espelho de criticas
sociais e, nao obstante a morte equivaler a um momento de termino e de
perda, por outro lado, pode entender-se como um inevitavel inicio da
verdadeira ‘vida’, constituindo até, nessa medida, um evento positivo de
felicidade (e0dawpovia), franqueza, honestidade e verdade (dAr)0e1a)
/consciencializacao (vonoig) — qual estado iniciatico de poluidos /
pecaminosos. Ainda assim, o conjunto literario apresenta-se como um
manifesto favoravel a vida, rejeicao da morte e purificacao regeneradora
/ diadlogo moralista com intencoes reformistas. A sua composicao visa
mormente o divertimento, funcionando com um certo didatismo,
enquanto licao moral (maideia) exposta diante da corte imperial.

Na generalidade, sem vislumbre de pudores em satirizar colegas
recentemente falecidos (maioria das figuras na primeira seccao, e.g.:
Holobolo, Padiates, mirtaita Andronico, Antioco, Potamio, Pepagomeno,
lampadario’, Bartolomeu, Claudiotes, Aspietau), tampouco elementos
ainda vivos ou em final de vida (vd. §apetos’). Muito repetido € o termo
éreivog, com sentido de ‘falecido’, o que clarifica e atualiza a audiéncia
quanto a condicao dos visados.

Exibem nome as almas intervenientes na diegese e multiplos
elementos da sociedade bizantina aludidos. Todavia, relegam-se ao
anonimato grupos etnograficos (viz. Habitantes de Morea, Telquinos,
Romanos, Laconios/Tsaconios, Peloponésios, Lacedemonios, Italos,
Eslavos, Ilirios, Egipcios, Judeus , Habitantes do Hades); classes
profissionais (e.g. déspotas, juizes, meédicos/Asclepiadas/Esculapios,
oradores, secretarios, voivoda), por vezes metaforicamente adjetivadas
(e.g. ‘médicos’ |/  ‘flageladores de humanos’); e relacoes

pessoais/domésticas (e.g. amigos, avos, companheiros, escravos

63



To EAAnvikd BAeppa —Revista de Estudos Helénicos da UERJ — no.16 — ISSN 2526-3609

domeésticos, esposa, familiares, filhos, noivos, pai, sobrinho), cuja
identificacao por vezes se reconhece a partir de algumas referéncias ou
descricoes fisicas veiculadas (e.g. coxeira, gota), ou por inclusao no
nucleo relacional dos participantes nomeados.

Contam-se, outrossim, elementos da esfera religiosa, tanto do
credo classico pagao (viz. Atena; Febo Apolo; Plutao; Perséfone; Hefesto;
Afrodite; Hermes ctonico), como do cristianismo (viz. Deus/Senhor) e
doutrina de Maomé (viz. 151), por vezes na forma de invocacoes. Bem
assim, personagens literarias (viz. Cremilo); de modo analogo, herdis de
tradicao mitologica classica (e.g. Caronte/Barqueiro, Cérbero, Cloto,
Eaco, Héracles, Minos, Pélops, Proteu, Radamanto, Tantalo) e
personagens biblicas (viz. David, Iscariotes, Salomao). Junta-se a
designacao de vultos autorais (Homero , Hesiodo, Séfocles, Euripides,
Platao, Aristéfanes, Hipocrates, Demoéstenes, Menandro, Teocrito Galeno,
Luciano, Sinésio); obras da Antiguidade Classica (Iliada, Asno) e

referéncia aos Evangelhos.

7. Difusao

Por certo nao porque retratasse um motivo literario ja em faléncia,
mas quica por centrar-se em consideracoes respeitantes a personalidades
reais/historicas inscritas no Quattrocento bizantino e em circunstancias
de maior significacdo contemporanea, o conhecimento de Mazaris €
diminuto.

Dispensando uma propensao ludica mais generalizada em tempo e
espaco que o recurso a personagens-tipo / arquétipo potenciaria,
responde a um interesse de época, mas com diminuta divulgacao
(provavelmente circunscrita a Constantinopla e ao Despotado de Moreia),
reduzida a trés manuscritos conhecidos. Deles, contam-se dois copiados
no Mosteiro Prodromo Petra . Um, de setembro de 1419, (P) Par. Gr.
2991A, ff. 448-494v, por Jorge Baidoforo. Copia efetuada a pedido de
Mateus Paledlogo Lascaris (quica Mateus Paledlogo Sgouromales,
detentor do manuscrito em 1426), apenas 4 anos ap6s a composicao da

obra, o que denota uma prazerosa rececao e agrado dos governantes em
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Mistra. Na primeira parte da segunda metade do séc. XVI , a partir de P,
(U) Urb. Gr. 134, ff. 223-247v. Do mesmo século, embora com datacao
mais complexa, (B) Berol. Gr. 173 (Phill. 1577), ff. 1-42, distinto em texto
de P e U, e copiado por Baiofro ou Estévao de Medea para Mateus
Paledlogo Lascaris, com acrescento de um célofon dedicatério, numa
posterior versao polida do original (f. 41v-42), para apresentacao ao filho
do imperador Manuel II — Teodoro II, no despotado de Morea.

Importa, por conseguinte, refletir se a obra fora composta, por
encomenda, consideracdo ou divertimento, ao abrigo do patronato de
Manuel II ou de Teodoro II, conforme a dedicatéria e em analogia com
varias referéncias abonatorias ao longo do escrito. Mais ainda, convira
distinguir, no conjunto, as varias seccoes de que se constitui, as
ulteriores a partir do Peloponeso e provavelmente demandadas por
Teodoro II.

Talvez Mazaris fizesse parte da comitiva imperial e escrevesse a
mando do Suserano a primeira seccao (entre janeiro de 1414 e julho/final
do verao /do ano), uma narrativa odeporica (peregrinatio ad inferos)
apresentada a corte imperial em Constantinopla, encontrando-se
Teodoro II de visita.

A segunda fracao consta de um protesto de Mazaris, referindo-se,
no interim, aos feitos de Manuel no Peloponeso, com semelhancas quanto
a descricao dos atos descritos na carta de 68 Manuel II (1416),
enderecada aos Sacros Hieromonges e Pais Espirituais David e Daniel, a
proposito da rebelido de lideres locais na construcdo do Hexamilion .
Partindo a 25 de julho 1414, via Tasos, para aplacar a rebelido, a
movimentacado da corte de Manuel II (1 ano no Peloponeso, a partir de 29
de marco 1415, até ao regresso a Constantinopla, em marco de 1416)
parece refletir-se, na dimensao literaria, com o conselho de Holobolo para
que Mazaris se dirigisse ao Peloponeso. E provavel que Mazaris tenha
acompanhado, ou seguido antes, avaliando, com as devidas reservas, a
alegacao literaria de que ja encontrava na regiao ha 14 meses, na altura

em que escreve (setembro de 1415).
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Quanto as partes 2 a 5, trés epistolas (carta a Holébolo, 21 de
setembro de 1415; infortinio do médico Malaces, no Peloponeso — 16 de
outubro; resposta — 21 de outubro) apresentadas na corte de Morea, apos
o sucesso do primeiro segmento, provavelmente durante a estadia do
Imperador em Mistra, no Peloponeso, dando seguimento a provaveis
pedidos de continuacdao do entretenimento, desta feita com alvos
diferentes (e.g. traicao, mistura étnica de habitantes, doutor da corte
Nicéforo Ducas Paledlogo). O agrado da apresentacao tera gerado o pedido
de uma copia, donde o apuramento do Ms. B, com dedicatoria e a
confianca de que Teodoro apenas iria ler/divulgar o entretenimento no
mar, longe do Peloponeso, a caminho de Constantinopla.

Em termos editoriais, a descoberta da obra reporta-se a C. B. Hase,
helenista napoleonico, numa relacdo de manuscritos trazidos de Viena,
a proposito de imitacoes da Necromancia (Menipo) de Luciano: Dialogui
mortuorum, ubi Mazari et illorum nonnulli, quibuscum in aula
Constantinopolitana vixerat, colloquentes introducuntur. O segundo
item do manuscrito grego 2991 A, f. 448, a vermelho, faculta o titulo
Arddoyot vekpikog: erudnpia Mdadapt év ddou: 1 medolg vekUV €vinv repi
eV tdv €ig 1 Paocidela cuvavaorpe@opévev, ao qual se seguem trés
opusculos (ff. 478-494v) do mesmo autor, sem lograrem obter igual
consideracao da parte de Hase, estimando serem parcelas desintegradas
da récita inicial, porquanto se abstém de imitar qualquer dialogo de
Luciano. Assim, intitulados a vermelho, 'Ovelpog peta v avaPAioow, fj
61aAeig mpog tov OAoPov ék Iledomovvrioou €ig Adou éxk Tawvapou
[TepOeioa, seguido de uma carta reportada a Manuel Holobolo para o
meédico Nicéforo Paledlogo Ducas, e respetiva resposta, com titulo e texto
pouco mais do que esbatidos.

Em 1831, a editio princeps por J. F. Boissonade. Anecdota Graeca
III. Paris, p. 112-186. A edicao de A. Ellissen. Analekten der mitlel- und
neugriechischen Literatur IV. Leipzig, 1860, p. 187-362 precede M. Treu.
"Mazaris und Holobolus". BZ, v. 1, p. 86-97, 1892, que apresenta o
epilogo nao contemplado por Boissonade. Para mais, traducoes e estudos

em castelhano, francés, aleméo, italiano, inglés e russo.
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8. Da Traducao

Na traducado ora veiculada, procura manter-se, tanto quanto
possivel, a sequéncia ideologica, feicoes de indole estilistica e alguns
fenémenos suprassegmentais, como pontuacao. Intercalam-se, por vezes,
entre colchetes, acrescentos por forma a esclarecer o sentido do texto
original.

Quanto as falas dialogantes, encontram-se colocadas entre aspas
altas. As aspas baixas estao reservadas para citacoes literarias.

O plural, na generalidade majestatico, para maior clareza, € substituido
pelo singular correspondente; ao passo que a sua manutencao
esporadica se prende com a conservacao de énfase.

O texto grego seguido foi registado por J. F. Boissonade (1831).
Anecdota Graeca III. Paris: 112-186 e a delimitacao do texto traduzido

segue as paginas dessa edicao, colocadas entre parénteses retos.

9. Traducao

Dialogo dos Mortos

Incursao de Mazaris no Hades,

ou

Informacoes fornecidas por alguns mortos,

a respeito de membros da corte imperial

[112] Abateu-se ainda agora uma maleita extremamente terrifica sobre
Constantinopla, que afetou pessoas de quase todas as idades. Isso
modificou-se, gracas as continuas pregacoes que o Eminente Patriarca
prestou a Deus, criador de todas as coisas e responsavel por reverter a
enfermidade contagiosa numa afecao . [113] Se tivesse sido uma praga,
teria feito desaparecer por completo pessoas de todas as geracoes e teria

chegado antes aos insulares.
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Ora, vos, que estais aqui presentes, uma vez que ela se espalhou entre
todos e assim atacou a generalidade, conforme primeiramente referi,
também me assolou, como os demais, de modo particularmente
avassalador e, como um furacao, devastou, durante vinte e um dias, o
meu corpo, que passou quer por febres sucessivas, quer por convulsoes
ou por vertigens de mar e por paralisia dos membros e outros sofrimentos
incessantes - um botim misio, conforme a maxima , atingiu os 6rgaos por
completo.

Logo que essa afecao, com toda uma forca indescritivel, se aplacou, ja
restabelecido, pus-me de novo em pé. Havia atacado de forma tao
arrebatadora, que me precipitou contra a vontade até proximo do limiar
do Hades .

Senhores, na medida do possivel, vou contar o que ouvi a uns mortos,
quando cheguei ai, e o que vi durante a minha [114] breve permanéncia,
em prol de todos, mas, em particular, dos membros da corte imperial.
Enquanto estive convalescente na cama, a abominavel enfermidade
devastou-me. Escutai agora, peco-vos, uma vez que sei que tendes
vontade de saber o que as aves pretendiam e pressagiavam contra mim.
E justo que vos conte, em primeiro lugar, o que passei na vida e, depois,
o respeitante ao Hades.

Estando eu, por essa razdo, prostrado na cama, a enfermidade nao
poupou nenhum dos meus amigos, para que viessem ver-me. Em vez de
amigos e familiares, enviou-me gralhas e rapinantes como delegados, e,
no lugar de médicos, corvos ‘arautos da morte’ . De entre todos, como
referi, nenhum veio visitar-me quando estive no leito, pois, nao apenas
amigos e parentes, mas também ‘flageladores humanos’ “jaziam debaixo
de cinco capas e trés mantas”, nas palavras do comico , “a roncar,
zumbindo e bufando”, como também me aconteceu a mim durante a
convalescenca. E as aves ora me exibiam profecias de morte, ora chiavam,
pleiteando por desgarrar as minhas carnes desgracadas e manchadas,
deveras desconjuntadas e abatidas. E isso, antes de abandonar esta

minha lamentavel vida.
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Embora as gralhas e os rapinantes ja tivessem decretado e [115] os corvos
— oh! — decidido para mim esse percurso escarpado, penoso e pleno de
terror rumo ao Hades, no dia seguinte, nao sei como, enquanto estava a
dormir, fui arrebatado por alguém. Nao consigo recordar-me se desnudo
ou vestido com uma sindon.

Que ninguém duvide que eu vi isso agora, em janeiro pela sétima
indiccao , qual prodigio inventado! Se alguém nao acreditar (bastantes,
ao que julgo, acreditarao muito pouco), va a correr ao Hades e, caso
descubra que eu nao faculto um relato muito claro, denuncie diante de
Minos, Eaco e Radamanto que eu minto, e eles irdo julgar, como é habito,
se vao impor-me um castigo .

Como referi, arrebatado na escuridao da noite, quando os meus escravos
estavam em casa a roncar (nem se apercebiam do que estava a suceder) ,
cheguei a um buraco grande e profundo, cheio de numerosissimos e
incontaveis varoes, nem jovens nem velhos, mas todos de uma mesma
idade, exceto pela expressao dos seus rostos, cuja aparéncia era diversa
como quando viviam na vida enquanto seres humanos . Estavam todos
desnudos — uns como eu, com marcas de contusdes e submersos pela
quantidade de pecados, e outros sem marcas —, nao de forma separada,
[116] mas todos misturados.

Avancando um pouco, em passo tranquilo , desde o lugar a que havia
chegado, deparei-me com um homem que tinha manchas, um ‘traseiro
negro’ , um nariz adunco, cabeleira rapada e um maxilar completo, que
estava impaciente por escutar todo o que sucedia na corte imperial.

Sem que me desse conta, ele observara-me de entre a multidao dos que
habitam aquele vale e, segundo pareceu, quando vinha a mancar ao longe,
irrompeu, com intencao de saber que cortesaos serviam na corte imperial
e quais continuavam a ter uma boa reputacao. Estava consumido por
ambicao e inveja, completamente tenso e apressado em saber com
detalhe tudo o que acontecia na vida . Notava-se apenas na sua expressao
e nas suas perguntas e, em particular, pela altercacao e modo agressivo
na sua insisténcia em pormenores, durante a troca de informacoes que

se seguiu, bem como pela sua reacao estupefata com o que ouvia.
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Primeiramente, ao encontrar-me, saudou-me com um sorriso € chamou-
me pelo meu nome. Depois, quando me abracou, perguntou, com tom de
censura: “Pobre homem, porque vieste até ao antro dos mortos e as
portas do Hades , se ainda néao te cortaram o fio trancado, nem Caronte
te convocou?” Em terceiro lugar, deu-me um conselho excelente e muito
[117] proveitoso, que alguém que o atribuisse a Atena ou a Salomao nao
se equivocaria, dizendo “Vai para cima, para a vida, carissimo amigo, pois
ninguém aqui precisa de ti, que és pobre, desprezivel, um aleijado e, para
mais, nem sequer pagaste ainda os teus dois 6bolos ao barqueiro, em
conformidade com a legislacao que regula a passagem a partir de cima,
nestes casos. Julgas que sujos indigentes como tu tém direito a falar
aqui? Quando fores como o Crémilo do comico , acolher-te-ao, ainda que
contra a tua vontade, e entdo teras direito a falar.” Agora, da maneira que
as coisas estdo, com amigos e toda a bagagem , vai para Morea e enche
a tua barriga de carne e azeitonas, pao e vinho, para ja nao falar de
fiambre e de caldo Panatenaico. Ali ganharas facilmente o respeito dos
habitantes até a peninsula de Pélops, que te fara, como é natural, muito
famoso. E, a partir disso, poderas angariar suficiente fortuna. Ademais,
além de com outras riquezas da regido, entraras em contato com um
homem muito sabio e de proficuo conhecimento, apropriadamente
chamado Eudemon , que € poderoso, muito rico, [118] dono de muitas
coisas e com uma autoridade maior do que qualquer outro membro da
corte do Porfirogénito

Quando encontrares esse eminente vulto, junta-te a ele e cumpre as suas
ordens, como se fossem as do imperador, o que fard com que te cubras
de muitos bens a ti mesmo e aos teus amigos. Nao te coibas de contar-
lhe esta historia, que nao falta muito tempo para que ele seja mais ditoso,
nobre e célebre de todos os habitantes dessa zona. Di-lo em confidéncia.
E quando tu estiveres cheio de todas essas benesses e de outras maiores
— como ja te disse — e tiveres enriquecido, entao chegaras ao Hades de
maneira confortavel e com visibilidade, nado como agora,
clandestinamente e como um intruso, mas com admiravel pompa e

circunstancia.
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Nessa altura, quando os teus amigos e chegados (e também os médicos)
ouvirem que estas enfermo, virao por iniciativa propria. O mesmo
acontecera com a tua mulher, filhos e escravos. E quase todos hao de
chorar e lamentar a tua auséncia. Por conseguinte, ndo precisaras de
muitos tormentos e fadigas para viajar para o Hades, pois, na Laconia,
segundo dizem, esta o Ténaro , que fica proximo do Hades, e através dai,
conforme se conta, todos os que estdo a morrer deixam essa vida e
baixam ao Hades. [119] Tu poderias pagar entao dois 6bolos ao barqueiro,
com felicidade e regozijo, conseguirias fazer o percurso desde Morea
facilmente e sem esforco da tua parte, porquanto, como diz Homero: “nao
poderias esquivar-te do destino irremediavel, ainda que te fechasses num
quarto” .

Contente pelo conselho que me havia dado e estupefato com as coisas
inauditas e extraordinarias que me anunciara, e mais ainda porque
declarara que eu regressaria de novo a vida e haveria de morrer uma
segunda vez, disse-lhe: “Deves ser aquele Holobolo [120], virtuoso e
excelente secretario do nosso grande e augusto imperador, o meu colega,
como nenhum outro, o habil orador de Constantinopla e o melhor médico,
de quem o mirtaita Androénico dizia em vaticinio: “Viras sem duvida a ser
um logoteta?” . Ele confirmou, assentindo energicamente: “Sim”. E eu
perguntei-lhe de novo: “Como chegaste a este ponto, amigo? Como é que
estas desnudo e tens manchas? Onde estdao aquelas espléndidas
vestimentas brancas de seda que ha pouco te presenteou o magnifico
imperador e com as quais, ao caminhar, pareces filho de um questor?”
Por essas palavras, ele movia a cabeca, suspirava profundamente e,
evocando prazeres passados, mordia o seu labio e pos-se a derramar
torrentes de lagrimas.

[121] Depois, pegou-me pela mao e levou-me mais adiante. Sentamo-nos
sob um loureiro frondoso, uma vez que eu ainda estava exausto pela
travessia e ele se encontrava sem folego, em virtude do esforco do recente
trajeto, e com receio de que alguém o visse. Comecou a contar
sumariamente os acontecimentos da sua vida, contendo as lagrimas: que

foi enganado por um nobre (o malandro era o falecido Tzamplacon
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Kabalario ), que o remeteu para a Palaia Ate como secretario, por ma
sorte dos enfermos, segundo ele dizia (pois, como era médico, poderia ter
salvado muitos da morte, ao passo que agora alguns clinicos dedicam-se
a medicina sem conhecerem as letras gregas, nem entenderem as
doutrinas de Galeno nem as de Hipocrates, lancando muitas almas
valorosas de enfermos para o Hades , conforme afirma Homero ). Relatou
como o mais eminente imperador o acolheu de bom grado e o honrou pelo
seu meérito — o que foi o principio das suas desgracas: abandonou o
exercicio da medicina e continuou a residir na Palaia Ate (pois o
Imperador, tal como costumava proceder com os recém-chegados, dispos
imediatamente dele como médico qualificado, orador arguto, um bom
homem, além de [122] talentoso e eficiente subsecretario do desprezivel
e ruidoso Padiates ). Contou como enriqueceu subitamente, ao escrever
a respeito de crisébolos e augustos decretos divinos ; como, por contar
com o favor do Imperador, era querido e respeitado pelos nobres, pelos
bem-pensantes, pela familia do Imperador e também pelos magistrados
— em suma, por todos. Mencionou como construiu mansoes espléndidas
e luxuosas, e como teve que deixa-las inacabadas, por um contratempo.
Referiu como, pouco a pouco, foi avancando na confianca do Imperador,
até se tornar igual aos membros da corte. Conversava e deliberava com o
Imperador, dia e noite, e navegou com ele para a Britania, a Galia e ateé
aos confins do Oceano. E como, por isso, se tornou, segundo [123] ele
mesmo dizia, no mais querido, enquanto aquele eficiente Padiates, pouco
a pouco, se revelou repugnante e ineficaz; como ele era o Uinico com
autoridade para escutar e redigir alguns documentos publicos ou
confidenciais; e que, ao mesmo tempo, veio a ser secretario, conselheiro,
embaixador privado e memorialista. Também, como esperava pouco
depois chegar a honra de grande logoteta , se nao se tivesse tido como
rival Filomateu , o que havia fraturado a clavicula.

Entao, confidencialmente e ao ouvido, a chorar e a solucar, disse-me o
seguinte: “Estas a ver, meu excelente amigo, no que me converti, em que
condicoes ando a vaguear pelo Hades e a pobre figura que agora pareco.”

Eu disse-lhe, suspirando: “Vejo”.
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Ele recomecou o relato, falando assim: “Vou revelar-te isto. meu bom
amigo Mazaris, francamente, mas tu deves manter para ti mesmo o que
vais escutar.”

Eu disse: “Falaras com um homem que passou por experiéncias similares
as tuas e que sabe de muitos segredos, amigo convidado. Irei também
guardar este aqui como se fosse meu.”

Entao, ele comecou a dizer: “Ai de mim, desgracado! Na altura em que eu
estava prestes a ingressar numa vida mais plena e melhor [124] do que a
vida que vivi; a tornar-me muito rico; a casar-me com uma mulher da
nobreza; e a acabar as minhas espléndidas e luxuosas mansoes,
assolaram-me por igual e inopinadamente quatro calamidades, que
conduziram a uma enfermidade grave e terrivel, e, como vés, enviou-me
para o Hades prematuramente.”

Nao ocasiao, também eu tive de limpar as lagrimas que jorravam dos
meus olhos, antes de responder-lhe: “Em primeiro lugar, oxala nao me
tivesses encontrado, desafortunado Holobolo; nao me tivesses contado
isso; e ndo me tivesses mostrado o teu caso, como eu agora vi com 0s
meus olhos e ouvi com os meus ouvidos. Julgava que a passagem pelo
Hades deveria ser melhor e menos turbulenta do que a vida desditada
que eu deixei, e foi com agrado que segui aquele que me arrebatou na
escuridao da noite. Mas, uma vez que as circunstancias no Hades estao
iguais ao mundo superior, e tu, segundo contas, sofreste muitas
calamidades, quero regressar a vida. Na realidade, € melhor viver ali, sem
honra e na desgraca, do que estar no estado como tu me apareces agora.
Porém, ja que me prestas o beneficio do teu conselho, como Febo Apolo a
proferir os seus oraculos debaixo de um loureiro, e me disseste para
partir rumo a Morea, noutras palavras, para o Peloponeso [125], diz-me
quais foram as quatro calamidades que provocaram a tua viagem aqui
para o Hades. Estou desejoso de ouvir isso.

Apos gemer de novo, ele replicou: “Pelo cao Cérbero , maldito impostor, €
evidente que nao quero fazé-lo de maneira nenhuma, por duas

consequéncias nefastas, cada uma capaz de causar-me um dano maior.”
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“Que dano ou que prejuizo — disse eu — poderiam causar-te esses males,
sendo tu ja um cadaver e residindo no Hades?”

“Um muito grave e danoso.”

“Nao estou a ver qual — disse-lhe eu”.

“Néscio, tu nao sabes nada, embora acredites saber tudo.”

“Nao vais contar-me — perguntei-lhe —, a mim, que valorizo mais as tuas
circunstancias do que os outros, mas oculta-lo?”

“Nao sabes — disse ele — que se comunicares iSso aos nossos amigos
comuns, os prevaricadores perturbar-se-ao e irdo dizer mal de mim?”
“Nao tenhas medo, amigo — disse eu — guardarei para mim como tu
mesmo guardaste até agora. Tem so6 cuidado que nao esteja alguém
oculto entre a murta e ouca o que dizes! — estou a vé-la a mexer-se.”
“Tranquilo — disse — de facto, ninguém saiu desse emaranhado, a excecao
de mim. Mas escuta [126] o segundo mal, mais terrivel do que o primeiro.
Companheiro, eu temo que o grande Plutao e Perséfone, caso percebam
que estou aflito por quatro motivos, em vez de um terrivel e grande castigo,
nao me deixem beber a agua de Letes , que prometeram dar-me durante
trinta dias, para poder esquecer-me de todo o bem de que desfrutei na
vida. A lembranca disso consome o corpo e, como um verbo venenoso,
corréi noite e dia a alma daquele que ndo tomou essa agua. A recordacao
dos prazeres € um tormento cruel, uma pena inefavel, uma sentenca mais
amara do que todos os castigos e suplicios, que, como um carrasco
implacavel, nao apenas flagela as costelas, mas também corrompe a
energia da alma. Ou tu acreditas que os juizes do Hades julgam da
mesma maneira que uso da vida sentenciam?”

“Mas entao como julgam os do Hades?” — disse eu.

“Com justica - afirmou - e imparcialidade, sem favoritismo, nem
corrupcao através de favores, adulacdo ou subornos. Nao precisam de
testemunhas, nem de acusadores, nem de provas, nem de refutacoes,
nem de nenhum documento. Trazem a colacdo como tudo foi feito, diante
dos olhos dos meliantes. Por conseguinte, ninguém é€ julgado pelas faltas
que outro cometeu [127], mas cada um pelas suas. Os juizes terrenos,

forasteiro, nao aplicam justica assim, mas de maneira diferente. Deixam-
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se levar por favores e por adulacao; sao subornados por cada uma das
partes no processo. Uma vez destruida, pratica-se a justica daqueles que
tém muita influéncia e oferecem mais, em especial a dos que tém muito
poder, sao ricos e possuem capital”.

Impressionado com isso, eu suplicava-lhe que dissesse quais eram
aquelas quatro desgracas e quem eram os juizes daquele lugar.

Ele, ao ver que eu estava tao consternado e com espirito extremamente
ansioso (pois notava-me ora contente ora perturbado, em simultaneo),
disse. “Porque € que continuas a perguntar-me a respeito dessas quatro
desgracas? Como nao te esqueceste delas absolutamente, mas instigas-
me sempre, € a cada momento tem-las em mente, menciona-las a toda a
hora e deixas-me nervoso? Além disso, indagas os nomes dos juizes,
embora devas té-los conhecido em vida.”

“Acabas de prometer-me que mos dirias. — disse-lhe eu — Como podes
subitamente oculta-lo, meu bom amigo?”

“Nao escondo — referiu —, mas como te disse antes, tenho medo e procedo
de todas as maneiras para confundir o teu pensamento, a fim de parares
[128] de fazer perguntas e de te meteres em assuntos que me provocam
nao pequeno dano.”

“Conta-me — referi eu —, por Deus! Nao sofrerias dano por revelar a
verdade e ser-me-ias de grande ajuda.”

A duras penas, ainda que contra a vontade, ele sentou-se a falar e a dizer,
em primeiro lugar, os nomes dos juizes em vida, pois, no Hades,
chamam-se de outra maneira. A um, chamam-no Enoéfago , em vez de
Filho da Paz ; a outro, Cheio de Problemas ; outro, Ancora de Injustos ; e
o quarto, Custodio de Perversos . Depois chegou as suas proprias quatro
calamidades.

“Grandissimo curioso, quando o Divinissimo Imperador regressou de
Italia e Britania a Constantinopla, apés a queda daquele satrapa
desprezivel , o frenesim de libertinagem nao deixou que tivesse a
serenidade e a prudéncia necessarias para manter a minha posicao na
corte imperial, convivendo com os membros da corte, nem

implementando os Decretos do Imperador, como antes. Mas, olhos
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libidinosos, vi uma [provavel] monja, que ja se havia deitado com mil
homens , uma velha amiga minha, e cai de novo de amores por ela [129]
— melhor dizendo, fiquei enfeiticado — passava noite e dia a chafurdar no
seu corpo imundo, deambulava dia e noite pelo seu corpo contaminado.
Quantas horas o Nobilissimo Imperador esteve a procurar por mim para
lhe redigir os seus Decretos e, indignado por nao me ter encontrado, pos-
me em confronto com Filomateu, que descende dos Anjos Infames. Nao
creio que seja necessario contar pormenores (em virtude da pressao do
momento e para evitar entediar-te com o relato) quao desgostoso eu
estava por isso e como me esforcei, quer através de ministros , quer
através de homens virtuosos, que viviam segundo a vontade de Deus,
homens santissimos e divinissimos, para que o meu rival fosse
ostracizado. Contar-te-ei, em poucas palavras, o meu aborrecimento por
ter de suportar o meu rival, e a depressao cronica de que fui vitima noite
e dia, que me enviaram, como vés, prematuramente para a regido do
Hades. Forasteiro, para mim, esta foi a primeira e Ginica causa das quatro.
Depois, quando contactava os reputados ‘santos’ indevidamente
apelidados Louros Submissos , para que me restabelecessem nas boas
gracas do Imperador, sem a presenca do meu rival (pois o Imperador
prestava-lhes ouvidos como a mais ninguém), fui enganado por um deles.
O malandro era de estirpe implacavel e convencida de que cumpria com
o seu dever [130], ainda que deturpasse a vida de muitos. De facto,
recebia-me todos os dias com alfaces, endivias, chicoria e azeitonas
esmagadas, e com lagrimas de crocodilo, a solucar como um camaleao;
ora apresentando-se com cores frescas, qual Proteu , ou, melhor dito,
como um polvo, inclusivamente imitando a isca dos pescadores. A mim,
que estava rigido e inflexivel, apanhou-me e deixou-me mais brando do
que chumbo, ou melhor, do que cera. E, cedendo pouco a pouco as suas
vontades, nomeei-o, por escrito, administrador responsavel por todos os
meus bens, moéveis e imoveis . Agora, vem-me a recordacao de tudo aquilo,
nao sem lagrimas, forasteiro, contudo, como um verme venenoso, a

fazerem me sofrer a toda a hora.
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Em terceiro lugar, quando esse asqueroso ladrao, o meu sobrinho
Cacoaléxio me viu consumido por [131] aquela terrivel enfermidade que
me havia atacado, introduziu-se na minha casa e sonegou brocados,
mantos, livros, espadas, cantaros, cadeiras, vestes, tapetes e muitos
outros objetos , até aos pregos das paredes, enquanto estavam todos
ocupados comigo. Se alguma vez pudesse por-lhe as maos em cima,
arrancar-lhe-ia o nariz a dentada, de modo a marca-lo e a torna-lo um
ladrao reconhecivel também aos do Hades, para que nao espolie as
tumbas e roube os sudarios dos mortos.

Quarta desgraca: quando o Invicto Imperador ouviu dos ‘carrascos
sanguinarios’ que eu de nenhuma maneira me salvaria, temendo que o
meu sobrinho Cacoaléxio, o patife, também subtraisse os Crisébolos e os
Decretos Divinos que eu tinha em minha posse, rubricados ou nao em
letras purpuras, bem assim o assento com informacao de tudo por escrito,
da mesma forma como roubou os meus pertences pessoais, conforme
primeiramente te referi, enviou este — nao sei como chama-lo — e, por
Héracles!, retirou-os, sem ficar envergonhado, com arrogancia e
irascibilidade. Oh, como pude suportar a sua violéncia? Como nao ganhei
senso, meu queridissimo amigo? Porque nao me lancei ao fogo, ou por
um penhasco? [132] Porque nao enfiei uma adaga nas minhas
entranhas? Teria tido maior utilidade que o meu sobrinho Cacoléxio, o
patife, me roubasse isso do que suportar um furto semelhante. De facto,
meu caro, se aquele que reivindicou e tirou esses documentos nao os
tivesse levado com tanta sem-vergonhice e descaramento, era minha
intencao carboniza-los em segredo na manha seguinte, sem que ninguém
tivesse consciéncia disso, ou entdao teria ordenado ao meu cunhado
ladrao, que me obedece em tudo, que os enterrasse comigo sem ninguém
que ninguém soubesse.”

“Tolo, que vantagem ou que utilidade julgavas que irias obter — disse eu
—, se tivesses procedido da maneira que me contaste?”

“Uma grande e digna de muitos louvores, maldito — disse-me.”
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“Se tivesses feito as coisas da maneira como me contaste, 6 rancoroso —
referi —, ndo terias tido medo de que os saqueadores de timulos te dessem
um segundo enterro?”

“Oxala o tivesse feito — disse —, para que o meu rival nao se tivesse tido
oportunidade de familiarizar-se com todas as facetas do secretariado e eu
teria cavado minha cova, ndo apenas duas, mas cem vezes. Mesmo que
tivessem queimado esses documentos comigo, ao menos, quando o resto
do corpo tivesse sido consumido pelo fogo, os meus dentes ter-se-iam
conservado, e, como dizem, gracas a eles, haver-me-ia vingado do meu
rival.”

“Forasteiro — afirmei — deves estar louco, sim, pela tua mente e pela tua
maravilhosa palestra! Nao te apercebes de que sim, como tu foste um
secretario experiente, também ele se tornara e sem as tuas notas.”

[133] “De modo nenhum — referiu —, embora todos os oradores e filosofos
o afirmem.”

“Mas — disse-lhe eu —, se nao é possivel proceder como te disse, como
fizeste para te tornares grande?”

“O sandio, cheio de hipocrisia e ingrato com os seus benfeitores, o qual
dizia uma coisa ao grande Imperador e escrevia outras para provar
proprio, esse Pediates, esteve comigo todos os dias, conversou comigo
diariamente, por quatro anos, e fez-me o secretario eficiente que
conheces.”

A nossa conversa ainda nao tinha acabado (com efeito, ao vé-lo com tal
raiva, desejava dizer-lhe muitas coisas, para acalma-lo e repreendé-lo),
quando, subitamente, do sitio com murta de que falei, onde ele tinha
estado a esconder-se, surgiu o famoso Padiates, outrora amavel e solicito,
que logo se tornou ineficaz e desprezivel .

Selvagem e iracundo, a revirar os olhos como um enforcado, com uma
clava nas maos e a coxear, disse: “Holobolo, estupido e delirante, que
[134] belas coisas que andas a conversar com esse idiota do Mazaris!”

E aquele , depois de rapidamente empalidecer, e sorrindo ao de leve,
disse: “Eu julgava que nao havia ningu<°ém escondido ai, bandido (como

dizia aquele mirtaita Andronico); e por isso eu falava, sem nenhum
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cuidado e tranquilamente como verificaste, com este nosso virtuoso e
honesto amigo, dizendo-lhe o que tu nao deverias ter ouvido. Mas como
tu, como um espiao, te escondeste nos arbustos de murta, arrastando-te
em segredo, por entre eles, como uma cobra, e escutaste o que eu disse,
peco-te e suplico-te veementemente que guardes para ti e nao digas a
ninguém, muito menos a Plutdo e a Perséfone. Caso se inteirem disto,
gracas a tua lingua sordida, lancar-me-ao de imediato, desditado, na
boca de Cérbero.”

“Coragem — disse ele —, fica tranquilo. Porém, pede a esse Mazaris que
nao revele aos que vivem na corte imperial.”

“Confio nele — retruca aquele —, por muitas razées. Apenas tu me das
medo e tremo [135] pela tua lingua impura, que nao me facas também
no Hades como costumavas fazer em vida, no mundo superior, sempre a
brincar, mais do que com tom sério, simultaneamente a insultar, ofender
e zombar tudo e todos, a todas as horas.”

Padiates ficou em suspenso um instante e, lancando-lhe um olhar feroz
como os leoes, disse-lhe: “Péssimo Holobolo, nao sabes que a falar dessa
maneira me ofendes, tal como ha pouco injuriaste, a partir das
carruagens , Filomateu, descendente dos Anjos Infames, das altas gracas
do Grande Imperador, por muitas outras razoes, mas sobretudo pelo seu
avo , o qual, segundo o mirtaita Andronico, deixou a sua casa na Grécia
para retira-lo da cadeia , e que, devido a isso, € merecidamente estimado
e louvado por todos. Ele € mais jovem, tem mais talento e esta mais sao
do que tu, vive na corte e participa dos grandes segredos; € diligente em
tudo; transporta arcos e flechas, persegue pequenos cervos e ursos, e
abate mais javalis do que lebres; € experiente nos assuntos de guerra;
segue como embaixador diante dos satrapas; redige com mais diligéncia
e talento do que tu e nao tem consigo um co-secretario para escrever,
nem um subsecretario, mas despretensiosamente [136] redige tudo do
seu punho, de modo a ficar com os lucros. Passa dia e noite na corte
imperial, e emprega todos os meios para garantir que ninguém seja
nomeado para compartilhar as suas funcoes. Miseravel, nao tens

vergonha, nem te faz corar comparares-te com alguém do calibre dele?
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Ou esqueceste-te de que o teu pai era um vinhateiro e que o pai dele fazia
gorros de 14 para a cabeca e vestia pele de couro?”

Diante disto, Holobolo levantou-se, desatou a rir e disse-me:
“Queridissimo amigo, que telquino veio aqui trazer este maldito malvado
e insolente que contamina o leito alheio que nao lhe pertence, e que é
amigo de todos, nao de verdade, mas somente para fins de favorecimento
e engano, e que interrompeu o nosso agradavel relacionamento?”
Padiates, voltando-se com semblante acerbo, disse: “Que
relacionamento? Alguém se relacionou com outrem?

E eu, corado, afirmei: “Fala bem, no Hades, vildo, e nao digas parvoices.”
Ele entao, pegando-me pela mao, disse : “Juro-te de verdade, compadre,
como afirmam os latinos , entre eu e ele, quem tem mais motivo de
lamentar-se — eu, que tive de deixar patria, familia, casas, riqueza e
outras coisas, além de uma ocupacao e de uma vida citadina melhor do
que a que gozei na corte, e que trabalhei com o Grande [137] Imperador
em Constantinopla, Filipos, na Anatolia, na famosa Lemnos e em todos
os lugares . Ou esse maldito e asqueroso Holobolo, que de gente pobre se
fez rico; de gente indigna, honrado; do anonimato, célebre; da
insignificancia, renome entre indignos, ilustre entre anénimos, célebre
entre desconhecidos; ele que habitava na sua patria, onde construiu
espléndidas casas, que nem em sonhos imaginara; ele que envergava
trajes brancos de seda e imperiais, ao passo que antes levava uma veste
de cabedal, como o seu avo.”

Eu respondi, com olhares e acenos: “Precisamente tu tens mais motivo
para queixar-te do que ele."

Depois, voltando-se de novo para aquele, disse como costumava fazer,
sempre com tom zombatoério: “Insensato e orgulhoso Holobollo, se o
Poderosissimo e Perspicaz Imperador tivesse designado um concorrente,
enquanto tu estavas presente e disponivel noite e dia, na corte, terias tido
toda a razao para desenvolver um rancor de forma ilicita, e, como denota
Homero , poderias justamente guardar o rancor, até que o aplicasses
contra o teu rival. Nesse caso, tudo aquilo que disseste ao nosso bom e

virtuoso amigo Mazaris teria sido justificado. Todavia, como o Imperador
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te solicitou muitas e inumeraveis vezes e nao te encontrou, foram
descartados muitos e importantes servicos, e diversas diligéncias ficaram
[138] inconclusas, pelo que o bem-estar dos Romanos ficou prejudicado,
por ndao que te encontrares disponivel na corte imperial, mas estares
enrolado todas as horas do dia e da noite e ao meio-dia como essa
devassa , arrogante e deveras lasciva, a suposta monja, Superiora da
Frivolidade . Como nao seria justo que o Imperador designasse um rival
teu? Diante disto. Holobolo, podes ficar com raiva, bater o pé o quanto
queiras, e chamar-me o mais infame de todos os homens, como ja me
chamas agora”.

Perante isto, o bom Hol6bolo vestiu a pele de ledo , como dizem, levou-
me, pegando-me pela mao direita e, tremendo de irritacdo, com a outra
mao, agarrava o joelho. Disse-lhe, com clareza e de modo frenético:
“Bandido , nao tinha nenhuma mulher, nem nunca tive gota nas minhas
maos e nos pés, como tu. Se, de vez em quando, a meio do dia e na calada
da noite, desaparecia para, como diz Teocrito , celebrar com a ‘Superiora
da Frivolidade’, possuia, porém, um subsecretario, o afilado e acéfalo
Cassiano relampejante, que deixava no meu posto com instrucoes de
permanecer na corte imperial. [139] Além disso, também tinha o
pernicioso Manicetau , o cadaver ambulante Ocimo , e o seu homénimo ,
o leproso caligrafo, e o bébado Tzamamireas. Por isso, nao foi justo que
tivesse nomeado um oponente, entre outras muitas razoes, sobretudo
porque, durante a minha incursao por Italia, também eu fui agraciado,
juntamente com outros, por Sua Majestade Soberana com ordenacao
divina, para ser distinguido com o cargo de tinico e permanente secretario
para assuntos publicos e confidenciais, a semelhanca dos ministros , o
que fez com que mantivessem o cargo durante o tempo das suas vidas.”
E eu entao falei-lhe com muita afabilidade e amizade, mais do que
cortesia. De facto, agia dessa maneira para restabelecer uma atmosfera
de paz entre eles e ndo de 6dio, pois estava a ver o canalha do Padiates
disposto a dar-lhe socos na cara, como socou no meio da praca aquele

nobre drungario de Trapezos: “Queridissimo amigo Holobolo, nao te
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lembras? Esqueceste-te tdo facilmente de que tu proprio eras um
adversario para este ilustre Padiates?

A tremer, disse: “De todo! Era seu subsecretario.”

Padiates referiu: “Claro que sim, cardo — melhor dito, inutil, detrator da
verdade —, Holobolo, eras [140] um rival, ndao um subsecretario.”
Quando ele me tomou a outra mao, a tremer e a jurar, disse-me: “Pela
nossa amizade, irmao, e para que o Senhor, que tudo cria e transforma
para melhor, nos liberte desta terrivel gota nas maos e nos pés, da
pobreza e ainda da depressao e do ultraje que cada um de nos sofreu, e
pela vida do meu carissimo filho que se movimenta e ostenta um orgulho
acima da sua posicao, e que atende pelo apelido Seselcco , conforme dizia
aquele dignatario Claudiotes; por causa deste desgracado aqui presente
e do seu atrevimento, embarquei para a ilha de Lemnos, relegando tudo
para segundo lugar! De facto, estava roido de inveja e nao suportava
olhar para ele, vendo-o a escrever, tanto na minha auséncia, como na
minha presenca, e a ser requisitado sempre e a todo momento.”

“O aleijado Padiates, ndo foi propriamente assim que partiste para
Lemnos — replicou aquele , mas passou-se assim: temendo que, ferido na
mente por um dardo de corno [141], o defunto Malaceno , teu grande
amigo, pudesse regressar das profundezas de Tessalonica e tomar a sua
posicao, apos subir a célebre escadaria, com que as mulheres adulteras
ameacam os seus maridos: “Coibam-se, homens, de falar mal de nos!
Ireis de facto subir por vontade nossa, ainda que contrariados, a famosa
escadaria do Patriarcado , que possui setenta e dois degraus. Foi por
receio desse cornudo — como eu estava a dizer — que correste para Lemnos
e nao prestaste cuidado nas outras coisas. Como um prisioneiro em fuga,
ou melhor, como um velocista desde a linha de partida, saiste a mancar,
olhando frequentemente para tras, aterrorizado e a tremer, com medo de
ter alguém nos seus calcanhares.”

E, virando-se para mim, disse: “Estrangeiro, acreditaste nos juramentos
dele? Nao sei se sabes que aquele que ele chama ‘ilho’ €, na realidade,

um bastardo de Refa Calceopulo .”
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Perante isto, o pecaminoso Padiates, perturbado e furioso, com a clava
em que se apoiava, abriu a cabeca do bom Holobolo. De imediato, como
refere Homero , o cérebro comecou a escorrer pelo nariz.

[142] Isso gerou tumulto e muita confusao e, de um lado e de outro,
acorriam pessoas rumo a agitacao. Além disso, o pobre Holobolo, prestes
a desmaiar, gritava imensamente: “Que venha um meédico!” O sangue
fluia da sua cabeca como um rio. De entre os médicos, acudiu ao
chamado aquele honesto e virtuoso Pepagomeno , o qual outrora
preparara um farmaco venenoso, em vez de um antidoto e o administrou
a si mesmo e aquele Focidio, o subsecretario bébado do tal ‘Japeto’
Eumaranto, e estancou de imediato o corrimento de sangue, aplicando a
erva denominada camomila brava .

Ao ver-me, primeiramente saudou-me e abracou-me; depois perguntou-
me: “Como € que ficaste desta maneira, meu filho? De onde € que vieste
assim sujo, a coxear, palido, a viver fora de casa, com os dedos das maos
e dos pés artriticos? De que forma te tornaste ao mesmo tempo pobre e
mendigo, sem honra e sem fama? Por que motivo é que isto te aconteceu?
Diz-me, em nome da nossa amizade.”

Eu respondi-lhe, suspirando: “Que eu estou [143] assim como Vés, eu ja
sei. Mas nao consigo entender por que motivo fiquei desta forma.”

“Mas eu sei a causa — declarou . Pelo menos vou dizer-te aquela que o
penso que seja .”

“Di-la, por Deus — referi eu —, e nao me escondas.”

“Meu filho — afirmou —, estou convencido de que ficaste como estas agora
por nenhuma outra razao a nao ser pela lealdade inabalavel que
professas ao Imperador, pois nunca sequer em sonhos pretendeste ser-
lhe desleal, apesar das muitas desgracas que te aconteceram. Se, quando
te encontraste em Lemnos , tu o tivesses atraicoado como muitos outros
(sobretudo como aquele famigerado cornudo Cerantzes, que entdo tinha
um patrimoénio de apenas setenta moedas), e tivesses acompanhado
aquele principe de nome gracioso , sobrinho do muito nobre Imperador
[144], para a cidade de Filipos, nem o falso Quio da Libia, aquele

asqueroso contador, te teria caluniado; nem teria conjeturado e aplicado
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males contra ti Fox, o ‘olho de gralha’, segundo Claudiotes, um avaliador
de terras do Mar Negro e do Mar Branco altamente respeitado, que agora,
por inspiracao divina (ou mais provavelmente por deméncia), se tornou
um nazireu . Terias bastante dinheiro, fama, honra e saude, e teria
prestado importantes servicos publicos, como aquele Cerantzes muito
negro, ferido por um dardo cornigero; e o igualmente esfumacado
Tarcaniotes e aquele Maquetas de tez plumbeo-acobreada, e muitos
outros.”

“Faz tempo que o sabia -— disse eu. E tal como dizes. Mas tinha medo de
referi-lo, para que também este facto, juntamente com os restantes, nao
constituisse um agravo para mim e conduzisse a muitos males. Com
efeito, a depressdo cronica de que padecia noite e dia; as iras do
Imperador e o ter sempre uma ma reputacao comigo deixaram-me assim
como veés.”

“Filho, tenho um grande pavor — referiu [Pepagomeno] — e muito medo
[145], como a vista de uma pomba alada, conforme afirma o poeta , pelos
meus filhos e pelos teus companheiros, que nao lhes suceda algo similar
ao que te aconteceu a ti. Na realidade, soube, por aqueles que chegaram
da vida, que pretendiam ir em direcao a Ursa e colocar-se a servigco do
voivoda , que é muito generoso, para também eles enriquecerem num
apice, como o aedo Polo Argiro , que foi para ali. Porém, foram impedidos
pelo tio materno dele, Acragas , e agora encontram-se na Palaia Ate. O
mais jovem deles, Alusiano , que vem da casa de Patrocles , faz parte do
coro dos que circulam no interior da corte, a exemplo de Lucio ou Asno ,
de Cidoénio (fruta ou gado) , de Pigonites , que ‘bate nas nadegas’ , do
linchado Zoo6tico , de Andronico , governador de Berenice, e acima destes,
dos chefes Sirmateu Crisocéfalo , que nao vai mais sequer ao banheiro
[146], sem consultar o astrolabio, e do pequeno Teododsio de Chipre , que
até em sonhos enverga a veste branca imperial, e do outro, mais velho,
que se chama Pepagomeno , mas cujo apelido € Sauromates. Figura no
registo de ‘assassinos e flageladores de homens’ , juntamente com
Onocéncio , segundo a lingua latina, um mentecapto; o seu irméo que se

parece com ele, Libistro ; Malaces , surdo e tolo; Pedro , considerado,
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segundo Sinésio , o flagelo de Pentapolis ; e, acima deles, Conones , o
Cérbero que administra aos homens cicuta, em vez de um farmaco; e
Carcianites , que, facilmente e sem derramar sangue, ajuda os doentes
na sua viagem até Caronte.”

“Fica tranquilo — disse eu —, e nao tenhas medo. Pois ndo passara nada
disso com eles, enquanto permanecerem celibatarios. Quando pensarem
em casar-se, entdo veras que sdo iguais e piores do que eu. Eu ca, na
altura em que vivia sozinho, gozava de uma adequada dignidade e
respeito (como era natural que desfrutasse), de riqueza e de outros bens
que conheces. Porém (Ai de mim!), de imediato apdés casar-me, as
desgracas vieram atras dos meus pés, uma vez que, segundo [147] o dito,
‘os males acompanham as virtudes’ . E, como vés, pareco assim.”

“E também pertinentes passar tempo assim no Hades?” — inquiriu ele.

E eu respondi lhe: “De todo, ndo! Mas, como aguentei aos meus pés a
pobreza e a ma reputacdo na minha misera vida, desterro e desonra,
ultrajes e acusacoes, e uma sucessao de diferentes doencas, e o que €
mais grave, as intimidacoes e a coélera implacavel do Imperador, o
escarnio da cena publica, ora nas cidades, ora nas ilhas, nao poucos
prejuizos, a perda de filhos e uma miriade de outros infortunios — e o pior
de tudo é que as desgracas nao pararam até agora, mas quando Sua
Nobilissima Alteza deseja amedrontar e aterrorizar alguém, quando
delega uma missao, envia-me a mim, desafortunado, e ao infelicissimo
Melicnasar Bulotes , fazendo da n6s um exemplo de malvadez e proposito
intimidatorio —, e como, com a ajuda de Deus e o Seu socorro suportei
tudo isto, com nobreza e a maior magnanimidade que possa dizer-se,
espero, segundo a palavra dos Santos Evangelhos , desfrutar de coisas
boas, viver sem sofrimento,, e tudo o que se promete aqueles que
suportaram adversidades com coragem.”

Enquanto eu estava a falar e nao havia ainda terminado o meu relato,
chegou a correr de um banheiro, como de um talamo [148], aquele célebre
ancido Antioco , bastante mulherengo, e, antes de me saudar e de me
abracar, como € habitual, perguntou-me primeiramente: “Eh, tu, o que

faz com que aquela minha amada e desejada, de que me lembro noite dia,
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esteja, quer na Britania, quer na Galia, ou onde quer que seja, e que eu
ainda agora a tenha em mente, no Hades, e espere a chegada dela aqui
todas as horas? Segundo o ditado , ‘para aqueles que se consomem em
desejo, todo um dia e uma vida’, se a eternidade € infinita, como julgas
que eu sofri, forasteiro? Como tal, peco-te, queridissimo amigo, em nome
da verdade, que digas se a beleza dela e a sua riqueza se conservam. Com
efeito, desejo desposa-Ila, logo que chegue aqui.”

“A que mulher te referes — disse eu —, desgracado e obcecado por mulheres,
que cheiras a pustulas ?”

E ele disse: “A que vive perto da porta do Santo martir Romano , desditado
—referiu —, aquela que produz muito vinho, que desperdica o seu dinheiro ,
a cesiralizada , Anatoélica , que, de frente, resplandece como levante.”
[149] “A sua beleza — disse eu —, mulherengo, desvaneceu, como um lirio
de primavera, e toda a sua riqueza foi gasta pelo seu filho Anatolio, que
fala como um zumbi e possui o cérebro nos seus calcanhares.”

“Oh! — referiu o mulherengo — O Divinissimo Imperador impediu-me de
desposa-la. Por isso, tal como a sorte me privou de tal felicidade, espero
que também assim aconteca com o poder de Roma.”

E eu disse: “Depravado, ainda tens em mente, no Hades, uma mulher, tu
que és um decrépito, e havendo Caronte ja concedido a tua passagem ?
Ou esqueceste-te de que tens filhas e um filho, Cacoalexio, que é um
habil coletor de impostos, um experto funcionario publico, além de ladrao
e ‘sovina’?”

Entao, depois de ter procurado na sua mente, lembrou-se e afirmou: “Sim.
Mas como nao desempenha o mesmo tipo de servico em que eu me
encontrava, nao tenho nenhum afeto por ele, e ndo me recordo dele. De
facto, teria sido mais proveitoso para ele se também se associasse com
aqueles com quem me associei, do que cobrar impostos e falar bazofias
de modo tao insano com aqueles com que escolheu juntar-se. Entao, caso
[150] se tivesse descoberto que € um ladrao, receio que lhe teriam

acontecido as mesmas desgracas que me sucederam a mim.”
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Juntamente com ele, chegou da Via Lactea Melguzes , o que antes
ordenhava as cabras, a perguntar-me pelos seus filhos: se teriam adotado
um comportamento bisbilhoteiro, como ele que tinha financeiras.

E depois dele, das correntes fluviais, chegou aquele japeto’ Potamio , o
orador especialista em invetivas, tanto na fala, como na escrita, com
intencao de saber do seu filho, que vive no Ocidente, Camitzes, o que nao
entende nada: se ainda se depila; e também do escarlate de dentes
afiados, Carsianito , licencioso e bébado, esse ébrio libertino, se ainda
tinha uma amante e se engolia vinho puro como fazia antes.

Com ele, veio aquele Claudiotes, o ‘pastor de porcos’ , que, segundo
Padiates, tem a barba e o cabelo tingidos de negro com ovos de corvo —
com efeito aqueles que os pintam dizem tingir-se de negro com a tinta
extraida de ovos de corvo, e de purpura, a partir de [151] moluscos. Antes
de me saudar e abracar, disse o seguinte, com um tom sério e bastante
brincalhao: “Nao te dizia, perfumadissimo irméao, que tudo aquilo que o
muito generoso Zosimas faz pelo meu voluvel e desprezivel filho Aitines
esta perdido, como se tivesse sido atirado para o fundo do mar? De facto,
mas tarde, poderia desertar novamente para os ismaelitas , pois nenhum
circunciso tem firmeza e estabilidade diante de Deus e do Imperador, mas
esta sempre recordado da Doutrina de Maomé, da sodomia e de outras
praticas depravadas como eu tive, quando vivia na ilha de Lemnos.”
“Sim — afirmei eu —, dizias isso, mas eu julgava que tu o dizias por inveja.”
[152] Chegou o ultimo deles, como uma aspide que obstrui os ouvidos,
o falecido Aspietau, de palavra agradavel, que morde com feitos, como
um ofidio, pelo qual também eu o mesmo fui mordido e, em virtude disso,
agora posso infetar mortalmente alguém. Na realidade, diz-se que,
quando se € mordido por uma fera, se pode ser curado por um antidoto
medicinal; todavia, quem é mordido por homens malvados, nédo € possivel
assegurar quantos morreram: cidades inteiras, individuos, ilhas,
soberanos. Quando me viu de longe, disse a gritar: “Nao me esqueci dos
florins que me roubou injustamente, na Galia, Estafidaces , essa ‘uva-

passa enrugada’, que manca como Hefesto. Mas recordo-me e recordar-
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me-ei, quer beba ou nao a agua do Letes. E, na altura em que ele chegar
a este lugar, partirei a correr para junto de Minos, e acusa-lo-ei disso .”
Depois dele, chegou o latino Bartolomeu Ntealagasco e dirigiu-se a mim
em latim: “Mnieévia poe” , e perguntou com um sorriso: [153] “Meu caro,
o que faz meu filho e teu colega na corte imperial? Ainda se ocupa da
administracao do sal, como dantes? Ou € apenas intérprete de debates e
de mensagens entre Latinos e Gregos?”

Eu mal o reconheci o homem, pois ele tinha o bigode e a cabeca raspados.
“Faz bem ambas as coisas, nobilissimo professor. S6 que enfrenta uma
auditoria dos registos do sal .”

Ele moveu a cabeca, aplaudiu e, gemendo profundamente, perguntou: “E
quem é agora o auditor de contas dos Romanos, que devera verificar as
contas do meu filho?”

“Nao conheces —-— disse eu — aquele que veio entdo da Babilonia para a
Porta Dourada , e foi julgado juntamente com o japeto’ Peloponésio , o
falecido imbecil Sofiano , pela madeira imperial remetida para
Alexandria?”

“Referes-te ao sarnento Misael Muscano , esse caluniador, desprezivel,
insidioso, ladrao de roupas, que julga conhecer o presente, o futuro e o
passado , mas, além de muito descaramento, nao vale nada esse falso
astrologo, solecista, com tendéncias latinas, o circunciso, que nao
mantém firme lealdade, nem face a Deus, nem ao Imperador, aquele [154]
que, nas suas relacoes de amizade com todos os outros, nao procura
amizade sincera, mas favorecimento, fraude e engano? E dizes que esse
abominavel, louco, mentecapto e libertino pretende auditar o meu
carissimo filho?”

“Sim, esse cardo — afirmei —, ou melhor, essa ‘insignificancia de trés
moedas’.”

Pegando a minha mao e a tremer , [Bartolomeu] diz-me: “Ouvi do bom
Holobolo que desejarias regressar a vida. E se € tal como ouvi, lembra o
Nobilissimo Imperador, da minha parte, com sigilo, que nao é preciso
enviar esse nojento, impuro, filolatino e inimigo do credo (qual Iscariota ,

melhor do que Muscarano ), como embaixador para o poder de Galata .
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Realmente, estou a suspirar que nem um alarve! O Podestade
recentemente teve a desfacatez de deitar abaixo o estandarte imperial,
como uma arvore estéril, ainda que se tenha arrependido de imediato,
como se tivesse recuperado de uma bebedeira, e restaurou-o ao seu lugar
com pompa e grandes honras. Entao, se ninguém o despachar no dia de
amanha, o Podestade causara muitas e grandes desgracas a ‘rainha das
[155] cidades’, por conselho desse engenhoso, malvado e adultero
individuo. Na realidade, foi ele que semeou joio na Grande Igreja de Deus ,
e quem seduziu, com os seus conselhos e as suas frequentes e
incessantes cartas ao seu genro, o deveras desditado Raul Mirmex, para
que comprasse a famosa ilha de Tasos aos Romanos.”

Enquanto estava a contar-me essas coisas, o respeitavel Holobolo,
havendo ja recuperado, ergueu-se subitamente e, pegando-me a mao
direita, conduziu-me para um lugar um pouco afastado daqui, onde
tinham crescido platanos de copa frondosa e platanos em abundancia,
sobre os quais haviam pousado uns pardais que trinavam as suas
agradaveis e variadas melodias. Ao que havia proferido anteriormente,
apenas acrescentou: “Carissimo amigo ...”

Apobs esta observacdo e do canto dos ditos pardais, chegou, por ultimo,
aquele famoso corifeu musical lampadario , com uma lamparina acesa
na sua mao, e, interrompendo a nossa conversa, entoou, com Vvoz
harmoniosa, o hino: «Do Hades, libertou o trémulo Mazaris» , como
costumava dizer-me em vida. Depois, saudou-me, abracou-me e
perguntou-me: “Como estdao os meus muito desditados, desvairados e
infelizes filhos, que renegaram o nome e o oficio paternos e adotaram de
vez os maternos? Pela nossa amizade, conta-me como passam e a que se
dedicam na vida. [156] Muitos dos que chegaram da vida perturbaram a
minha alma e confundiram a minha mente, dizendo que o mais velho,
que adotou o apelido da sua mae, Lescaris, supostamente abracou a vida
monastica, mudou de nome e fez-se nazareno, porém nao renunciou
aquela prostituta da ilha dos Citas , com quem se rebolava desde miudo
— nao abdicou, mas esta apegado como uma lapa a essa nojenta e velha

pega. E visto como ela na agora, em assembleias, em encruzilhadas e em
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festivais, em que ele segue mais a grunhir atras dela do que a
acompanha-la, desgracado, melhor dito, ‘privado de cérebro’. Nao se
envergonha nem pelo habito que enverga, nem pela estirpe da sua mae;
mas aguenta isso como um tolo, qual burro a usar a pele de um ledo .
Por outro lado, o segundo [filho], Dracontino , com o apelido de Fisignato,
ao ver que o aedo Polo regressara de Valaquia para a sua cidade natal
com bastante dinheiro, decidiu ir la também para enriquecer. Zarpou da
patria , naufragou e, desde que regressou [157], tem andado a vaguear
pela corte imperial e a passar fome.”

“As suas historias sdao exatamente como dizes, 6 melhor dos musicos
entre os homens — referi-lhe eu. De facto, quem te contou da conduta
deles, relatou-te bem. E agora, peco-te que ndo me submetas a um longo
processo interrogatorio para dizer e expor a situacao deles. Vés, pois, que
muitas pessoas me puseram questoes, e doi-me a cabeca de falar e
escutar.”

“Uma vez que tu - disse ele para mim — nao tens vontade de contar, nem
de falar, ao passo que eu, por amor, estou desejoso de saber, ao menos
escuta, peco-te, como aquela ruina da Palaia Ate e Sumo Sacerdote me
contou as informacoes deles.”

Eu estava persuadido e disse-lhe: “Conta-me isso, mas apenas
brevemente. De facto, como vés, tenho assuntos urgentes para tratar.”
“Assim farei — disse ele. Agora, escuta apenas. Contou-me o corcovado,
aquela triplice nodoa ja mencionada, que, quando chegou da vida ao
Hades, relutantemente e contra a sua vontade, o meu filho mais velho,
rapara o cabelo e colocara o capuz e o habito, para cobrir todo o seu
infantilismo e ignorancia, estupidez e preguica, e, por outro lado, também
a sua vaidade e todas as outras praticas dissolutas e licenciosas que
cultivou desde crianca, embora se tivesse tornado um homem de habito,
a arrastar uma longa tunica e estivesse a viver no Mosteiro de Evergetes
[158], a ostentar uma falsa devocao, quando na realidade &€ devoto de
Afrodite. Por outro lado, o mais novo participa do que fazem os jovens
dissipados, arrogantes, perversos, convencidos de que sao grandes coisas,

ou melhor, loucos e mentecaptos. Ainda que tivesse sido magnificamente
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instruido por mim em ciéncia musical, para existir respeitavelmente e na
opuléncia, como eu costumava, em vida, nao adotou essa conduta e
profissao, como eu, mas uma outra indecorosa e rude, vergonhosa e
desonrosa, e, por outro lado, infrutifera e poluta. Com efeito, nao quer
ser chamado de Doméstico do Reverendo Clero Imperial e da Grande
Igreja, nem cantar hinos gloriosos e canticos divinos. Na companhia de
rapazes, escravos, servos e lacaios, bébados e delirantes, prefere entoar
canticos frivolos. Muitas vezes, evita cantar hinos, quando é convidado
para festivais e assembleias, no meio da igreja. E, juntamente com jovens
impuros e presuncosos, canta, danca, e faz palermices, delirando como
um louco. Fica envergonhado e corado quando € chamado pelo
Nobilissimo Déspota a cantar com citara, ou para entoar uma melodia,
de antigos ou novas, recusa, alegando ter uma maleita; e em cantos,
encruzilhadas, albergues, prostibulos, toca citara, danca o cérdax , e, em
segredo e as escondidas [159], faz outras coisas indecentes.
Frequentemente, dignatarios e membros da familia imperial convocam-
no e obrigam-no a cantar uma melodia da minha composicao, para
divertimento e deleite do Imperador ou de déspotas. Esconde-se nos
cantos, atras das pessoas, assume ares de miudo e disfarca a voz, a falar
num tom mais estridente do que um eunuco. Por outro lado, quando é
convidado por gente de pouca monta e Zé Ninguéns’, sem corar, canta
bébado, fala palermices, vomita ao gritar, liberta gases e danca, com
olhos lividos pela bebedeira, e a revira-los como um enforcado. Por isso,
segundo o magniloquente David, ele «passara fome como um céao e
circulara pela cidade» e «o seu manto sera rasgado» e outro tomara o seu
progresso por nao ter observado preceitos, normas e adverténcias
Quanto a casamenteira que me incitou a casar com a mae deles, oxala
caia na boca de Cérbero.”

Quando ele, cansado, acabou o longo relato respeitante aos seus filhos,
Holobolo  irritou-se e disse-me: “Vés essa correnteza profunda e o
bosque?”

Eu respondi-lhe: “Vejo”.
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[160] “Finge ir fazer necessidades e, passado um pouco, regressa a correr
para a vida e fica ai feliz e contente, por muitos s6is. Em primeiro lugar,
apresenta as minhas mais calorosas e cordiais saudacoes ao amado,
nobilissimo e cheio de toda a ignorancia, o muito amado tio do Divino e
Grande Imperador, Asan . Depois, nado te esquecas de dar-lhe esta
informacao: ‘Maior dos oradores de entre os homens, ndo me esqueci das
tuas palavras douradas, mesmo no Hades; mas, segundo me lembro,
também aqui, na corte imperial, patrulhava a todas as horas os teus
escritos com o Imperador e os outros. E de noite, descrevo ao grande
Plutao e Perséfone aquilo que tu expuseste, com muita clareza, a
proposito da ressurreicao dos mortos. De dia, disfruto do prazer de
declamar, diante de Minos, Eaco e Radamanto, todos os teus sessenta e
nove discursos sem sentido nem clareza que escreveste, durante todo o
tempo da tua vida, enfaticamente, sem solecismos e barbarismos.” E,
durante o relato, o teatro enche-se de oradores e de filosofos mortos.
Quando escutam, uns saltam de prazer; outros riem sardonicamente;
outros preenchem o ambiente de alaridos e suplicam a Cloto que corte
antes do tempo o fio do fuso urdido para ti, [161] a fim de vires
rapidamente para a regidao do Hades. Com efeito, todos tém desejo de
poder ver-te e de escutar da tua boca as tuas belas rapsodias (na tua
opiniao).” Depois, faz tudo tal como te expus e te recomendei, e, pela
nossa amizade, ndo contes a ninguém dos meus assuntos, mas guarda-
os em segredo, como prometeste, pois aqui nao se limitam a escrutinar
aqueles que foram famosos em vida, mas, conforme Hesiodo , «o pobre
detesta o pobre; o aedo, o aedo; | e o artesao, o artesdo». E, tal como, na
vida superior, a gloria do vizinho, conforme afirmam alguns , atica os
invejosos. Assim também, aqui no Hades, o bem-estar daqueles que tém
uma vida boa e piedosa, gloria e esplendor, bem como o gozo dos bens
que lhes sao dispostos, cravam aqueles que, como eu, pecaram. Portanto,
o patriarca inveja o patriarca; o arcebispo, o arcebispo; o monge, o monge;
o satrapa, o satrapa o; o ministro, o ministro; o governador, o governador;
o arconte, o arconte; o general, o general; o almirante, o almirante; o juiz,

0 juiz; o escriba, o escriba; o secretario, o secretario; o retorico, o retorico;
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o doutor, o doutor; e até o irmao, o seu irmao; o pai, o seu filho; e o mais
terrivel, aquele que tem gota [nas maos e nos pés|, aquele que tem gota
apenas nos pés. E, numa palavra, dao se limita o todos [162] a invejar,
mas sao maldosos: cada qual esta sempre, a todas as horas, a enganar e
a preparar chantagens. Por isso, estdo a pagar, apenas agora e
continuarao a pagar pela eternidade, alguns. através do cao Cérbero;
outros, através do fogo inextinguivel; outros, através do Tartaro; outros,
pelo verme venenoso; outros, pelo ranger de dentes ; outros, por um
castigo ainda mais terrivel e mais severo.

Ora, e antes de eles aprenderem e ouvirem através do sujo, asqueroso,
desprezivel, assassino Padiates, que destroi o casamento alheio , que
chegaste aqui forcosamente arrebatado da vida na escuridao da noite,
meu muito caro amigo, toda a multidao que existe no vale, que tu vés,
vira-se a correr até ti, desnuda e despida , e ndo deixara de perguntar-te
e de interrogar-te, noite e dia, sobre os que vivem em cima, na vida, como
esta cada um, o que faz e que cargo ocupa. De facto, se isso acontecesse
— oxala ndo suceda — nao sairias mais do Hades, e eu tampouco, até que
oucas a ultima trompete .”

Presentes, mais com lagrimas do que com riso, [163] apods ter sido
arrebatado, escrevi isto, quica uma licdo moral, quica um divertimento,

em que seriedade é mais importante do que o gozo.

Sonho depois da ressurreicdo: o dialogo com Holobolo, enviado ao Hades

desde o Peloponeso, através do Ténaro

O que ¢ isto, multifacetado Holobolo? Enganaste-me uma vez mais no
Hades, como anteriormente, em Lemnos, quando viajaste de
Constantinopla com Sua Alteza. o Imperador, para Italia, Galia e até a
propria Britania. Nessa ocasido, deves ter atuado sem inveja, para me
impedires de tornar-me teu rival, caso navegasse contigo, como agora o

descendente dos Anjos Malignos se tornou em Constantinopla. Porém, na
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regidao do Hades, de onde desapareceram ciumes e invejas, rivalidades e
discordias, motins e explosodes, onde nem secretario, nem ministro, nem
general, nem almirante, nem nenhum outro tem liberdade para assumir
tal atividade, mas onde se espera que cada um preste contas dos seus
proprios feitos, que proposito existiria em enganar-me, traidor? Disseste:
“Volta para a vida! Ninguém precisa de ti aqui, pois €s pobre, um nada e,
aléem disso, um aleijado.” E [164] o pior € que me aconselhaste com
embustes, dizendo-me para ir para o Peloponeso com todas as posses,
sugerindo que seria muito respeitado ali e ficaria rico. E a juntar a essas
promessas, referiste que eu teria um desempenho muito bom, tanto para
mim, como para a minha familia, se me associasse a um membro da corte
imperial do Déspota Porfirogénito . Aqui estou eu, a executar os teus
repetidos e enganadores conselhos, e fascinado pelas promessas —
propicias em aparéncia, mas na realidade vas. Ressuscitei e fui para o
Peloponeso com todo o equipamento. Porém, nao s6 ndo me deparei com
aquelas promessas, mas também me encontrei ainda com maior pobreza
e obscuridade, apés uma estadia de catorze meses. Entdo, tenho medo
de encontrar-me em Esparta como o peloponésio Sinadeno Cormeas em
Constantinopla, e tenha ficado a expressar-me de forma tao horrivel como
os Laconios , agora chamados Tsaconios: ‘Agarros, prende-os, entregos,
acus’o’, e outras barbaridades que dizem . Entao, o que farei agora? Estou
oprimido [165] pela pobreza e pela depressao, penso em regressar a casa
e nao consigo decidir-me entre duas escolhas: deverei retornar ao Hades
e suportar aquela escuridao, o Tartaro, o ranger de dentes, os vermes e
os demais castigos que ali vi (pois, segundo o dito , mesmo que eu me
tranque no meu quarto, € isso que me espera), ou deverei aguentar a
miséria e a pobreza desta vida, a privacdo de necessidades, e todas as
outras dificuldades que sofro dia-a-dia no Peloponeso? Quem carece do
necessario, segundo dizem, torna-se agonizante e detestado. E o ao ser
detestado fica ainda mais miseravel e a sua penuria impede-o de tomar
decisOes ou trabalhar em interesse proprio — isto foi como me sucedeu
em Constantinopla. Na realidade, privado do necessario e deveras

perturbado pelo Imperador, nao agi em prol dos meus interesses. Por isso,
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tenho receio de que algo do mesmo género possa acontecer-me aqui neste
meu estado de extrema depressao. Por conseguinte, aconselha-me em
relacao a qual dos dois lugares deverei dirigir-me. Em nome da nossa
amizade, sé sincero e ndao me enganes como antes. Entdo, dar-te-ei
garantias dignas de confianca (o célebre miseravel de Tessalonica [166] e
muito desgracado médico, Calazas ; bem como o detestavel e desvariado
Exacusto , secretario de Constantinopla) de que, nem em vida, nem no
Hades, irei tratar alguém com gota nas maos e nos pés, nem me tornarei
subsecretario ou rival de ninguém para toda a eternidade.”

“Desgracado de mim — disse ele —, causei um terrivel mal ao o meu muito
grande amigo! Na realidade, forasteiro, nao era isso que pretendia com o
meu conselho, e tu nao te tornares uma vitima de ciime e inveja,
conforme referes. Juro que nao, pela cabeca do meu queridissimo
sobrinho Aleixo, o Patife! Equivoquei-me, tal como as pessoas que andam
no mundo dos vivos sempre enganam e sao enganadas (ou melhor, como
os que sonham ficar ricos) . E, por isso, aconselhei o meu mais querido
amigo a ir para o Peloponeso. Com efeito, julgava que as pessoas iriam
comportar-se contigo da mesma forma como procederam quando eu
estive ali com o muito nobre Imperador, na altura em que tudo era
abundante e me deram setecentas moedas de ouro pelos decretos,
augustos editos imperiais e crisobulos, que redigi para eles. Por essa
razao, exortei-te a que também fosses ali para enriquecer, como eu
mesmo enriqueci subitamente e construi belissimas casas.”

“Estas a ser atrabiliario, homem — disse-lhe eu — que isto nao interfira
com a nossa amizade! Queres dizer que existe riqueza no Peloponeso, ou
generosidade, ou caridade, ou paz, [167] ou sinceridade, ou justica, ou
hospitalidade, ou moderacao, ou qualquer outra coisa boa?!”

“Mas entdo esclarece a respeito do que se encontra ai — referiu ele. Que
tipo de vida levam atualmente e o que é que fazem agora os habitantes
da Terra de Pélops? Tenho vontade de aprender como se vive ali.”

“Aiai! — disse-lhe eu. Enriqueceste ali, segundo contaste, ‘traseiro negro’,
passaste muito tempo ali e ndo estas ciente da sua forma de vida? E agora

dizes-me para te contar como é que andam os Peloponésios?”
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“Sim — afirmou aquele pé torto — o que dizes € assim. Porém, deves estar
mais bem informado, uma vez que és muito observador, tiveste mais
descanso e passaste mais tempo ai do que eu. Quanto a mim, esforcava-
me por redigir e por cobrar impostos, pelo que ndo prestava atencao ao
demais.”

“E verdade — disse-lhe eu. Como diz o cémico , « sumo do teu
pensamento foi absorvido pelas espécies de ouro», e por isso nao te
apercebeste. No entanto, se consigo ser convencido a fazer como sugeres
e a relatar-te a respeito da situacao no Peloponeso, fico deveras
aterrorizado para falar disso, enquanto ainda permaneco em Esparta. Se
me apanhem a escrever um relatorio concernente ao modo como vivem,
atuam, e sobre a sua sociedade no geral e os seus padrdoes de
comportamento, atirar-me-ao setas ou atravessar-me-ao com as lancas
[168] que levam nas suas maos dia e noite, como costumam fazer sempre,
nao apenas com inimigos, mas também com amigos e familiares das
festas.

“Animo! — afirmou aquele — Nao tenhas medo! Vou mostrar-te uma
maneira facil e segura através da qual eu poderei conhecer exatamente a
situacdo em que esta o Peloponeso e tu estaras a salvo, seguro e nao
correras perigo, como supoes.”

“A que modo te referes — perguntei-lhe eu —, facil. seguro, que me
proporcionara contar a situacao dos Peloponésios, sem que eu corra
riscos? Por Deus, diz-me, mas a parte.”

“Dir-te-ei de boa vontade e de verdade reitero: nao tenhas medo — afirmei.
O Ténaro de Laconia, como sabes, fica proximo de Esparta, a dois dias
de caminho. No Ténaro, como dizem, atracam e zarpam pequenas
embarcacoes que transportam para o Hades almas de mortos. Manda-me
uma carta com um desses e mostra-me como esta tudo. Se procederes
assim, podes ficar certo de que passaras despercebido a todas e todos.”
“Falas muito bem, meu carissimo amigo — referi eu —, mas diz-me também
a quem posso confiar a carta, para que a entregue em seguranca, no

Hades, a ti e a mais ninguém.”
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“Ha um poeta que vive em Esparta — afirmou ele —, inapropriadamente
chamado Mosco , um velho [169] coxo, que acaba por ser um peso morto
para os Lacedemonios. Entrega-lhe a tua carta e ele far-ma-a chegar, em
seguranca e com descricao.”

“Da-me um pouco de tempo — disse eu —, para considerar o assunto. De
facto, de acordo com Salomao , quem nao aceita um conselho é o seu
proprio inimigo. Entao, logo que tenha refletido e examinado com cuidado
a situacao dos Peloponésios, no tocante a sua organizacao, politica e
comportamento social, contar-te-ei tudo em detalhe.”

“Tu, atua assim, por favor — disse ele —; eu vou tratar um governador,
que esta mal dos pés, e que € muito injusto. Tem a alma dividida, numa
espantosa agonia, indeciso sobre qual das duas alternativas optar: se
preservar inalterada a suposta lealdade ao Imperador (que agora esta
oculta, €& traicoeira e camalednica), ou acompanhar os outros
governadores em sedicao e deslealdade.”

“Quem é esse a quem doem os pés — perguntei-lhe eu —, injusto e que tem
a alma perturbada e cindida em duas, que tu vais tratar? Quero saber o
seu nome.”

“De maneira nenhuma posso revelar-te o seu nome — declarou ele —, mas,
pela natureza das suas enfermidades, e pelo seu modo de atuar em
politica, devera ser facil ficares a saber a sua identidade.”

[170] “Sim, conheco o homem - referi —, e para! Nao precisas de revelar
ao publico quem ele €. Porém, tenho uma duvida estranha e perturbadora,
bem como um problema que requer muita indagacao. Disseste ha pouco
que ias tratar os pés com gota desse individuo e a sua alma desonesta e
trapaceira. Seu charlatao, existe uma cura para esse individuo, que é
mais negro do que um etiope, que tem a pior reputacao e € o mais injusto
de toda a humanidade? Talvez possas mitigar a dor dos seus pés, dando-
lhe a beber terebintina . Todavia, quanto a enfermidade da sua alma, as
injusticas e roubos, que cometeu desde crianca, conseguiras agora
corrigi-los?”

“Deixa de prolongar uma argumentacao contestataria e de levantar

dificuldades, peco-te — disse ele — e escreve o que te solicitei e me
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prometeste. Se estas mesmo interessado em examinar as almas dos
Peloponésios, os crimes que dia e noite cometem uns contra os outros, a
lealdade que delegam ao Império e todos os demais delitos que cometem,
as tréguas, os perjurios e assassinatos de uns contra os outros,
descobriras que as almas de todos eles sao arrogantes, respiram morte,
sao violentas, exaltadas e estdo sempre dispostas para combater, e que a
sua lealdade é sempre falsa, enganosa e fraudulenta. Ademais, cada um
deles divide-se em trés para compactuarem com uns ou com outros:
dizem uma coisa de palavra [171], pensam outra na sua mente, e levam
a cabo, com os seus atos, uma terceira.”

“Ora, amigo — disse-lhe eu —, se € tal como descreveste sucintamente, que
necessidade tens de ficar a saber por mim a proposito de mais
informacoes sobre as suas acoes e conduta? Isso parece ser o suficiente
para expor o seu regime de vida.”

“Muitos no Hades contaram-me isso na generalidade — afirmou ele —, mas
ninguém conta detalhes. Por isso, rogo-te e suplico te que me escrevas
minuciosamente, tal como requeiro.”

Entdo, perguntei-lhe: “Relatar-te-ei isso extensivamente, ou de maneira
laconica?”

Ele retorquiu: “Descreve a situacao com rigor e nao omitas nada. Conta
como queiras, mas envia isso rapidamente para o Hades e nao o deixes
para amanha, para que, como se diz , nao venhas tu a cair na ruina.”
“Esta bem, farei como mandas. Todavia, se o nosso poeta japeto’, esse
velhote tolo, se apega a vida e nao quer partir para o Hades, mas até
prefere demorar-se em Esparta, em festivais [172], assembleias e outros
simposios dionisiacos, a que outro individuo queres que eu confie o
escrito?”

“Comeca simplesmente a escrever — disse ele. No caso de Cloto nao
pretender cortar do fuso o fio da vida desse velho abominavel, Caronte
esta ja a dar a passagem de um homem nobre e, antes de tu teres
finalizado o que prometeste, ele chegara até Cérbero, sem esforco da

maior, dissoluto e pervertido como é. Podes entregar-lhe a carta.”
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“Fa-lo-ei - disse-lhe eu. Mas, a respeito de qual dos dois caminhos eu
devo seguir, um assunto relativamente ao qual eu ja te inquiri muitas
vezes, nao me disseste uma palavra. Em nome da nossa amizade, diz-
me.”

“Escreve a carta que me prometeste — falou ele. Em relacdo ao que
solicitas, amanha, ao anoitecer , aparecer-te-ei em sonhos e indicar-te-
ei 0 que estas ansioso por saber.”

[173] “Nao estavas a dizer anteriormente — referi-lhe eu — que protelar nao
é algo digno de louvor? Entao, porque € que adias para amanha e nao me
dizes agora?”

“Fica um pouco de tempo no Peloponeso — declarou ele —, ainda que
compelido. E, se o Serenissimo Déspota Imperial , adornado com muitas
e extraordinarias gracas nao te proporcionar os meios de subsisténcia em
conformidade com o que tu mereces, vai para Creta ou para o déspota
de Cefalonia , para nao acabares por passar fome como um cao’, e a dar
voltas por Esparta, ou a aqueceres-te ao sol com o muito desgracado
Acantopates. Ali, onde ninguém te conhece, poderas instruir os filhos de
pais abastados, ou converter-te numa ‘praga humana’ e praticar
medicina, como o arconte Caliberes, dos Ducas , que se encontrava a
frente da cidadela de Esparta.”

“Agradeco-te — disse-lhe —, pelo teu util conselho. Agora, darei inicio de

bom grado a carta.”

Carta

21 de setembro da nova indiccao

Meu queridissimo amigo,

Posto que tu me convenceste nao apenas a escrever € narrar o que nao
pretendia dizer nem por esquinas, nem sequer a um amigo proximo [174].
mas também a enviar-to para o Hades, ponho ja a minha mao em
movimento e agora mesmo comeco a redigir o melhor que posso.

No Peloponeso, como tu mesmo sabes, forasteiro, habita um grande

numero de racas de povos misturadas, que agora nao € facil nem
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premente distinguir. Os nomes que, contudo, ressoam nos ouvidos, que
sao conhecidos por todos e os fundamentais sao estes: Lacedemonios,
Italos, Peloponésios, Eslavos, Ilirios, Egipcios e Judeus (entre eles, nao
poucos sao hibridos), somando, no conjunto, sete proveniéncias.

De facto, o numero sete, noutros contextos, aparece como algo
significativo e de veneravel, por muitas razoes, e € denominado ‘virgem’
pelos aritméticos. Mas, quando aplicado a esses abominaveis, torna-se
sacrilego e impio. Ora, se fossem uma racga, e estivessem circunscritos
numa Unica cidade, os problemas seriam mais ligeiros e simples, e, na
generalidade, toda a sociedade aqui estaria livre de corrupcao, interesses
privados, negociatas, e tudo se levaria a cabo com respeito pela lei e pela
justica. Da maneira que esta, eles sao uma confusao absoluta, estao
todos misturados, e, inevitavelmente, cada qual imitara os costumes, as
leis, o carater, o comportamento social, e todo o vicio em que cada raca
se destaca, da mesma forma que € impossivel que aquele que conviva
com um coxo nao adquira um leve coxear.

Posto que assim € e ndo de outra maneira, decidi falar do modo de viver
e dos vicios em que sobressai cada raca, assim como do modo como uns
vicios levam a outros [175] vicios. Por conseguinte, alguns deles imitam
a vaidade e a perfidia, a sua tendéncia para a injuria e a chantagem, a
sua gabarolice e embriaguez, a avareza em tudo e astucia. Outros ,
todavia, modelam-se pela nobreza, ganancia e especulacao , um modo de
vida apertado e constrangido, mas também com desonestidade e
malandragem . Outros copiaram a duplicidade, a falta de credibilidade,
a falsidade, a desonestidade, a ganancia, a sua predisposicao para
revoltas, conspiracoes, motins, traicoes, perjurios e usurpacoes. Outros
reproduziram a rudeza, selvajaria, carater indomavel, sede de sangue,
rusticidade, indole pirata, barbaridade, anarquia e 6dio a Deus. Outros
muniram-se de engano, inquisicao, tradicao montanhosa, maneira cruel
de cobrar impostos, sobriedade relativamente a roupas e luxos, mas
também latrocinio, volubilidade, patifaria e dolo. Outros , a constante
mendicidade, arrogancia, fraude, perversao, passar a vida na companhia

de truques, magias e furtos, e a fazer parte da politica. Outros
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absorveram a afeicdo por tumultos e motins uns contra os outros, a
inveja e completo engano, mas também a sua atitude impiedosa,
insensata, impura, tola, amaldicoada e sacrilega.

O que poderia dizer-se a dos que cometeram os pecados de Sodoma e
Gomorra, incesto e todos os tipos de depravacao? Se pretendesse expor
exatamente o modo de atuar de todos, necessitaria de incontaveis
palavras e [176] de um relato extenso. Entao, deixando de lado os
discursos longos, prefiro apresentar-te, num discurso Unico, toda a sua
natureza e condicdo. Disse um grande homem que as virtudes se
corrompem com mas associacoes . Ora, se o bem é corrompido pelo mal,
o que sera dos vicios, quando se misturarem e associarem com vicios
piores, ou melhor, se unirem e conviverem com eles, a rebolar e a
chafurdar como porcos em lodo e lama?

Grandissimo curioso, se acreditas que este meu breve relato corresponde
a um retrato dessa sociedade, ter-me-as poupado da necessidade de uma
prolixa e fastidiosa descricdo, e nao precisarei de mais provas para €
expor a situacao. Contudo, se nao estas convencido nem acreditas em
mim, mas ainda possuis uma outra opinido enganosa e mais excéntrica
a respeito deles, que ja detinhas quando me aconselhaste a partir para o
Peloponeso, escuta-me, tu que és a causa de todos os meus problemas —
ou talvez seja melhor dirigir o meu anuncio a uma audiéncia maior —
todos voOs, habitantes do Hades, escutail — Os que ainda se encontram
entre os vivos sabem o que vou dizer agora, e as geracoes vindouras irao
ouvir a respeito disso, e existira um monumento para o mal, que
ultrapassara os melhores monumentos construidos anteriormente e ira
superar [177] os famosos desastres de Lemnos e da Iliada.

‘Sua Muito Divina e Nobre Majestade, o Imperador, apos partir de
Constantinopla a 25 de julho da sétima indiccao , com um grande navio
e cinco galés, atracou na renomeada ilha de Tasos, que se tinha
sublevado. Passou ali trés meses e reduziu toda a ilha ao seu anterior
estado de submissao, com uma forca poderosa e catapultas , pondo cobro
a um periodo de grandes e frequentes contendas. Depois, foi ateé

Tessalonica, pos tudo em ordem, como era preciso, e regressou satisfeito

101



To EAAnvikd BAeppa —Revista de Estudos Helénicos da UERJ — no.16 — ISSN 2526-3609

com essa forca militar a ilha de Pélops. Nao descansou num festim, nem
a cacar, nem a repousar e a dar tréguas aos seus afazeres, apos os
multiplos e nobres trabalhos que efetuou em Tessalonica e em Tasos. O
motivo prendia-se com o facto de o istmo do Peloponeso haver sido ha
longo tempo completamente destruido e ficado acessivel a todo aquele
que desejasse. Nem em sonhos [178], um dos imperadores precedentes
imaginara uma parede e uma trincheira, mas ele, ao contrario de toda a
expectativa, em vinte e cinco dias, completou essa parede, com meios de
defesa e torres. E com isso reconstruiu os dois fortes desmantelados nos
confins, no intuito de facultar protecdo aos que vivem no interior da
muralha, bem como um refagio para aqueles no exterior, quando
ameacados pela pressao dos barbaros . Contudo, ainda antes de esse
ilustre servico ter sido acabado, os que perturbam tudo de cima a baixo,
passam todo o tempo da sua vida a subverter no Peloponeso, e se alegram
sempre com batalhas e tumultos, governadores que sempre respiram
morte, cheios de fraude, dolo e mentira, que se comportam como
barbaros, arrogantes, um inconstantes, perjuros e repetidamente
desleais ao imperador e aos déspotas, os quais sdo extremamente
miseraveis, porém com mais sensatez do que Tantalo, acabando por ser
Icones Sagrados , mas julgam que sdo heréis , embora com incontaveis
depravacdes e praticas vergonhosas, esses — O Terra, O Sol, O legido de
estrelas , sublevaram-se desavergonhadamente contra o seu Benfeitor e
Salvador! Cada um deles planeou usurpar o poder, conjuraram e
conspiraram uns com os outros, congeminaram dolos contra o
Nobilissimo Imperador, e ameacaram os trabalhadores para que
destruissem a muralha que fora construida para sua propria protecao e
dos seus concidadaos. Quanto ao seu benfeitor, lider, patrono e guardiao
insone dos Romanos, [179] — que, nessa altura, empreendia uma luta
como Héracles e mais do que herculea, ele que relegou todos os seus
interesses para segundo lugar, unicamente em prol de amuralhar e
entrincheirar este recinto para protecao dos seus habitantes no seu
interior —, eles proclamaram que iam matar esse invencivel e muito nobre

Imperador em segredo, ou numa batalha campal .
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Com tal sedicao e deslealdade, o invencivel Imperador de todos nos,
munido de valentia, toda a grandeza de animo e fortaleza, sem qualquer
medo, suportou as maquinacoes e as idiotices dessas criaturas infames,
os seus ataques, emboscadas, surtidas e até as enganadoras e traicoeiras
palavras de Crocodilo e de Heleaburco, portador de foice com garbo.
Atacou-os como um numeroso exército, aguentando chuva e sol com a
mesma boa-disposicao, com sentimentos simultaneamente de alegria e
aflicao. Por um lado, contente devido a essas proveitosas obras, que nao
apenas suscitaram a traicao e a malevoléncia que eles nutriram por longo
tempo e foram expostas, mas também demonstraram a falacia, a fraude,
a furtividade e a maldade e desonestidade de todo tipo com que se
enchiam. A sua loucura e deméncia nao teriam sido demonstradas de
outra forma, a nao ser através dessas Uteis empreitadas, assim como o
vinho puro revela o insano (ou melhor, a pedra de toque, o ouro falso).
Por outro lado, estava perturbado por nao ter acabado a célebre obra
digna de muitos elogios, como pretendia e desejava, mas viu-se obrigado
a despender tempo noutras atividades desagradaveis [180], a margem
dos seus planos e do seu proposito, como em combates, batalhas,
conquista de fortalezas, negociacoes com gente rude, relacoes
diplomaticas com desfavorecidos, favores para os ingratos, simpatia e
misericordia, face a selvagens que respiram morte, preparacdo de
helepoleis e catapultas , dispéndio de muito dinheiro, privacao de
necessidades, travessia de espacos aridos e selvagens, passar por
montanhas inacessiveis, acampar a céu aberto, sem dormir, queixas de
servos domésticos, ataques de escravos, e hesitacdo e atraso dos amigos
de confianca, cuidado de cavalos, e milhares de outros problemas
terriveis e dificuldades.

O companheiro, estas e outras acdes similares sdo a maneira de estas
pessoas prestarem a sua gratidao ao seu Salvador e benfeitor e protetor
geral dos Romanos . Importava que suplicassem dia e noite ao Todo-
Poderoso e prestassem continuamente preces e suplicas a Deus,
acatassem como gosto as suas prescricoes e obedecessem aos seus

comandos, cumprissem zelosamente as suas ordens, proclamassem e
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enaltecessem , para todo o mundo, o seu trabalho, e gravassem o nome
dele nas suas mentes e nos seus coracoes. Porém, eles revelaram-se da
forma como ainda agora ouviste: ingratos face ao seu benfeitor, mal-
agradecidos para com o seu salvador, rebeldes contra o seu vigilante
insone, repentes e conspiradores contra quem abandonou tudo para
salva-los, revoltosos e traidores, para com o que combate na linha da
frente e o baluarte dos terrores com que se deparam, perjuros, assassinos,
cheios de dolo e maldade.

Entao, se € assim que tratam Sua Alteza, o muito nobre [181] e invencivel
Imperador, que faz tremer e abanar, s6 de ouvir, as almas dos satrapas,
desde onde se levanta o Sol, até ao seu o caso, cujos feitos assustavam e
aterrorizavam todos os seus inimigos, o que fardao eles com um
desafortunado e miseravel como eu e outros na mesma situacao que eu,
chamados ‘orientais’ pelos Peloponésios?

Por isso, suplico ao Omnipotente que tudo criou — do nao ser ao ser — que
as cidadelas de repugnantes, falsos, fraudulentos, abominaveis e
governadores sem serventia sejam facilmente e em pouco tempo
capturados pelo Nobilissimo e Invencivel Imperador, e que eles mesmos
derretam como cera no fogo e gelo ao sol , sejam dominados e
terrivelmente submetidos a servidao, por Sua Senhoria, o Soberano, e
figuem escravos do nosso Excelso e Serenissimo Déspota Imperial.
Suplico ainda a Hermes ctonico, a Perséfone e ao proprio Grande Plutao
que, porquanto me aconselhaste de maneira errénea — ou antes, me
exortaste a vir para o Peloponeso com todos os meus bens —, pises
espinhos e estrepes ao caminhares no Hades ; [182] que a agua do Estige
seque para ti, e que nunca em toda a eternidade possas beber a agua do
Letes , de modo a que revires, noite e dia, na tua mente, o ressentimento
do teu rival, e, de igual modo, a oferta de florins que fizeste enganado aos
‘Pérfidos Louros’. Que passes o tempo atormentado no Hades, até soar a
ultima Trompete, quando nos fizer uma agradavel rececao, assim que

aprouver a Deusl!
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Manuel Holébolo com os Companheiros

Ao melhor e mais brilhante dos esculapios ,

Don Nicéforo Ducas Paledlogo Malaces,

Creio que, mesmo antes da carta, deves ter ficado a saber a meu respeito ,
através da minha comunicacdo em sonhos ha trés dias com o nosso bom
e louvavel companheiro Mazaris, 6 melhor dos asclepiades, tal como eu,
da minha parte, soube sem duvida tudo de ti por meio daquele médico
Anjo , com muitas perturbacoes no Peloponeso, em virtude do seu rol de
dividas, e que, ao ficar desencorajado, se precipitou para o Hades. Dai
que nao necessite de muitas palavras sobre o assunto, para que tu
escrevas e contes as tribulacoes e sofrimentos, que, na altura [183],
passaste no Peloponeso. De facto, quem deixou a sua patria € como uma
formiga com asas. Tal como a formiga depois de ir-se embora a voar morre,
assim esse individuo perece, arrastado de um lado para outro.

S6 vou contar-te sucintamente, a titulo de conselho, que, como vieste de
uma grande cidade — segundo me informei — e ainda estas a viver, ao que
sei, no Peloponeso, por vezes desmaias, sucumbindo em virtude das
desgracas, e outras andas as voltas no desalento. Falta pouco para
ficares de fora do teu juizo, e para passares as noites a maldizeres o dia
em que saiste da tua patria, e os dias a recordares-te sempre dos teus
filhos, das tuas casas, dos teus campos, das arvores, dos frutos, dos
beneficios, do vinho doce, do luxo, dos peixes, da riqueza, das carnes,
dos espetaculos, da companhia dos melhores homens, e de outros gozos
e prazeres. Quero facultar-te uma droga meédica, no intuito de fazer-te
esquecer todos os bens de que disfrutaste. Eu mesmo tomei-a no Hades
e esqueci-me da aversao do meu rival, bem como das outras coisas boas
de que disfrutei em vida, e até daqueles florins que — por Héracles! — dei
por fraude aos ‘Pérfidos Louros’. Na realidade, forasteiro, a recordacao de
prazeres € uma dor inefavel, o castigo dos castigos, e mais amargo do que
a vinganca, que, nao so flagela os flancos, mas também prejudica o poder

do espirito.
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Entao, se te dispuseres a beber apenas uma vez um trago deste
medicamento, que no Hades designam de ‘agua de Letes’, esquecer-te-as
disso tudo . E nao apenas nao iras recordar-te [184] da tua patria, nem
de todos os bens de que desfrutaste, mas tampouco daquele ouro
enterrado, nem do extenso campo recém-semeado, nem dos simbolos,
nem das drogas medicinais que ordenaste ao bom homem Sebastiao para
fizesse, além das taxas dos albergues, e dos lucros que obtiveste dos
governantes de Galata.

Adeus, melhor e mais ditoso dos asclepiades, por longos dias.

Escrita no Ténaro, a 16 de outubro, e enviada através de Sinadeno

Cormeas.

Resposta de Paledlogo

Ducas Malaces a Manuel Holobolo

Apos receber a tua carta enviada desde o Ténaro, 6 mais ilustre dos
retoricos, através do peleponésio Sinadeno Cormeas, deveria té-la
rasgado em vez de 1é-la, pois escreveste que eu tinha ouro enterrado. Mas,
uma vez que a enviaste, e sem querer, tive conhecimento e constatei o
relato escrito e as tuas recordacoes, mas também o conselho que me das
para eu adotar no Peloponeso. Na realidade, eu julgava que nela tu tinhas
escrito como esta tudo no Hades, que vida levas, e que posicao acabas
por ter ali, se estas catalogado entre os melhores asclepiades, ou estas
listado entre o conjunto de grandes [185] oradores influentes, ou se talvez
sigas ambos os percursos ai, como na vida praticavas, por ganancia,
também a medicina; ali, entre eles, qual das duas tem mais prestigio: o
conhecimento cientifico dos oradores ou o dos médicos; e, além disso,
dos prazeres de tens desfrutado desde que chegaste ali, para que nos
predisponhas a escapar daqui e irmos a correr para o Hades. Porém,
julgando pelo que recordas e escreves, ainda nao bebeste a agua de Letes,

pois quem provou, segundo dizem os poetas, esquece-se de tudo.
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Por outro lado, se tu, como escreves, a tomaste e, nao obstante, tens
memoria do teu rival, das moedas, do teu sobrinho, de outros prazeres e
agrados, que maior castigo poderas receber quando te apresentares
diante do Juiz a quem nada passa despercebido? De facto, como
afirmaste, a recordacdo dos prazeres passados € equivalente a um sem
numero de castigos e penas. Entdo, se ele também beber agua do Letes,
como disseste, e ndao me esquecer de tudo o que possuo, mas se tiver
memoria delas mesmo no Hades, como no Peloponeso, fico exaurido por
tal recordacao noite e dia. Nao sei que beneficio poderia encontrar.
Portanto, considero melhor pode estar na terra de Pélops, com uma tnica
tunica, do que ir de um sitio para outro e, privado de todos os prazeres,
chegar neste momento ao Hades. Com efeito, enquanto uma pessoa se
mantiver na vida, mesmo que tenha de ir até aos confins do mundo, tem
a possibilidade de um dia, ainda que tarde, regressar a sua patria.
Todavia, o que esta no Hades fica até a ultima Trompete. Por isso, nao
pretendo ir agora, pois quero que os meus queridissimos filhos se casem
e tenho de encontrar [186] uma noiva para uma e o noivo para outro. Em
todo o caso, prepara um lugar de acordo com a minha categoria, porque,
dentro em pouco, ainda que nao queiramos , teremos de partir, embora
conta a nossa vontade.

Que tu, o melhor dos oradores, passes o tempo longe de castigos, num

local de verdes e frescas pastagens, até ao soar de ultima Trompete .

Escrita em Esparta a 21 de outubro e enviada pelo prematuramente

falecido tessalio Crisafes , que nao tem sequer um pedaco de chumbo

[Apontamento Final]

Por ordem de Sua Majestade, Nobilissimo Déspota, redigi isto o melhor

que pude, mais por piada do que como um proposito sério. De facto, pelo

frequente contato com o teu favor, a tua compreensao e pelo trato

oportuno com maxima serenidade, se me tivesses mandado dancar como
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aquele Tersites , mancando um pouco, fa-lo-ia sem hesitacdo, tao cativo
me fizeste com o teu encantamento, serenissima majestade e mais
gracioso dos principes.

Porém, uma vez que cumpri o mandato de Sua Majestade, com zelo e sem
demora, cumpre também tu, senhor glorioso, o teu compromisso,
designadamente, que isto nao se leia em publico aqui, diante dos que a
Terra de Pélops nutre, mas apenas fora e longe do Peloponeso, ao cruzar
o Mar de Eubeia e da Tessalia, para me deixares satisfeito, cumprindo o
combinado, tal como prometeste, relatando por entretenimento aos teus
companheiros de viagem, mas sem ofender os Peloponésios, pois nao irao

ouvir isso.

Trazido pelo servo de Sua Majestade Imperial.
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Traducao do “Exercicio preliminar e orientacao para aquele que
deseja aprender a arte da pintura” e da “Oracao”, do livro

Interpretacao da técnica de pintura, de Dionisio de Furna

Fernanda Lemos de Lima - UERJ/PPGLC - UFRJ/FAPERJ

Dionisio de Furna, monge nascido em 1670 em Furna, no distrito de
Agrafa (Grécia), filho de sacerdote, aos 12 anos, vai a Constantinopla
completar seus estudos e, ao voltar a Grécia, aos 16 anos, passa a habitar
o Monte Atos, tornando-se monge e agidgrafo!. Entre 1730 e 1734,
escreveu o livro “Interpretacao da técnica de pintura”, obra dividia em
seis partes. A obra € considerada, até os dias de hoje, um dos mais
importantes manuais da pintura iconografica helénica e ortodoxa em

geral, a despeito das diferentes técnicas das varias escolas iconograficas.

Dionysius of Furna, a monk born in 1670 in Furna, in the Agrafa district
(Greece), the son of a priest, went to Constantinople at the age of 12 to
complete his studies and, upon returning to Greece at the age of 16, went
to live on Mount Athos, becoming a monk and hagiographer. Between
1730 and 1734, he wrote the book "Interpretation of Painting Technique,"
a work divided into six parts. The work is considered, to this day, one of
the most important manuals of Hellenic and Orthodox iconographic
painting in general, despite the different techniques of the various

iconographic schools.

IIpoyupvaocia Kai natdaywyia npog tov foudopevov padeiv Tijv TEXvV

TS Jwypa@ikig.

O v eypa@kny érmotnunyv padeiv Boudopevog, dg 0dnyr) tat mpog avtnv
KAto IPp®@ToV Kai dg Impoyupvadetal Pepikov Kalpov, arA®dg povov Kai Xepig
pétpa oxedlalwv, dote va @avi] dokipog: €10’ obtwg ag yivetat &1 avtov kai

avt) N 1IPog Tov Kuptov Inoodv Xpiotov evxn te Kai 6enoig Eprnpoobev Tig

! Termo grego cuja traducédo em portugués mais acertada seria “iconégrafo”.
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eikovog ti|g @eotokou tiig OdnynIplrag. EvAoydvrag o iepeug, petda 10 «BaoiAed
ovpavie» Kai o Aortd, 1o peyaduvapilov tig @eotokou, 10 «AAada ta XeiAn»
Kai 10 tportaplov tig Metapoppmnoeng: (kai) oppayicag v Ke@AAny avtod,

ag Agyn ékpavag «Tod Kupiou denbdpevr.?

Exercicio preliminar e orientacao para aquele que deseja aprender a

arte da pintura

Aquele que deseja aprender a arte da pintura deve, primeiramente,
ser conduzido a ela com orientacao adequada e exercitar-se por algum
tempo preliminarmente, desenhando de forma simples sem medidas, a

fim de que se mostre apto.

Em seguida, ele também deve fazer uma oracao e suplica ao Senhor
Jesus Cristo, diante da imagem da Mae de Deus, a Condutora. O
sacerdote abencoando, depois do "Rei Celestial" e e de outras (oracoes), o
hinario de exaltacao da Mae de Deus — o "Mudos labios"3 — e o tropario
da Transfiguracao. E, tendo abencoado com sinal da cruz em sua cabeca,

que diga em voz alta: "Roguemos ao Senhor".

«Kupte Inood Xpiote 6 Bedg UAV, O AIEPIYPAITTIOS VITAPX®V Tf QUOEL THG
Beotntog kai oo MV owtnpiav 100 avBp®IOU £IT £€0XATWV €K Tig rapOevou
Kai Beotokou Mapiag appdotng capkmbeig kai aSiwoag reptypa@eodat: 0 tov
dylov xapaxktipa TS XPAVIou 00U JYerg £v TQ ayio pavinldie tunwoag Kai
61 avtod v vooov tod tordpxou Avydpou iacdpevog Kai Ty Puxnv adtod
pwtioag €ig Vv rttyvootv 0od tod dAnOivod Oeod Mudv: 6 610 Tod ayiou cou
veupatog ouvetioag tov Bgiov darootoAdv oou Kai evayyeAlotnv AOUKAV TV
Pop@NV Tiig MAavap®Pou Tou untpog dtaypaypal, @epouong oe g PPEePog &v
Taig aykAaAalg avtiig Kal 1o 1 «Xapig tod £§ £pod 1exX0BEviog 81’ Epod peT avtdv»

einovong: avtog, deorota Oeg 1OV GA®V, PAOTIOOV CUVETIOOV TV YUXNV THV

2 Cf. DIONISIO DE FURNA (1997), p. 5
3 AhaAa xeiAn.
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rapdiav kai mv 6wavolav tod dovAou cou (6eiva), kal tag xXeipag avTod
ebOuvoV TIPOg 1O APEPIRg Kai dpioteg draypdesv 10 €ibog tiig éngepeiag
00U Kal Tig ITavaxpdviou O0oU PNTIPog Kai MAVI®OV 00U IOV ayinv, ig doSav
™MV Kai €ig padpotnta kai mpaiopov g ayiag oou ékkAnoiag Kai €ig dgpeotv
apapti®dv IOV OXEUKMDG avIOG IIPOOKUVOUVI®V Kai pPet’  edAafeiag
dortalopévev Kai v TIPnV £ 10 MPATOTUIIOV Ava@ePOovIaV: AUtp®oat 8¢
avtov ék rtaong HafoAikig énnpeiag, mpokortovia &v naocalg taig évioAdig
oou Ipeofeialg g MavaxpAaviou Pntpog oou, tod ayiou £€vOOSou ArtootoAou

Kai e0ayyeA1otd AOUKE Kal IAVIOV TV ayi@v: aprvr.

“Senhor Jesus Cristo, nosso Deus, que és inefavel por natureza da
divindade e, para a salvacao do homem, nos derradeiros tempos, da
virgem e Mae de Deus Maria encarnaste de forma inexplicavel, e
mereceste ser representado; que estampaste o santo carater da tua pura
face no lenco santo, e por meio dele curaste a doenca do governador
Avgaro e iluminaste sua alma para o conhecimento de Ti, nosso Deus
verdadeiro; que pelo teu Espirito Santo instruiste o teu divino apodstolo e
evangelista Lucas a retratar a forma da imaculada tua mae, que Te
carregava como um bebé em seus bracos, e que dizia: ‘A graca do que foi
gerado por mim, através de mim, esta com eles’. Senhor Deus de tudo,
ilumina, instrui a alma, o coracdo e a mente do teu servo, e guia suas
maos para desenhar, sem erro e com perfeicao, a imagem da Tua
presenca e de Tua imaculada mae e de todos os Teus santos, para a gloria
e para o brilho e embelezamento de Tua santa Igreja, e para o perdao dos
pecados daqueles que a veneram respeitosamente e a saudam com
reveréncia, elevando a honra ao original; liberta-o de toda maligna
influéncia demoniaca, que progrida em todos os teus mandamentos, com
as preces de tua Imaculada Mae, do santo e glorioso apoéstolo e

evangelista Lucas, e de todos os santos. Amém.”
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A iconografia da deusa-bruxa Hécate no jogo Hades II

Fernanda Batista Schwerdtner (UERJ)

RESUMO

O presente trabalho procura destrinchar em uma analise a representacao
visual e simbodlica da deusa-bruxa Hécate no contexto do jogo Hades II,
desenvolvido pela Supergiant Games. Analisa-se como essa figura
mitologica € reinterpretada dentro do universo do jogo considerando
elementos de iconografia, como seu design e ambientes nos quais é
inserida no jogo, mantendo ou ressignificando seus tracos miticos
originarios. A titulo de comparacao, mas sem pretensao de definir uma
versao canodnica, utilizam-se como referéncias narrativas as obras Os
Argonautas, de Apolonio de Rodes, Teogonia, de Hesiodo, e Hinos orficos,
producoes essas que fornecem elementos simbolicos e literarios
fundamentais para compreender as multiplas camadas de significado
associadas a Hécate, entre outras fontes. Para fundamentar a analise do
tema, recorre-se aos teoricos e pesquisadores como Juanito de Souza
Brandao, Mircea Eliade, Mario da Gama Kury, Miguel Agel Elvira Barba,
Pedro Barbieri Antunes e Cristina Sanchez Rojo, cujas obras servem

como referéncia.

Palavras-chave: Iconografia. Hécate. Hades II.

ABSTRACT

This dissertation aims to examine the visual and symbolic representation
of the witch-goddess Hecate within the context of the game Hades II,
developed by Supergiant Games. The analysis investigates how this
mythological figure is reinterpreted in the game’s universe, considering
iconographic elements such as character design and the environments in
which she is situated, while either preserving or re-signifying her original
mythical features. For purposes of comparison, without any intention of
establishing a canonical version, narrative references include The
Argonautica by Apollonius of Rhodes, Theogony by Hesiod, and the
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Orphic Hymns. These works provide fundamental symbolic and literary
elements for understanding the multiple layers of meaning associated
with Hecate, alongside other sources. To substantiate the analysis, the
study draws upon theorists and scholars such as Juanito de Souza
Brandao, Mircea Eliade, Mario da Gama Kury, Miguel Angel Elvira Barba,
Pedro Barbieri Antunes, and Cristina Sanchez Rojo, whose contributions
serve as essential references.

Keywords: Iconography. Hecate. Hades II.

Introducao

Aos estudarmos sobre o mito, entendemos que ha uma série de
caracteristicas que o englobam para a sua definicao. De acordo com
Eliade (1972), sua analise deve ser feita como o mito “vivo”, sendo essa a
unica forma de compreender seu verdadeiro carater, rejeitando a ideia
contemporanea de fabulas e contos. Portanto, fundamentando-se nessa
linha de pensamento, entende-se como mito uma narrativa de criacao,
acontecida em um tempo primordial e sob as influéncias de Entes
Sobrenaturais, que causaram uma transformacao na realidade. Essas
narrativas, faz-se importante ressaltar, devem ser consideradas
verdadeiras, uma vez que se referem especificamente a uma realidade, e,
acima de tudo, sagradas, pois se tratam de obras dos Entes
Sobrenaturais, portanto, incontestaveis. Os mitos revelam que o mundo
e o homem tém uma origem e uma historia significativa e exemplar, visto
que o conhecimento é passado de geracao em geracao e trata-se de um
modelo de conduta humana para determinada situacao.

Brandao (1986) também elabora sua propria definicao do tema,
correlacionando-o com a ideia de arquétipo que o envolve. De acordo com
o autor, o mito € a palavra “revelada”, a imagem e o gesto que
circunscreve o acontecimento no coracido do homem antes de fixar-se
como narrativa, em forma de representacao coletiva. Isso € um modo de
significacao definido nao pelo objeto de sua mensagem, mas pelo modo
como a profere. O autor se refere a heranca das vivéncias de geracoes

anteriores, que se manifestam através de simbologia, ou seja, expressoes
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de um conceito de equivaléncia, reconhecimento. O simbolo sempre
representa mais do que seu significado evidente e imediato; por isso o
mito costuma se manifestar desta maneira, expressando vivéncias
coletivas e significados profundos além do literal.

A definicao presente na obra Introducao a Simbologia apresenta
como definicao para o termo: “...] um objeto, uma , uma emoc¢ao, ou um
ato, usado para representar um outro objeto, uma outra idéia, etc.; que
ele se compoe de forma e significado, que sao os seus elementos objetivo
e subconsciente, ou material e psiquico” (Ordem Rosacruz, p. 11, 1992).
Assim, permite-se concluir que os simbolos tém como funcao principal a
de representar outra realidade, visivel ou invisivel. Na religido, tais
representacoes sdao fundamentais porque expressam verdades espirituais
profundas de forma acessivel. Eles traduzem o invisivel; nao por menos,
a obra cita a maneira como o ser humano se comporta com simbolos
religiosos, estes que “[...] tendem a se tornar sinais de reacdes mentais
ou emocionais, acabando por serem entendidos literalmente, ao invés de
simbolicamente” (Ordem Rosacruz, p. 12, 1992). Os simbolos surgem do
subconsciente e sao transformados pela imaginacado e pela memoria,
influenciando nossa percepcao da realidade. Segundo o compilado, esse
processo € essencial, pois sem eles o ser humano nao seria capaz de
compreender as leis cosmicas e fundamentais da natureza:

“[...] A realidade particular de cada individuo depende
dos simbolos que ele usa e dos significados que lhes
atribui. [...] Sem simbolos, a comunicacdo humana
estaria limitada a gritos e sinalizacoes animais. Um
poeta, um pintor, ou um musico, transformam
simbolicamente sua experiéncia em obra artistica.”
(Ordem Rosacruz, p. 16, 1992).

Na Grécia Antiga, o imaginario mitico passou por transformacoes,
mas de formas particulares. Como bem exemplifica Juan Carmona Muela
(2000) em Iconografia Clasica: Guia Basico para Estudiantes, o mito fez
parte de todas as civilizacoes; cada pergunta possuia um como resposta

para justifica-la, mas a logica e o pensamento racional encerraram essas
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narrativas. No entanto, algo especial aconteceu na Grécia: ao invés de
matar completamente as narrativas miticas, o homem passou a
ressignifica-las. O conceito de Alegoria passou a se destacar: os mitos
ainda continuavam a ser contados e recontados, mas sendo submetidos
a suposicoes, significacoes ocultas e subtendidas. Foram esses — entre
outros — motivos pelos quais a mitologia grega nao “morreu”: o homem,
sempre tao ligado aos porqués da vida, precisava, mesmo em tempos de
racionalidade, procurar respostas para acontecimentos, esperando por
sinais e simbolos implicitos. E exatamente isso que a pesquisadora
Cristina Sanchez Rojo (2018) responde em sua tese La Presencia de la
Iconografia Clasica en la Actualidad. Em sua obra, a autora procura
responder por que a iconografia classica sobreviveu até os dias atuais, e
a resposta se volta justamente ao atrelamento da religido com a
sociedade:
“En el caso grecorromano, se conservo,
principalmente, por ser la religion oficial, pero
también  porque los mitos  proporcionaron
explicaciones sobre el origen del mundo y de la
humanidad, de los fenomenos de la naturaleza, del
origen de las ciudades y aldeas, etc. Ademas, servian
como expresion del pensamiento religioso y de la
reflexion sobre la existencia humana y sus
contradicciones. Esto explica que los mitos en la
cultura clasica fuesen omnipresentes y que hoy sea
objeto de tantas disciplinas: historia de las religiones,
antropologia, historia  del  arte, literatura,

psicoanalisis...” (ROJO, p. 9, 2018)

Quando estudamos sobre iconografia, referimo-nos ao estudo e a
interpretacao de conjunto de simbolos, imagens e elementos visuais
associados a determinado tema ou universo cultural, nos permitindo
reconhecer e compreender alguns sentidos atribuidos a figuras, objetos,

gestos e cores que, em conjunto, constroem significados especificos
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dentro de uma obra. No caso desta analise, o foco sera o repertorio
iconografico ligado a representacao da bruxa Hécate no jogo Hades II, de
como seu design — vestimentas, acessorios, cores, gestos e demais
atributos — dialogam com tradicoes miticas. No entanto, € importante
frisar que esta pesquisa nao tem a pretensao de apresentar uma leitura
unificada da mitologia ou da religiosidade, uma vez que a Antiguidade
Grega abrange um vasto periodo historico e uma multitude de contextos
geograficos, sociais e politicos. As cidades-Estado — ou polis — gregas
eram autonomas e culturalmente distintas, com tradicoes locais proprias,
o que fazia com que as narrativas sobre os deuses, seus cultos e
representacoes variassem amplamente de um lugar para outro. Isso €
bem exemplificado por Miguel Agel Elvira Barba (2008) em sua obra Arte
y mito: Manual de Iconografia Clasica, quando cita como, no periodo do
Helenismo, por exemplo, a mitologia e a iconografia refletiam tensoes e
contrastes da época:
“Es un periodo largo y complejo, con diversas
capitales culturales (Atenas se ve en parte eclipsada
por Alejandria, Pergamo y Rodas), donde la mitologia,
la iconografia y el arte em general siguen vias a
menudo dominadas por tendencias contrapuestas y
acciones alternativas de avance y retorno al pasado.”

(ELVIRA BARBA, M.A, p. 22, 2008).

Como apontado anteriormente, os mitos e a mitologia grega, para
serem perfeitamente compreendidos, precisam ser estudados levando em
conta a veracidade da narrativa. Nao pressupoe a propagacao de uma
ideia de canone, mas demanda a compreensao de que, na Antiguidade,
as narrativas eram atreladas ao estilo de vida religioso, o qual ditava o
comportamento da sociedade a época. Ha, portanto, uma sistematizacao
da religido, com regras, classificacoes e definicoes. Entre elas, a que mais
claramente visualizaremos neste trabalho é a distincado entre religido e
magia na Grécia Antiga, visto que nao eram a mesma coisa € tampouco

tratadas da mesma maneira na sociedade. A partir de Walter Burkert
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(1993), em Religido Grega na Epoca Classica e Arcaica, é possivel
observar como a pratica da magia ocupava um lugar ambiguo e muitas
vezes marginalizado dentro do panorama religioso, no qual seu proprio
conceito sequer era considerado religido. Atrelada a Terra (Gaia),
relacionada ao uso de plantas e a atuacao de mulheres fora dos espacos
tradicionais de culto, a magia carregava marcas de transgressao e
liminaridade. E nessas condicdes em que se encontra a personagem de

Hades II que iremos analisar neste trabalho, a deusa-bruxa Hécate.

A releitura do mito

Antes de partirmos para uma analise mais aprofundada, é
fundamental mencionar que Hades II, enquanto releitura de um mito que
ja perdeu sua forca ritualistica na sociedade, se insere no campo das
variacoes naturais de uma narrativa mitica. Nessa perspectiva, o jogo
acaba por se vincular a objetivos estéticos, adaptando o mito a sua
propria visao pessoal de moral. E possivel encontrar arquétipos que,
segundo Brandao (1986), sao modelos primitivos e ideias inatas, nas
quais o mito € a conscientizacao dos arquétipos do inconsciente coletivo.
Desta maneira, como toda releitura contemporanea de mitos gregos, o
jogo Hades II também pode ser analisado com base em seus arquétipos
herdados, ao mesmo tempo em que revela influéncias do pensamento
ocidental contemporaneo.

Em termos de contextualizacao: Hades Il é a continuacao de Hades.
Na primeira versao, o jogador controla Zagreus — que nao possui
nenhuma relacdo com Dioniso na releitura —, filho de Perséfone e Hades,
mas que jamais conhecera a mae. Nascido no mundo inferior e
condenado a permanecer nele, Zagreus procura escapar de todas as
formas. Para isso, ele precisa superar cada nivel do submundo: Tartaro,
Asfodelos, Campos Elisios e as Portas da Morte. Cada nivel, ou fase,
possui um “boss”, que o jogador precisa derrotar. No Tartaro temos as
Furias vingadoras; Asfodelos, a Hidra; nos Campos, Teseu e o Minotauro;

enquanto por ultimo, seu proprio pai, Hades. E importante mencionar,
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no entanto, que Zagreus sO consegue passar por essas fases com a
intervencao do Olimpo, para onde deseja verdadeiramente ir. Assim que
consegue sair do submundo, Zagreus se vé na Grécia e da de cara com
Perséfone, sua mae, descobrindo que ela havia fugido assim que o vira,
supostamente, morrer no parto. No entanto, Nix, pedindo auxilio do
Destino na forma das Moiras, consegue trazer de volta a vida Zagreus,
embora Perséfone ja tenha partido. Com o filho novamente vivo, Hades
entende que dizer que Zagreus é fruto dele e de Perséfone poderia
desestabilizar sua familia e trazer a furia de seus irmaos, uma vez que
ela fora com ele para o mundo inferior clandestinamente. Apodos os
esclarecimentos, Zagreus convence a mae a voltar para o Submundo e,
assim, elaboram um plano para dar a noticia ao Olimpo. Com tudo
resolvido, o final — algo raramente visto na mitologia grega — ¢ feliz, pelo
menos até o lancamento da continuacao

Hades II ainda nao esta completo em termos de narrativa, mas nao
impede uma analise iconografica da deusa-bruxa presente no jogo, uma
vez que ndo trataremos de narrativa em si neste trabalho. Em Hades II,
o jogador controla Melinoe, irma de Zagreus, que nasceu um pouco
depois da conclusao da trama de Hades. Por alguma razao, Cronos foi
libertado e agora aterroriza o mundo. A missao da protagonista se divide
em duas partes: matar Cronos — que usurpou seu trono, habita agora
no mundo inferior e aprisionou sua familia — e ajudar os Olimpianos a
matarem Tifao — que controla todo o Olimpo. Melinoe, assim como
Zagreus no primeiro jogo, também € assistida pelos deuses a concluir
seus objetivos, mas sua criacao fora diferente. Longe dos pais desde o
nascimento, a princesa foi criada por Hécate, a deusa-bruxa, na
Encruzilhada. Como aprendiz, Melinoe aprendeu a arte da magia e agora

coloca-a em pratica em suas batalhas.

Hécate

Em Teogonia, de Hesiono, temos algumas descricoes importantes

da deusa-bruxa que devem ser levadas em consideracao. Nos versos 404—
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452 em Hino a Hécate, somos introduzidos a linhagem da deusa, filha de
Astéria — esta filha de Febe e Coios — e de Perses, ambos Titas, o que
lhe conferia uma linhagem de origem divina e poderosa. Hécate é
considerada honrosa no céu, na terra e no mar, o que lhe permite ser
uma divindade que transita entre os mundos. Na mitologia grega,
podemos ver varios deuses estritamente pertencentes a apenas um
ambiente, ao contrario de Hécate, que parece ter tido grande admiracao
por Zeus e, com isso, ganhando esse “passe”:

“[...] Zeus Cronida honrou e concedeu espléndidos

dons, ter parte na terra e no mar infecundo.

Ela também do Céu constelado partilhou a honra

e € muito honrada entre os Deuses imortais.” (vv.

412-415)

Dentre outras caracteristicas, vemos Hécate também sendo
considerada protetora da juventude e de novas geracoes. Como patrona
de Melinoe, essa caracteristica parece ter sido bem interpretada no jogo:
“[...]O Cronida a fez nutriz de jovens que depois dela
com os olhos viram a luz da multividente Aurora.

Assim dés o comeco € nutriz de jovens e estas as honras.” (vv. 450-452)

A versao de Hécate de Hesioso é bastante similar a deusa
representada nos Hinos orficos, este resgatado em Hinos Antigos (2024),
mas com pequenas diferencas, que podemos ver no seguinte trecho:

“Conjuro a amavel Hécate, das encruzilhadas, do
curso tripartido,

Celeste, terrena e marinha, do manto acafrao,
Sepuleral, bacante entre as almas dos mortos,

Filha de Perses, apreciadora do ermo, exaltada entre
0S Cervos,

Noturna, defensora dos caes, indomita rainha,

Do urro bestial, desgrilhoada, detentora de um

semblante inelutavel,
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Condutora dos touros, senhora detentora das chaves
de todo o cosmo,

Regente, ninfa, nutriz de jovens, frequentadora dos
montes.

Suplico que a jovem assista as piedosas iniciacoes,
Sempre benévola ao boiadeiro e com um espirito

favoravel.”

E possivel observar em Hesiodo a construcdo de uma deusa que
parece ser benevolente, poderosa e com ampla autoridade, um pouco
diferente da imagem mais sombria que veremos relacionada a magia,
bruxaria e necromancia. No entanto, em seu Hino orfico, ja podemos
observar seu aspecto mais misterioso e oculto, enfatizando seu dominio
sobre as encruzilhadas, sua conexdao com o mundo dos mortos e seu
papel como guardia das chaves do cosmos. Além disso, na tradi¢ao orfica,
Hécate é referida como filha de Leto e, portanto, associada a deusa
Artemis. Antunes (2018), em Hinos Orficos: edicdo, estudo geral e
comentarios filolégicos, explica que esse sincretismo também € oriundo
da relacao de ambas com a caca, a natureza selvagem e com a Lua, por
extensao, a Noite. Hécate também € descrita como uma deusa tripartida
(o céu, a terra e o mar) e associada a simbolos de poder como o manto
acafrao, os caes, e os touros. Seu Hino orfico é mais ritualistico e
invocativo, enquanto em Hesiodo procura trazer uma historia de origem
a deusa.

Mario da Gama Kury (1990) em seu Dicionario de mitologia grega
e romana, define Hécate como:

“[...] Uma deusa as vezes identicada com Artemis (v.).
[...] A principio Hecate era uma divindade de atributos
indefinidos, benfazeja em muitas circunstancias e
atividades da vida, como a guerra e a agricultura.
Mais tarde veio a ser associada ao mundo dos mortos
e as trevas da noite, transformando-se na rainha dos

fantasmas e da magia, frequentadora das
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encruzilhadas em companhia dos caes infernais.
Hecate era a protetora das feiticeiras (por exemplo
Medeia, v.). Em suas imagens ela aparecia com trés
corpos ou trés cabecas olhando em trés direcoes,
como se estivesse numa encruzilhada. Supunha-se
que sua imagem afastava todos os males.” (KURY, p.

203, 1990)

O momento no qual Hécate cruzou essa linha é de dificil
identificacao, deixando como alternativa o resgate de obras onde ja se €
possivel ver a deusa-bruxa com essa representacdo. Com Apolonio de
Rodes, vemos em Os Argonautas uma Hécate evocada em rituais magicos
e sombrios. Neste momento, a deusa é associada ao submundo, a noite
e as artes magicas, onde sequer € permitido olhar para tras na presenca
da deusa. De forma mais especifica, Hécate torna-se ctonica , com
sacrificios e encantamentos que beiram o proibido:

“[...] E quando ele a chamou, recuou; E ouviu-o, a
Deusa pavorosa, das profundezas e veio ao sacrificio
do filho de Aeson; E ao redor de suas serpentes
horriveis entrelacaram-se entre os ramos de carvalho;
E havia um brilho de incontaveis tochas; E
agudamente uivou ao redor dela os caes do inferno.
Todos os prados tremiam em seu degrau; E as ninfas
que assombram o pantano e o rio gritavam, todos os
que dancam ao redor do hidromel do Fasa

Amarantiano.” (Livro III, versos 1191-1224)

Além de tudo, a bruxa € considerada uma alta figura de autoridade,
fazendo-se necessario pedir sua permissao para que sequer haja um
ritual a ser realizado. Isso também acontece pela associacdo da deusa a
uma escola de magia, a qual somente mulheres poderiam frequentar:

“[...] Em seguida, banhar-se no fluxo do rio incansavel,

e sozinho, além de outros, vestidos em roupas
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escuras, cavar um poco arredondado, e nela matar
uma ovelha, e sacrifica-lo inteiro, amontoar alto a pira
no proprio bordo do Hecate, filha de Perses,
derramando de uma taca o trabalho de abelhas
armazenado nas colmeias, e depois, quando procurou
a graca da deusa, retirar-se da pira, e nao deixe nem
o som de Os pés te conduzem para tras, nem os
latidos de caes de caca, para que vocé nao mutilasse
todos os ritos e nao voltasse devidamente aos teus

companheiros.”(Livro III, versos 1026-1062).

Como é comum nas representacoes de deusas femininas, existem
versoes nas quais Hécate é apresentada como mae. Conforme exposto em
Hécate, a Deusa das Bruxas, acredita-se que, antes de sua incorporacao
no pantedao grego, ela tenha exercido o papel de deusa-mae para
multiplos propositos. Em algumas tradicoes, atribui-se a ela a
maternidade de Cila, o monstro marinho caracterizado pelo tronco e
cabeca femininos, porém dotado de multiplas pernas, algumas caninas e
outras ictiologicas. Por outro lado, a mesma obra ressalta que Hécate nao
era associada ao casamento ou a unides com qualquer divindade
especifica; frequentemente, é descrita como donzela ou virgem. E bom
destacar que, nesse contexto, o termo “virgem” nao deve ser interpretado
como indicativo de abstinéncia sexual absoluta, mas sim como referéncia
a seu estado civil de nao-casada. Ademais, em certos relatos, atribui-se
a Hécate descendéncia com diversos homens. A coletanea afirma que,
embora tenha tido parceiros ou amantes, nao consta que tenha mantido
vinculos exclusivos ou dedicados.

A partir dessas informacoes fundamentais sobre a deusa bruxa —
seu carater ctonico, sua ligacdo com os mistérios, as encruzilhadas, a
juventude, a Noite-Lua-Artemis e a protecio —, torna-se possivel

interpretar de forma mais rica e simbodlica a nova versao de Hades II.
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Hécate em Hades II

Figura 1 - Hécate (Supergiant Games — Hades II)

Na Figura 1, observa-se a representacao visual oficial da deusa
Hécate no jogo Hades II, concebida a partir de um design marcadamente
estilizado. Para fins de analise, adotaremos uma abordagem de leitura
“de cima para baixo”. Um dos primeiros elementos que se destacam € o
chapéu que paira acima da cabeca da deusa: trata-se de um tipico
chapéu de bruxa moderna, de aba larga e ponta voltada para cima,
inteiramente negro — cor tradicionalmente associada ao mundo ctonico

e aos mistérios noturnos. Um brilho violeta discreto percorre sua
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superficie, cor que sugere um reforco a associacao a Noite. Na parte
frontal, vé-se um circulo prateado com um simbolo lunar, representando
uma lua cheia envolta por duas crescentes, ligando a iconografia lunar
tao associada a Hécate. Na base do chapéu, enroladas como trancas ou
cordoes magicos, ha faixas nas cores verde, azul, preto e laranja.

Em seguida, temos o rosto de Hécate, todo coberto por um lenco,
exceto pelos olhos. Pode-se sugerir que o encobertamento da boca e do
nariz parece conferir uma boa dose de mistério e autoridade. Seus olhos,
por sua vez, destacam-se intensamente: sdo completamente verdes e
reluzentes. Para além da evidente conotacdo magica, essa caracteristica
visual pode sugerir uma habilidade sobrenatural de enxergar nas trevas,
um tipo de metafora visual adequada ao dominio noturno da deusa.

Logo abaixo do rosto, repousam sobre os ombros de Hécate
ombreiras ornamentadas, que compdem um dos aspectos mais
simbdlicos de sua iconografia: cada ombro exibe um rosto esculpido,
evocando diretamente sua natureza triplice — a deusa das encruzilhadas,
que se manifesta em trés formas ou direcoes. Sobre as ombreiras,
aparecem também simbolos lunares recorrentes: uma lua cheia e uma
meia-lua, reafirmando sua conexao com os ciclos lunares e os poderes da
noite. As ombreiras sustentam uma longa capa negra que recobre quase
todo o seu corpo, da qual emana, em certos pontos, o mesmo brilho
violeta ja observado no chapéu. Logo abaixo do lenco, destaca-se ainda
um simbolo especifico do universo de Hades II, associado a lealdade a
Casa de Hades, o que sugere um elo direto entre a deusa e as forcas do
Submundo. Os bracos de Hécate, uma das poucas partes do corpo
visivelmente expostas, exibem detalhes que evocam tanto forca quanto
controle magico. Neles, percebe-se o contorno de uma espécie de
armadura ou protecdo arcana. Suas maos, longas e expressivas,
assumem uma postura gestual carregada de intencao — a mao estendida,
em particular, sugere um ato de conjuracdo ou comando, como se
manipulasse algo —, suas unhas como garrafas, ameacadora. A
configuracao corporal transmite uma sensacao de poder ativo e dominio

ritual, reafirmando seu papel de mestra da feiticaria.
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Cabe ressaltar que um aspecto visualmente inusitado na
composicao da deusa-bruxa é o abdomen musculoso de Hécate, deixado
propositadamente a mostra. Esse detalhe parece estabelecer um
contraste interessante: embora seja uma figura essencialmente magica e
espiritual, sua corporeidade revela forca fisica e controle sobre o proprio
corpo. Tal escolha estética pode sugerir um dominio integral de corpo e
espirito em plena harmonia. Assim, evidencia-se que Hécate, nesta
versdo, ndo € apenas uma feiticeira ancestral, mas também uma
guerreira magica, capaz de atuar nos dominios da feiticaria e do combate
(0o que calha perfeitamente com as intencoes de treinamento de Melinoe
na historia). As vestes de Hécate apresentam estampas discretas em tons
de vinho e preto, cujos padroes geomeétricos evocam uma estética arcaica,
visualmente similar a tradicao e ao antigo. Essa escolha parece sugerir
uma continuidade simbodlica com praticas rituais ancestrais, mesmo
dentro de um design contemporaneo. A deusa veste uma combinacao de
saia e top (ou cropped), pecas que nao correspondem diretamente as
iconografias tradicionais do imaginario grego antigo, mas que funcionam
aqui como uma estilizacdo moderna do vestuario ritualistico. Essa fusao
entre elementos classicos e releituras atuais reforca a atemporalidade de
Hécate, atualizando seu visual sem perder a carga simbodlica e mistica
que a envolve.

Na altura da cintura, Hécate ostenta um cinto adornado por um
ornamento circular central. Esse objeto contém uma espiral envolta por
um circulo verde, elemento que evoca de imediato a imagem de um
talisma — talvez um canalizador de poder ou protecao ritual. A espiral,
por sua vez, € formada, pelo que parece, por trés anéis concéntricos
diferentes, mais uma vez carregando a simbologia de uma deusa triplice.
Outro elemento digno de nota € o cabelo de Hécate, que apresenta uma
tonalidade verde vibrante; € uma escolha cromatica incomum, mas que
se vé sendo repetida por todo seu design. Além dos cabelos soltos que
emolduram seu rosto, € possivel observar também mechas adicionais ou
tiras semelhantes a trancas penduradas ao longo do traje, evocando o

aspecto de uma magia simpatica. Como parecem ser tiras do proprio

131



To EAAnvikd BAeppa —Revista de Estudos Helénicos da UERJ — no.16 — ISSN 2526-3609

cabelo, suponha-se que tais elementos podem representar amuletos
protetores; assim, o cabelo nao apenas compoe o visual, mas participa
ativamente da iconografia ritualistica que permeia toda a figura.

Feita esta analise, observaremos a seguir também o ambiente em que

Hécate € inserida dentro do jogo:

(E, CONVERSAR

Figura 2 - Encruzilhada de Hécate (Supergiant Games - Hades II)

O ambiente na Figura 2 é chamado de Encruzilhada — o lobby
aonde os jogadores vao apos “morrerem” no jogo, para descansarem e se
prepararem para a proxima batalha —, considerada a casa de Hécate e
que serve presentemente no jogo como um refligio aqueles que desejam
fugir de Cronos. E um lugar inacessivel, protegido por encantamentos,
situado fora do mundo mortal e dos reinos comuns como o Olimpo ou o
Mundo Inferior. Isto €, a Encruzilhada é descrita como um lugar entre
mundos, onde diferentes caminhos se encontram; € o ponto de equilibrio
entre o céu, a terra e o Submundo. Esclarecida essa contextualizacao,

prosseguiremos com a analise.
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Logo a primeira vista, a imagem revela um dos simbolos mais fortes
da iconografia das bruxas: o caldeirao. No centro da composicao, ele
transborda um liquido verde luminoso que irradia uma energia da mesma
tonalidade presente nos cabelos e olhos de Hécate, criando um elo visual
direto entre a deusa e o foco ritual. Abaixo do caldeirao, distinguem-se
trés anéis concéntricos com inscri¢coes verdes brilhantes, um simbolo que
se repete: € o mesmo padrao presente no medalhao que Hécate carrega
em sua indumentaria. Ao redor, palavras parecem estar talhadas no chao,
acompanhadas de pedras com runas, que delimitam o espaco preciso do
ritual, talvez como um circulo sagrado de conjuracao.

Na base do caldeirdo, cogumelos brotam do solo e pequenos cestos
se agrupam ao redor, como recipientes para ingredientes ou artefatos
magicos. Tudo indica tratar-se de wum laboratorio ritual em
funcionamento continuo (se fosse uma escola magica, talvez ali fosse a
suposta sala de aula). Proximos a esses elementos, veem-se pequenos
animais, principalmente corujas — uma ave noturna. A direita,
destacam-se trés colunas de pedra, mais uma vez o numero trés,
recorrente na iconografia de Hécate. Esses elementos arquitetonicos
evocam ruinas de um tempo ancestral e funcionam como uma fronteira
simbdlica entre a area magica e o restante do mapa do jogo.

Logo atras dessas colunas, observam-se dois animais de grande
relevancia para a iconografia de Hécate: uma cadela e uma doninha.
Essas figuras representam, respectivamente, Hécuba e Galintias.
Segundo o relato presente nas Metamorfoses de Antonino Liberal,
Galintias era a serva fiel de Alcmena, mae de Hércules, e foi responsavel
por enganar as Moiras, permitindo o nascimento do hero6i apesar da
oposicao de Hera. Como punicdo, a deusa a transformou em uma
doninha. Hécate, no entanto, teria se compadecido e a acolheu, fazendo
dela sua serva e consagrando a doninha como um de seus animais
sagrados. Hécuba, por outro lado, nado possui registros antigos que
apontem diretamente para uma adocao por parte de Hécate. Em
Metamorfoses, de Ovidio, ela é retratada como a rainha de Troia, esposa

de Priamo, que, apos perder seus filhos e sua cidade, € tomada pela dor
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e pela faria, sendo, em certas versoes, metamorfoseada em uma cadela.
Embora nao haja mencao explicita a ligacao com Hécate, a transformacao
de Hécuba aproxima-a simbolicamente do universo da deusa, cuja
iconografia tradicional inclui caes como seus principais acompanhantes,
como ja apontado anteriormente em seus hinos.

Ao fundo da cena, Hécate aparece como uma figura que guarda o
espaco, com sua postura centralizada e altiva sugerindo autoridade e
comando (é sempre nessa cena em que a deusa-bruxa é enquadrada no
jogo quando o jogador retorna ao lobby/Encruzilhada). Ela se ergue entre
duas tochas de chamas verdes, elemento profundamente associado a sua
iconografia mitologica. Na tradicdo classica, Hécate € frequentemente
representada com tochas em maos, instrumentos que iluminam o
desconhecido e guiam os viajantes entre mundos, sobretudo nas
travessias entre vida e morte. Aqui, as tochas nao apenas delimitam seu
espaco, mas funcionam como emanacoes visiveis de seu poder. Suas
chamas verde-espectrais ndo parecem ter funcdo de aquecer, mas
iluminar com uma luz sobrenatural, tipica de ambientes espirituais ou
infernais. Sao, ao mesmo tempo, simbolos de revelacdo, protecdo e
conducao magica, marcando Hécate como senhora das passagens,
guardia dos caminhos ocultos e detentora do saber que transita entre
mundos. Além disso, o simbolo da meia-lua nas tochas reforca ainda
mais a iconografia lunar e o vinculo de Hécate com os ciclos da noite, do
oculto e da magia. Por fim, ao seu redor, vemos figuras espectrais ou
encapuzadas; neste caso, conhecemo-las como espiritos que precisam ser
combatidos — Hécate as chama de “irmas —, conhecimento especifico
dentro do proprio jogo.

De forma geral, a composicao do espaco do jogo € estruturada em
torno de um espaco circular, com maultiplas direcoes possiveis,
remetendo diretamente a ideia de encruzilhada: um lugar de escolha,
travessia e transformacdao. A propria Hécate preside esse ponto de
convergéncia, reafirmando sua natureza como guardadora de portais e
caminhos. Embora a Encruzilhada nao seja tecnicamente parte do

Mundo Inferior, sua ambientacao é subterranea, escura e profundamente
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telurica, evocando o universo ctonico, tal qual uma caverna. A presenca
de raizes expostas — pode-se ver uma arvore gigante atras da deusa —,
formacoes organicas e pedras ancestrais reforca a sensacao de um espaco
vivo e sagrado, uma interseccao entre o natural e o sobrenatural. Os tons
predominantes — verde espectral, azul palido e preto — constroem uma

atmosfera etérea e encantada.

Conclusao

Concluida a analise iconografica, podemos contrastar as
observacoes feitas com o que afirmam os estudiosos da religido e dos
cultos magicos na Grécia Antiga. Walter Burkert (1993), em Religido
Grega na Epoca Classica e Arcaica, dedica um capitulo em seu livro ao
estudo dos locais de culto, entre os quais incluem-se as cavernas.
Segundo Burkert (1993), esses ambientes funcionavam como espacos
rituais naturais, possivelmente associados a cultos de divindades ligadas
a fertilidade, morte e ao mundo inferior, o que se relaciona com o
panorama geral da cena da Figura 2. Por outro lado, quando falamos de
arvores, raizes, santuarios relacionados as arvores em um geral, temos
como representacao de forcas vitais, ciclos naturais e de renascimento,
um foco do sagrado que precede muitos templos tradicionais. A Hécate
analisada se insere nessa logica de sacralidade ancestral e natural: seu
culto, vinculado a espacos liminares e subterraneos, e sua ambientacao
entre ruinas, luzes e simbolos arcaicos, retoma justamente essa
dimensao pré-templaria do sagrado, além de nao especificar uma
necessidade do culto no templo.

Além disso, o autor deixa claro como o templo grego € a morada da
divindade, um espaco delimitado. Esse complexo nado € apenas
arquitetonico, mas ritual e social: ali sdo concentradas as praticas oficiais
da polis, com festivais publicos, sacrificios regulamentados e a
reafirmacao da identidade civica. Por isso, em contraste, a encruzilhada
associada a Hécate nao corresponde a essa concepcao formal de templo.
No jogo, ela nao possui uma construcao permanente nem delimitacao

sagrada fixa, e sua sacralidade decorre mais da marginalidade espacial e
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da poténcia simbodlica do lugar do que de uma institucionalizacao
religiosa. Até mesmo no contexto do jogo, a Encruzilhada é tratada como
um espaco misterioso, de dificil acesso e sem regulamentacoes. Trata-se
de um espaco liminar, propicio a magia, as oferendas noturnas e aos
cultos privados, periféricos tanto fisica quanto simbolicamente a religiao
estatal organizada que os templos representam para Burkert (1993).

Vemos também o autor compreender os rituais como o fundamento
estruturador da experiéncia religiosa grega. Para Burkert (1993), a
religidao grega se manifesta por meio de atos rituais codificados — como
sacrificios, libacoes, purificacoes e festividades — que operam nao
apenas como mediacoes com o divino, mas também como mecanismos
de coesao social e ordenacao simbolica do mundo. Os simbolos presentes
nesses rituais, como a agua, o vinho, o sangue, as vestimentas, os gestos,
nao sao tratados como signos arbitrarios, mas como veiculos de
significacdo organica, ligados aos mitos, a natureza e a estrutura social
da polis. O rito, nesse contexto, atua como uma tecnologia simbdélica de
equilibrio: purifica, separa, renova, e mantém as fronteiras entre o
humano e o divino, o puro e o impuro, o interior e o exterior. Nesse quadro,
a figura de Hécate, conforme analisada a partir de sua iconografia e de
seu culto na encruzilhada, nao se insere plenamente na logica ritual
formal descrita por Burkert (1993). A Encruzilhada — espaco liminar,
marginal e nao institucionalizado — contrasta radicalmente com os
espacos centralizados, ordenados e publicos dos templos e altares oficiais
da polis. O culto a Hécate, geralmente realizado a noite, com oferendas
privadas ou magicas, imobiliza rituais de natureza apotropaica e ambigua,
voltados para a protecao, a mediacao com os mortos e a manipulacdo do
invisivel. O ambiente proposto em Hades II parece se ligar também a
essas mesmas ideias.

Tais praticas, muitas vezes silenciosas e conduzidas por individuos
a margem da esfera publica (como mulheres, feiticeiras), evidenciam uma
religiosidade nao civica, que tensiona os modelos rituais normativos
descritos por Burkert (1993). Resumindo, enquanto os rituais da religiao

oficial, segundo o autor, articulam-se em torno da ordem, da visibilidade
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e da repeticdo publica, o culto a Hécate na encruzilhada opera num
registro oposto: o da transicao, do segredo e da fronteira, tanto espacial
quanto simbdlica. O autor também destaca que as mascaras nos rituais
gregos servem para transformar o individuo, criando uma ponte entre o
humano e o divino, além de intensificar o carater liminar dos cultos. No
caso de Hécate, a representacao da deusa cobrindo o rosto, deixando
visiveis apenas os olhos, funciona como uma “mascara natural” que
simboliza sua funcao de mediadora entre mundos visiveis e invisiveis.
Esse ocultamento parcial reforca seu mistério e a experiéncia ritual de
contato com o sagrado, alinhando-se a ideia do autor da mascara como
instrumento de transformacao e protecao.

Quando Burkert (1993) se refere a deusa-bruxa, seu primeiro falar
é sobre sua autonomia, apesar de sua frequente associacdo a Artemis:
“[...] Na iconografia, ela € em regra a mesma jovem energética, de traje
curto, s6 que, em vez do arco, ela empunha um archote — que, porém,
também pode ser empunhado por Artemis. Hécate é a deusa dos
caminhos, Enodia, sobretudo dos cruzamentos e das oferendas que ai
sao feitas. Das trés mascaras que se penduram nos cruzamentos, de trés
caminhos, desenvolve-se a representacdo de Hécate em trés figuras. A
noite, os caminhos pertencem exclusivamente a Hécate. Acompanhada
por caes que ladram, segue-a em séquito fantasmagorico. Hécate é
também a deusa da Lua e das bruxas conjuradas ao luar da Tessalia,
bem como da perigosa feiticeira Medeia. Aqui, refletem-se rituais de
sociedades secretas.”(BURKERT, 1993, p. 335).

A Heécate presente na analise iconografica demonstra plena
consonancia com a descricdo de Walter Burkert (1993), bem como com
as representacoes classicas da deusa em autores como Hesiodo e
Apolonio de Rodes. Em Teogonia, Hesiodo a exalta como uma deusa
antiga, dotada de poder e acesso privilegiado aos trés dominios — céu,
terra e mar —, enquanto em Os Argonautas, Apolonio a apresenta com
aspectos sombrios, lunares e magicos, associando-a a feiticaria e a figura
de Medeia. As imagens analisadas retomam esses elementos tradicionais

e os atualizam com tragcos modernos.
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Do ponto de vista simboélico, preservam-se atributos fundamentais:
o archote, os circulos magicos, o caldeirdao e a ambientacdo noturna e
liminar, representada por ruinas, colunas partidas, luzes espectrais e
animais noturnos; todos ecos da Hécate liminar descrita nas fontes
antigas. Ao mesmo tempo, essa Hécate parece ser modernizada por uma
estética visual inspirada em uma fantasia sombria contemporanea, com
as influéncias encontradas em design digital de jogos eletronicos. O traje
revela uma fusao entre armaduras ritualisticas e moda alternativa,
enquanto o rosto coberto, deixando apenas os olhos visiveis, funciona
como uma “mascara” simbolica de vigilancia e mistério, refletindo
discursos atuais sobre identidade, poder oculto e agéncia feminina. A
ambientacao do segundo cenario, com suas inscri¢coes fluorescentes,
reinterpreta o espaco ritual da encruzilhada sob uma linguagem de
espetaculo, transformando o lugar tradicional do limiar em um palco
mistico e exibicao. Em sua modernidade, Hécate deixa de ser apenas
invocada: ela observa, ocupa e reconfigura o espaco magico que outrora
era apenas transicional, afirmando-se como figura de presenca ativa e
poderosa em um imaginario ritual ainda vivo.

Por fim, Walter Burkert (1993) destaca que, na religido grega antiga,
as mulheres ocupavam papéis de mediadoras do sagrado, atuando como
sacerdotisas, profetisas e intermediarias entre o humano e o divino,
especialmente em cultos ligados a fertilidade, morte e regeneracao. Ele
enfatiza a importancia dos ritos de passagem femininos, que marcam a
transicao e reforcam a conexdo da mulher com os ciclos naturais e
religiosos. Em contrapartida, mulheres ligadas a praticas magicas e
adivinhacao, embora muitas vezes marginalizadas socialmente,
desempenhavam um papel essencial na dinamica religiosa ao conectar o
profano e o sagrado. Contudo, Burkert (1993) reconhece que, apesar
dessa relevancia religiosa, elas sofriam restricoes no ambito social e
politico, evidenciando a complexa tensao entre sua importancia cultual e
sua posicao limitada na sociedade grega antiga. A figura de Hécate na
analise em questao reflete e amplia os aspectos complexos destacados

pelo autor. Como divindade associada as encruzilhadas, a noite, a magia
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e a protecao, Hécate incorpora a ambivaléncia da mulher como
mediadora do sagrado, portadora de mistério e agente de poder tanto
criativo quanto destrutivo. Sua representacdo iconografica,
frequentemente envolvendo tochas, caes e simbolos lunares, dialoga com
expectativas contemporaneas sobre género, poder e magia, construindo
um imaginario feminino forte, autonomo e multifacetado. Nesse sentido,
Hécate se torna uma personagem central na ressignificacdo do feminino,
articulando elementos tradicionais da religiosidade antiga com uma visao
moderna que valoriza a mulher como fonte de poder mistico, autonomia
e transformacao, refletindo tanto as raizes arcaicas do sagrado quanto as
demandas atuais por representacdoes mais amplas e empoderadas do
género feminino.

Em conclusao, a representacao atualizada dessa deusa-bruxa de
Hades II reflete, simultaneamente, as raizes profundas do sagrado antigo
e as demandas atuais por imagens femininas mais amplas, potentes e
empoderadas. A Hécate que se apresenta nesta analise reane o que ha
de mais significativo em suas multiplas versoes: € mestra, guardia de
saberes ocultos, expressao de forca ancestral e um modelo a ser seguido
por Melinoe. Hécate mantém-se, assim, seu arquétipo poderoso, mas ao
mesmo tempo reinventado a imagem da mulher moderna: como figura

central, presenca marcante, forte e com seu chapéu de bruxa.
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O 'EAAnvag Iowuntng 'iowpyog Zeépng Kat n optidia tou otig 10
AsrepBpiou Tou 1963 oto Anpapxeio trng ZTOKXOANNG HETA THV

teAett) anovopr)g tou NopneA Aoyotexviag

Aartoudavn AAeSavdépa Mapiva - ITaveruotnpiou Aykupag?t

[TepiAnyn

O I'iwpyog Ze@épng (1900-1971) unrpse EAAnvag rountrg, Sokipioypaqog,
petagppaoctr)g kat dSiumndepaing. Kopugaia mpoowrkointa tng ouyXpovig
EAANvikng moinong Kat KeEVIPKY] Pop@r] g Aoyotexvikrg yeviag tou ’30.
Ao ) Oexkaetia tou 1950, 10 €pyo TOU Ze@EPN METAPPAOTNKE KAl
ekupnOnke oto efwtepwko. H Zoundikn Axkadnpia g ZTorXOAUNG
arto@daotoe tov OktoBplo tou 1963 v BpdPeuor) tou Ze@epn pe to NopreA
Aoyotexviag. Tov AeképPplo tou 1963, amoveprnOnke yia mpwtn @Qopd oe
EAAnva 1ot to Noumed Aoyotexviag. H ooundikr) axkadnpia tou
artovepetl 1o Nopred Aoyotexviag ylati o Ze@epng Ipodyetl peoa arno 0Ao 1o
IO TIKO £PYy0 TOU IMAYKOOUI®G TNV €AANVIKI] yA®OOd KAl TOV €AANVIKO
roAttiopo. Zug 10 AskepPpiou tou 1963, oto erionpo deirtvo rou 600nke
oto AnpapXxeio TG LTOKXOANUNG PETA TNV TEAETT) TG AIOVouS tou Bpafeiou
Noumed o Zepépng ekpmvnos pia Akpwg onpaviikr opdia otnv Faddikn
YA®ooa 1ou artoteAel KAt 10 AVUIKEIPEVO NG €pguvag autou tou apBpou.
Meéoa aro v opldia tou 0 Ze@Epng UPVET KUPTIOAEKTIKA TNV duvapn Kat v
adia g EAAnvikng MNwooag oG Kat tv MOoAUTIn onpaocia Imou €Xetl 1
noinon oty {1 v avlpenwov Kat oty 1nopeia g avlpwornomrag. H
oplia Paoiletatr oe 6Uo Kevipkoug dafoveg: otnv yonteia g EAAnvikng
IAoooag rtou aroteAel pia anod parpoPlotepeg KAl ONPAVIIKOTEPES YADOOES
TOU KOOPOU Kat oto BaButepo vonua tng rnoutukng Téxvng rou exet tov

Hayiko TPOIo va PETAPOP@POVEL, Vad TIAPTYOPEL KAl va oPop@aivel TV YUXr)

4 *Ap. Aartoudavn Ade€avbpa Mapiva, Emnikoupog Kabnynipia EAAnvikng
d1odoyiag ITavermotnpiou Aykupag, marinadal982@gmail.com.
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TV avBporwv. O KUP1og 0TOX0G TOU Iapoviog apBpou eivat va @epet otnv
ermeavela v Olaitepn aydrr) rou £Ipe@e O IOUTS ZEPEPNS YA TNV
EAAnvikn yAoooa Kat yia v 1€pr] AIOOTOAr] Tng Ioinong otg {WeEg tav
avBponav, dUo yeyovota 1ou rpofdAdoviatl pE€oa arno v rapovoa optAia.
H ¢peuva tou mapoviog dpBpou Paocifetar oto deutepo TOPO TOU £Pyou
Aoxpég tou Zepepn ano g Exdooeig Tkapog.

AeCeig Kelbra: Xuyxpovny EAAnvikr) Iloinon, BpaBeio Noumed, EAANvike)
IMNwooa, EAAnvikr) KouAtoupa.

ABSTRACT

George Seferis (1900-1971) was a Greek poet, essayist, translator and
diplomat. A leading figure in modern Greek poetry and a central figure in
the literary generation of the 1930s. Since the 1950s, Seferis’ work has
been translated and appreciated abroad. In October 1963, the Swedish
Academy in Stockholm decided to award Seferis the Nobel Prize in
Literature. In December 1963, the Nobel Prize in Literature was awarded
to a Greek poet for the first time. The Swedish Academy awarded him the
Nobel Prize in Literature because Seferis, through all his poetic work,
promotes the Greek language and Greek culture worldwide. On December
10, 1963, at the official dinner held at the Stockholm City Hall after the
Nobel Prize award ceremony, Seferis delivered an extremely important
speech in French, which is the subject of this article’s research. Through
his speech, Seferis literally praises the power and value of the Greek
Language as well as the precious importance that poetry has in people’s
lives and in the course of humanity. The speech is based on two central
axes: the charm of the Greek Language, which is one of the longest-lived
and most important languages in the world, and the deeper meaning of
poetic art, which has the magical way of transforming, comforting and
beautifying the human soul. The main aim of this article is to bring to
light the special love that the poet Seferis had for the Greek language and
his view of the sacred mission of poetry in the lives of people, two facts

that are highlighted through this speech. The research for this article was
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based on the second volume of the work of Seferis entitled Dokimes by
Ikaros Publications.
Key Words: Modern Greek poetry, Nobel Prize, Greek Language, Greek

culture.

24 Oxrtwppiou tou 1963 o I'iwpyog Ze@épng pabdaivel To vEo Tng
Bpapeuong tou

Zug 24 Oxtwfpiou tou 1963 peta 10 PEONPEPT KUKAOQPOPNOE 1
eibnon ou n Axkadnpia g LtokXOAung otnv Zoundia enedele tov EAAnva
noutn) Mewpyo Zepepn yia v anovopr) tou BpaPeiou Nopurded Aoyotexviag.

O idlog 0o 1mpeoPng g Zoundiag otnv ABrva tou mapadidet 1o
erionpo tndeypagnpa g Axkadnpiag, oto oroio avaypda@eratr NG 1
Axadnpia tov enédefe: “yia 1o UMEPOXO AUPIKO UPOG TOU, ITOU E£ivai
ePIveuopEVo aro €va Babu aiobnpa yia to eAANVIKO MoATiotiko 18ewdeg. H
MO TIKY Iapaymyn tou [Mopyou Xepépn, dev eivatl peyddn os 0yko, aAlda
povadikn) yia v oKeWn g Kat to povadiko U@og tng, @G KAl yia TV
opop@d g yAwooag g~ (To Bryjpa 1963). To 1610 Bpadu oto ormitt tou
Zepepn otnv 000 Aypag 20 oe eéva pKpo Kat fjpepo dpopdkil oAU Kovid
aro to KaAAwpappapo otadio kata@bdavouv peAn g Loundikrg Kovotntag
otV ABnva oG rat o Zoundog veoeAAnviotr] @lAoAoyog Sture Linnér rou
1)TavV autodg Iou MPOTEWVE TNV UNOYn@oTNTa ToU IoU)Tr] OtV EIMTPOIT| TOU
BpaPeiou Nopmed g Xoundikrg Axkadnuiag ya va Tov ouyxapouv
(Zepepng, 2023, o. 8).

H epnpepida To Brpa g 25ng Oxtwfpiou 1963 ypdeer out ta
dldonpa ovopata IOV oUVUIIOYPN@i®V TOU Xe@EPN NTav aro Ta ITo
ONPavukda g rnaykoopiag Aoyotexviag: “Mexpt Opwg v tedeutaia otypn
ou{ntouvtav ta ovopata Kat dAAev unoyn@ieov. Extog tou Jean-Paul Sartre
Kat tou mownou René Char armo v Taddiav, efetaobnkav ot
urmoyn@1otNIeg 10U AATIVOaPEPIKAVOU ToToU Kat Sutdopatou Pablo
Neruda, t@v AyyAewv pubiotoploypdpev Graham Greene kat Lawrence
George Durrell kat tou Ayylou entiong rountou Robert Graves” (To Brjpa
1963).
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O Zepépng poAg edaPe v €idnon yua v arovoprn) tou Nopred otig
24 OxtwPpiou tou 1963 eypawe ratr £¢6woe OTOV TUIMO NG EMOXNG TNV
akolouBn avakoivwor, napdAAnda ouvopidnoe pe toug Snpooloypa@oug
pe v napouoia g yuvaikag tou Mapwg Kat tou Aoyotexvr Kat @iAou Tou
HAia Bevédn mou rntav and toug mpetoug rou kateégbaocav yia va tov
ouyxapouv 1ivoviag €va rotrpt caprnaviag: “AtaAeyoviag €vav EAAnva
routn ywa 1o PpaPeio Nourned, vopidwm ot n LZoundikn Axkadnpia 6¢Anoe va
ekdnAwoetl v aAAnlAeyyurn g pe v {@viavr) nveupatkr EAAada. Evvon:
avutrn v EAAdda ya v omnoia 160eg yevieg ayaviotnkav npoonaboviag va
KpATr)oouv 0,1t {®vtavo arno v pakpid rapadoor) tng. Nopidw aroprn ot n
Zoundwkn Axkadnpia O¢Anoe va 6ei§el mwg 1n onpepwvr) avlBpenotnta
xpetadetal Kat v noinon — kabe Aaou- kat 1o eAANViKO rveupa” (Ze@epng,
2013, oo. 360-361).

H EAAaba, wotooo, unodexetat otg 24 Oxtwfpiou 1963 v €idnon
ywa 1o ipato PpaPeio NoprmeA mou 600nke oe EAAnva ouyypagea e apKetr)
raxunoyia kat erm@puiakukotnta. To tekpnpiwvel 1 BipAoypagia Ze@épn
ou ermpeAnOnke o Anur)ipng AaoKaAorouAog, cUP@®VA PE TNV ortoia, aro
MV nNpeEpa mou avarowwbnke n PpdPeuvon peExpt ta tEAN G eNOPEVNS
xpoviag, Onpootevinkav otv EAAAda (kat v Kumpo) 29 podvo
dnpootloypapika Katr Kprukd, Keipeva, pe 0épa 1o yeyovog tou Nopreld 1
TV annxnorn nou eixe auto. Ta dnpooloypa@ika dpbpa, ypappéva akpipag
yla autd 1o Yyeyovog, elval ermiong €Aaxiota KAl 1a  IEPLo00TEPA
@ oSevouvial ot epnuepideg «Kabnuepwvrp, «To Brjpa» kat oto riep1odiko
«O taxudpopogr. H epnuepida «MeonpPpwip otg 25 OxtwfBpiou 1963
€de18e v mo peydlrn npobupia yla va Tiproet tov Ze@epn Kat va avadeidet
Vv T rou yivetat ot EAAada pe ) BpaPevot) tou, apiepmvoviag os auto
TO yeyovog OAOKANpPn t @uoloyikr] g oeAida. H mpwtofouldia kai 1
eubuvn autou ToU a@PEP®PATOG AVI)KOUV OTOV KPITIKO TOTE NG e@npepidag,
petartoAepiko nefoypa@o AAeSavopo KotQia. Amo tnv aAAn rmAeupd 1 1000
aduvapn anrxnon otnv EAAAda tng armovoung tou Noprméd otov Ze@epn
propet va arodoBei 010 10AU Tapaypévo eAANVIKO TTOATTIKO KAl KOWVOVIKO

rAipa ekeivng g ernoxng (Fapavioudng, 2016, oo. 18-19).
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Tpuavta xpoévia peta v arnovoprn tou Noumed, 6ndadn otug
17/11/1993, o @uoloyog Tiwpyog ZaPPidng, mpoowrmkog @ilog xat
OUVEPYATNG TOU Xe@EPT], Xprotpornoinoe autod tov tithAo Mouykapdpa kat
®0Oo6vog yia apBpo tou otnv epnuepida to Brjpa tovifoviag tov tporto 1mou 1
eAANVIKn Kowwvia avupetormoe ) PpaPeuon tou Xepépn: “H dapeon
annxnon oty EAAada; pouykapapa kat Bovog. Tnv nuépa ng avayyeiiag
Bplokopouv yla cupIapActacn oto OIlitt Tou oty [...]. Otav akouotnke
n eruPBePfainon [...], METAXTNKA OTO KOVIIVO PUITAKAAIKO, TTOU £iXe TNAEP®VO,
va dwow v £idnon oto “Brjpa”. Emotpégoviag, Pprika va mepipepetal
KOVIA OTOo OTTTL Tou Ze@epn evag [tadog dnpoooypagog. Me otapdatnos Kat
pwtnoe: “ITou pevel o Zepepng;”. Tou £€6ea v nopta. Me koitade oav va
Tov Kopotdeua kat pe potnoe: “Ma rou eivat ot EAAnveg dnpooioypagot kat
ol petoypa@ot;” [...] Kanwg apyodtepa, apxioav va kata@davouv ouyyeveig,
@ilotl kat opotexvol (ZaBPidng, 1995, oo. 48-49). O XaPBidng padi pe v
yuvaika tou EAévn ouvodevouv tov Iopyo Xe@épn Kat v yuvaika 1ou
Mapo otnv ZtokxoApn. O ZaBpidng ypdepel XapaKinplotikd yia v nuépa
NG £IMOTPOPG Toug: “EToTpepoviag agporopikmg aro v LTOKXOANUnN He
Tov ot [Xprotouyevva 1963], eixa tndeypagrioel oto “Brjpa” apiOpo
I 0NG KAl @pa a@ife®g, urodeikvuoviag v 0pyavaor KAolag UItodoxr)|g.
Zto Aepodpopio ABnvav Bprikape va pag rnepipevouv dUo yuvaikeg: n pava
pou kat 1 Ioavva Toatoou n adeper) tou Zepeprn. Kaveig aAdog” (ZapBidng,
1995, oo. 48-49).

H Opidia oto Anpapxeio tng ITorxOApng otig 10 Askepfpiou tou
1963

O Zepépng €kave 6U0 opdieg OtV ZTOKXOAUDN: 1] ITP®T opAia eytve
oug 10 AexkepPpiou tou 1963, oto ermionpo Oeirvo mou 60Onke oto
Anpapxeio g LTOKXOAUNG PETA Vv TEAET) g artovourg tou PBpafeiou
Nourmed (n npwtn opdia tou oupriepldapPaveratr otov Asutepo Topo tou
€pPYou tou Aok1pEg), kat pa 61aAeln rou £dwoe otnv Xoundikr) Akadnpia to

anoyeupa g 11ng Aekepfpiou tou 1963. Mia nuépa petd v aropovn
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tou Nopmed Aoyotexviag oug 11 AekepPpiou tou 1963 o Xepepng
IIPOOKEKANPEVOG arod v Zoundikr) Axkadnpia Ba ekpaovnost v deutepn
opia tou oty 'adAwkn Meooa nou €xel wg titAo Qualques points de la
tradition greque modern. Zug Aoxkipeg topog Tpitog undpxel n napandave
opia onwg v Eypaye o id1og o Zepepng ota 'aAdwka (Zepeépng, 2002, oo.
149-168) oto Emiperpo tou i610u 1O0p0OU Unapxel 1 PHETAQPAOCT] AUTNG NG
opAiag pe yeviko titdo Aiya Aoyia yua v vedtepn EAAnvikr) [Hapddoon mou
€ylve amnod tov oAU Kado Tou @ido KAl AKP®S oNnNuaviiko @uloAoyo apyo
Zappdn (Zepeépng, 2002, oo. 357-371). Znv devtepn optdia tou o EAAnvag
outng Iapouotdalel oOAoug ekeivoug Ttoug 'EAAnveg mowntég xat
dlavooupevoug rou onpadeyav 1o €pyo Kat v {r] Tou Kat autoi eivat o
Arovuolog ZoAwpog, o Avdpeag KaAPog, o Kwotng ITadapag, o Koavotavtivog
KaBagpng, o Ayyelog ZikeAdlavog kKat o aywviowu)g g EAAnvikng
Enavaotaong tou 1821 o Makpuyiavvng. Kat o1 6Uo optdieg ypagebnkav kat
eEKQVNONKav arno tov 1610 tov nowntr) areubeiag otnv 'aAdwkr) 'Aoooa v
ortoia yvopile antaiota g AutA@pdatng rou nav (Zepépng, 2013, s .361).

To mapodv apBpo Ba aoxoAnBei pe v mpotn optdia tou Ze@epn 1 oroia
Bpioketatl oto Bi1PAio Tou Aokipeg TOp0g deutepog. Ag Soupe Aoutov ta Imo
ONUAVUKA arooracpata g Mpetng Tou opdiag oto Anpapxeio g
ZrorxoAung otg 10 AekepPpiou tou 1963.

Zinv npatn opdia tou ota F'aAAwkd otig 10 AekepPpiou tou 1963 mou
800nke oto emionpo deirvo g Anpapxeiag g LTOKXOAUNG HETA TV
Tedew] g artovoung tou PpaPeiou Noumed o Zepépng ouvoyiler Tig
erno101)0e1g TOU ya v APECT KAl adldoraoty) CUVEXELA TG €AANVIKIG
YA®ooag, yia 1 €AAnvikn nOwkrn ouveidnon amno v apXxaoiunid ©g T
ONUEPLVI] EMOXI] KAl YA TNV AvVAyKAl0ttad g Unapdng g Ioinong oto
ouyxpovo koopo. O Zepépng napadexetatr ot auto 1o Ppafeio avnket
ATTOKAE10TIKA Katl povo otnv EAAnvikr) NAwooa. O Zepépng dnAmvet ot eva
arno ta Kupla KAt Hayeutika Xapaktnplotka mg EAAnvikng NAwooag sivat
Il OUVEXOUEVT UTapSn Katl XPr1)on NG AIlo TNV apXalotntd PUEXPL T NUEPES
pag. Zup@ava P Tov ZEPEPT 1) TToinorn €Xel Kowavikn adia kabwg 1 roinon
povo propet Kat ek@PAletl v vy Katl ta ouvalodnpata v aviponev. H

rnoinon €xet v duvaun va Savayevvietal péoa oe SUOKOAOUG Kalpoug Kat
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EMTIKEVIPWVETAL OToV avOpwrto aveSapt)tog yAwooag 1) eBvikotntag. Zntdet
Taneiva ouyyvopn amno v Zoundikr) Akadnpia mou n mpoo@mvnorn Tou
Aoyou tou yivetat ota 'adAwka. [Tapadexetat 0t o 16106 PATIEL € AUTOV TOV
porto pia avtipaon 6nAadr) PpaPevcetal yia v moinon tou mou eivat
ypappévn ota EAAnvika adAd ekpovel tov Adyo tou ota 'aAAwka:

“Toutn Vv wpa atoBavopal neg eipat o idlog pia avtigaorn. AAnOeq,
n Xoundikr) Axkadnpia €kplve MG 1 Ipoorndabsia pou oe pla yAwooa
nePAAANTY eri altwveg, aAdd otnv rapovoa Pop@1 g IMEPIOPIOPEVT], AS1le
auvtn Vv uynln diakplon. @¢Anoe va TProel ) yA@ooa pou, Kat va —
EKPPAlR TOPA TS £UXAPIOTIEG POU Ot {Ev YA®ood. Xag MAPAKAA® va HPoU
dwoete ) ouyyveoun nou {Nie nPeIA IIP@IA Aro Tov eauto pou”(Zepeépng,
2013, 0. 159).

O Zepépng otnv ouvexela tou A0you tou dnAwvel pe unepnedvela ta
Kupiapxa xapaktnplotuka g EAAadag rou eivat BePata n OaAacoa kat 1o
@®g tou nAiou. H EAAada av kat eivat pia pikpn Xopa €xel pia peydn
napadoon, pa peyadn iotopia Kat pia yAwooa rou dev Enaye 1mote va
pldietat dexopevn BEPata Tig aAAayeg mou EMPEre otV pakpaiovn mnopeia
mg vrapdng tng:

“AVNK® Ot pa xeopa pikpr). Eva nétpivo akpwtnptl ot Meooyetio, tou
dev éxet aAdo ayabo napd tov ayova tou Aaou tou, ) OdAdacoa, Kat 10 pwg
Tou fAou. Eival pikpog o torog pag, addda n napadoor) tou givat tepaotia
Kal 1o Ipdypa Iou T Xapaktnpifer €ivat ot pag napadobnke Xwpig
dlaxorr). H eAAnvikr) yAdwooa dev €raye mote g va PAtEtat. AEXTNKe TG
aAdowwoelg 1ou dexetar kabeti {wvtavo, adda bev mapouoialel kaveva
xaopa” (Ze@epng, 2013, 0. 159).

AAAo yvaoplopa, otowxeio g EAAnvikng mapddoong eivat n aydrnn yua
Tov avBpwro, 1 dikaioouvn kat n aiobnon tou perpou. Xug EAAnvikeg
apxaieg Tpaymdieg o avBpwriog 10U Sermepva TO HEIPO  IIPEIMEL va
ratadikaletatr ano ug Epwvueg, o 1610g vopog srmPdaAAetal kKat ota QUOKA
pawopeva onwg Ageel xapaxkmmplotika o Toavag Pdocopog HpdxrAeitog
«HAwog oux umepPrioetat pérpa et 8e pn, Epwvueg pwv Aikng erikoupot

eSeuprjoouoy (Metagpaor: Asv mpernet o HAlog va Serepvdael 1o pETpo-
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dlagpopetika, ot ibeg ot Epwvueg Oa mpoogpepbouv wg Ponboi 1ng
Akatoouvng)»:

“AAAO XAPAKINPEIOTIKO AUTIG tng rapadoong eivatl n ayarnn g yua
v avBperua: kavovag g eivat n dikatoouvn. Znv apxaia paymdia, tmv
opyavepévn pe toon akpifeia, o AvOpwItog rmou Serepvda 1o PETPO MPETIEL VA
TpepnOet ano tig Epwvueg. O 1610g vopog 1oxUel Katl 0tav akopn mpoKettat
ya @uokda @awopeva: «HA1og oux uniepPrioetat pérpar Aéer o HpaxAettog
«e1 8e un, Epwvieg pv Aikng emikoupot e§suprjoouvow” (Zepepng, 2013, o.
159).

Zinv ouvexela g opldiag tou o Le@epng dnAwvel OTL 1 apetr) KAt 1
ouveibnorn g dkailoouvng eivatl éva avartooriacto Koppdt g EAAnvikng
yuxr)g. O EAAnvag vournediotag nontr)g Oempel 0T ta 10avikd g apetr|g
Kadl g 81KA100UVNG CUYKEVIPGOVOVTAL OT0 IIPOOKITO TOU ITVEUPATIKOU TOU
daokdlou mou eivatl BePata o aywviotr|g tou 1821 o Makpuyidvvng 1ou o
1610G6 1000 Bauvpadle:

“Oco yla peva ouykKivoupdl Mapatnpewviag neg 1 ouveidnon ng
dkaloouvng eixe 1000 TMOAU Hrarotioel v €AANVIKL YPUXI], OOTE va Yivel
Kavovag Kat Tou guotkoU kKoopou. Kat évag aro toug §186aokdadoug pou, tov
ApPX®V TOU TEPACHEVOU alwvda, ypaget: «...0a xabolupe, yati adiknoape.. . .».
Autog o avBpwriog rtav aypappatog: eixe pabet va ypdget ota Ipiavia mevie
xpovia g nAkiag tou” (Zepépng, 2013, o. 160).

Zinv ouvexela o Ze@Epng Tovifel v onpaocia g rnoinong otnv {wn
TV avOponev. Amo ortolodnrote Aao, £€6vog IpoEpXetatl £va MoUTKO £PYo
etvat 1o 610 onpavuko kat roAvtipo. H noinon ouykpivetat ano tov Ze@epn
HE TV avaoa Katl avapaTetal o moutng eivat duvatov va vnapdet pa {or)
X®pig roinon énAadr) xwpig avarnvor);

? Etvat yla péva onpavilko 1o yeyovog ott n Loundia OeAnoe va
T 0el Kat toutn Vv roinon kKat OAn tnv Ioinorn yevikd, akopun Kat otav
avaPBpudet avapeoa o' €éva Aao meplopiopevo. Mati motevon nog toutog o
OUYyXpOVoG KOOP0G Ortou {oUpeE, O TUPAVVIOUEVOG aAIld 10 @Ofo Kat v
avnouxia, ) xpeladetat myv noinon. H moinon éxer ug pideg g otnv
avBpormvny avaca — kat © Ba ywopaoctav, av 1 rvor] pag Atyooteue;”

(Zepepng, 2013, o. 160).
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O Xepépng ouvexilel Aéyoviag OTL 1 avOpwrtvn) YPuxr) €Xel PEYAAD
avAaykn va akouel Kat va atoBbdavetatl v rnoinorn. H rnoinon mnoAAég @opég
viwBel kuvnynuévn ano v adlagopia Kal TV Puxpotnta tng oUyXpovng
eroxng 6ev otapatd Opwg 1ot va tadldeuetl Kal va OKOPITd ToUG OTIOPOUG
G €Urveuong g oe Kabe toro eite autog eivatr peydadog 1 pikpog. To
Baoidelo g moinong eivat n kapdieg 1wv avhponwv, n adia g mnoinong
elval owkoupeviKr] Katl Sermepvd ta ouvopa Katl toug Haxwplopoug Kabe
tunou. O Zeépng eKEPAEL TNV EUYVOHUOOUVI ToU otV Zoundikn Akadnpia
IoU aro@acioe va artovepnOei to Nopurmeld oe evav mountr) 1mou e§E@pace ta
momNTKA ouvalobnuata tou oe pia yAdwooa mou dev pidiEtal pev aro
rtoAAoug adAd arotedet e éva aykoopto Baupa appoviag pe adiaornaotn
OuUVEXELA. 1O IMPOOMITO ToU PBpafeustal yevika OAn 1 noinukr) dnpioupyia.

H moinon exet v duvapn va ekppddel peoa aro ortoladrrote
YA®ooa ToVv 1€p0 MAAPO NG YUXIG Katl g Kapdiag tou avlpmriou:

“Nat, n ouprniepipopd tou avBpwriou de potadet va £xet addasel faoka. Kat
MPETEL va MPooPEo® M®G VwOel mavia v avaykn v\ axkouel Toutn v
avlp®Itvn @avr) rou ovopaloupe roinorn. Autr) ) @®Vvr) rou Kivduveuel va
oPfnost kaBe onypn ano orEPNOn aydarnng kKat ologva avayesvvietat.

Kuvnynpeévn, &Epet mmou va 'Bpel kKata@Uylo: arnapvipévr), €Xel to
EVOTIKTO va Ttdel va pi{woetl 0Toug o argpoodokntoug toroug. I'' autn dev
UIApxouVv peydda Kat pikpda peépn tou koopou. To Paocideld g eival oug
rapdiEg 0Awv tov aviponov tng yng. Exetl t) xdpn v anogeuyel iavia
ouvr)0ela, autn 1) Blopnxavia. Xpeoto v EUYyVEPLOoUVH F10U OTr Zoundikn
Axadnpia, mou eviwoe autd ta IIPAYPATA: TTIOU EVIROE TG 01 YAWOOEG, Ol
Aeyopeveg MEPLOPLOPEVNS XPL)ONG, OEV IPETIEL VA KATAVIOUV (PPAXTEG, OTIOU
rviyetatl o maApog g avlpwruvng kapdiag ’(Zepeépng, 2013, oo. 160-161).

H ropuUgwon £pxetatl pe v tedeutaia rmapdypa@o mou arnotedei Kat
TO IO CNPAVIIKO pEPog g opdiag. To {nroupevo kABe ermotung rpermet
va eivat o avlpwriog. Xe &va KOO0 ITou aAAddel ouvexXmg 1) IIPOoTEPALOTTA
MPETIEL va eivatl 1 KaAAlepyela g PYUXr|g, ToU pualou Kat g Kapdidg tou
avBpwriou. O O16iroug, 0 MPETAYEVIOTNS TNG YVROTNG apxXaiag tpaymdiag
ToU Zo@oxkAr) O16inoug Tupavvog otav ouvavinoe oto PO ToU TV Zeiyya

Katl auvtn tou €0eoe 10 yvwoto aiviypa: «IToto ov otnv apxt) otéketat ota
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Te00epa, E£retta ota duo Kat mpog to 1eAog tng (wr)g tou ota tpiajy. O
O1dirnoug €Auoe tov ypigpo anavioviag 0Tt To oV auto eivatl o AvOpw®Itog, apou
otav eival BPEPog Mmepnatasl ota TE00EPA, PETA onK®veTatl ota SUo tou nodia
Kal ota ynpateld rnepriatael 0pb1og aAAd xXpnotpornoiet oav 1pito 1modit eva
priaotouvi. MoAig Aubnke to aiviypad n Z@iyya ykpepiotnke amnod tov Bpaxo
ITOU OTEKOTAV Kal okotwOnke. H andvinon autr) viknoe 1o poPepod t€pag g
Zeiyyag. Me omAo Aoutov v moinon Kat tov avlpwmrio PIopoupe va
KataotpeéPoupe T1oAAa tépata. AgG €XOoUpe Tavia Oto HUado pag v
arntavinon tou O18inoda:

“Z' auto Tov KOOPO0, TToU 0Aoéva OteveUel, o Kabevag pag xpetadetat
o0doug toug daddoug. Ilpémet v avalniriooupe tov AvOpwrto, Orou Kati va
Bpioketat. Otav, oto dpopo g Or)fag, o O1dinoug ouvavinoe ) Zeiyya Ki
autr) tou €0goe 1o aiviypa g, 1 arokpior] tou rav: o avipwriog. Toutn n
artAn A&dn kateotpeye 10 T€pag. Exoupe moAdd tépata va KataotpEPoule.

Ag oulloyiotoupe v anokpiorn tou Odinoda”(Zepepng, 2013, o. 161).

AnoteAéopata:

H napandve opidia tou Ze@épn upvel v duvaun Kat tv opopela
G €AANVIKIG YA®ooag péoa otoug awwves. H eAAnvikr) yAowooa optAeitat
edw rat 4.000 xpovia actapdinta. H adidonaotn evotnta kat ouvoxn g
eAANVIKNG YA®OOQG aro v apXalotnta PEXPL ONHEPA PAVEPWVEL T duvaun
Katl v aufevukottd g oTo MEpacpa v Xpovev (Mnaprmvieotng, 2020,
o. 128). H EAAnvikr) yAdwooa ermPiovel 40 aiwveg topa Xopig draxkorr) kat
eSeAlooetal duvapika kat Aettoupyel autovopa onwg Kabe AAAn {ovravn
vyAoooa. H EAAnvikn yAdoooa eivatl yia tov Ze@épn pia ano v €1oxt] tou
Opnpou £mg Kat onpepa Kat ravia {@viavr) (Anpnpoulng, 2011, o. 386).
O EAAnvag nownt)g Oduococag EAUng to 1979 tpnOnke kat autdg pe to
BpaPeio Nopmed Aoyotexviag. Zinv KabBiep®pévr) TeAelr]) AIOVOUNS TOU
Bpapeiou otig 10 AekepPpiou tou 1979 o EAutng eine ta 811G ouykAovioukd
Aoya yua v EAAnvikr) MNeooa kata v opdia tou otnv ZTokXOAun: “Th
{wn) pou TV 1mEpaca KAewopévog peoa o€ SO terpayovika  (pEtrpa),

rniadevoviag pé ™ yAdoooa. ‘Eredn avto sivat otdo Babog 1 moinon: pid rdin
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ouvexng pé ™ yAoooa. T yAwooa myv éAAnvikn mod ivat 1 o madid Kai 1
mo rmlouvota yAwooa tod Koopou. (...). Mou €660nke, ayarnintoi @idot, va
YPAQ® Ot Pla yA®ooa Tou MAETal povov aro HePKA eKAToppuUpla
avBponiav. ITap' 6A' autda, pla yAwooa rou pidiEtat eri dudpiol X1Atadeg
xpovia xepig dakor) kat P’ edaxioteg dragpopég. (...) H Xaopa pou eivat
H1KPI] 0 €KTAOTN X®POU KaAl ATEPAVIN O €KTaorn Xpovou. Kat 1o avapépn
oxt 610dou ywa va unepn@aveubo addda ywa va 6ei§® 1§ HUuoKoAieg 10U
AVUPEIRITI(el €vag ToNTg OTav XPIO1HoIolel yia ta o ayarnpeva
npdaypata tg id1eg ASe1g mou xprotporolovoay pa Zange 1) vag [Iivdbapog
(...) Xopig va Anopovei kaveig 0Tl 0T0 PAKPOG €1KOOU TEVIE AIOVOV Oev
un)pSe oute €vag, eravalapfBdave oute €vag aimvag, Iou va | ypdQinke
rnoinon oty eAAnvikr yAwooa. Na 1t eivat 1o peyddo Bapog nnapadoong rou
10 Opyavo auto onkovel. To mapouotddel avayAluga 1 véa eAAnvikr) roinon”
(EAUtng, 2006, oo. 349-353). Kowo onpeio otoug Aoyoug kat tov SuUo
BpaPeupévav eAAr)vov ioutav 6nAadr) tdoo tou Ze@epn 000 Kat tou EAUT
etvat o mAoutog kat n dSuvapn g EAAnvikrg yAwooag.

Ziv 1da oplia o Zepépng ermonpaivel v avaykalomia g
IOiNoNg OtV OUYXpPOoVvr] €IMOXI] O Wi €IMOXI] YUXPI] ITOU €XElL AVAYKI
IEPLO0O0TEPO ard KABe AAAn @opd amno v {eotr] avarvor) tng rnoinong. H
roinorn B€1e1 wg KUP1o PEANPA TG TOV AVOP®ITO KAl T1G PUXIKEG TOU AVAYKEG
Kat auto eivat mou kabiota v vnapdn g rmoAutnyn kat avaykaia. H
Ioinon oup@®va Pe v Peydln mnou)ipla kat pedog g Akadnpiag ABnvav
Kwkn) Anpoulda mapnyopei 0Aa 6ca pevouv avikavorointa kat rpodopeva
péoa otnv Yyuxn pag. H noinon éxetl tnv duvapn va pag arnedeubepwvel kat
va pag e§uymvel og UYPnNAoug IVEUPATIKOUG KOOHOoUG: “Avakepalaiavovag,
Aé® ot 1) oinon onpaivel va ektodeuteig oto daotnpa xepig dtaotnpornioio,
Alyolr emotpepouv. AAAA alifer Tov KOO KAl I E€IMOTPOPI] KAl 1)
anwAeia”’(Anpouvda, 2022, 0. 151). O mowntr)g Naocog Bayevag rmoAu owota
napatnpel 1a MAPAKAT® yla 10 AKpG 1epo Asttoupynua tng Iloinong:
“Yridipxetl piia pakpivr) Ieploxn) g PYuxrg Tou avlp®Itou, rmou o avlpwItog
roBei, ouveldntd 1] averniyvoota, va v KATtaKINoel, 0 XOP0G P1ag XAPEVNG
appoviag, Iou aroteAel povipo avukeipevo g vootadyiag pag. H adia evog

IOUPATog PeETplETal pe tov Pabpo rou eival ikavo va pag arnoorndacetl amno
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aUTo IOV IMOTEVOUHE MMG E1PA0TE KAl va Pag 0dnyr)oel 0’ auts) TV MePLOXI).
Onwg n OpnoKeUTIKY) ePrtelpia, 1 MOUNTIKL) eUIelpia eival pia aroxor) aro
TOV £€aUTO PaAg IOV pag ermrpernet va evoboupe Pabutepa pe tov eauto pag”
(Bayevag, 1988, oo. 49-50). Ag akoucoupe Aodv v roinon pe 0An v
duvapn g Yuxrg pag otyoupa £xet roAAd va pag ret!

Katomyv ektevoug avaduoswg g rapovoag opdiag aro tov Ze@epn
1Ta adianpaypateuta arnotedéopata sivat duo: o Zepeépng viwbetl 151attepwg
uneprjavog 1ou PBpafevetal n 1oinor] ToU TMOU eivat ypappévn otnv
EAAnvikn yAoooa, o Ze@épng rpoortddnoe peoa amnod tov rnapov Aoyo tou
va upvnoet Kat e§upmoet v adia kat v opopeia g EAAnvikng MNoooag.
[MTapdAAnda pe v EAAnvikr) yAoooa O¢€ter oe mpwto ImMAAvo KAt TV
KATaAUTIKL) onpaocia g noinong otg {weg tov avlpwnwv. H moinon €xet
®G 1€P1] AIOOTOAT] TNV §UYPWOT TOU avBp@OITVoU Vvou, 1 PUXr| Katl 11 kapdia
TRV OUYXPROVEV avOpOII®V £XEl AVAYKI] TEPLO00TEPO A0 KAOe AAAnN @opd
Vv rapouosia g 1noinong oe pia {1 181attepeg SUOKOAN Kal PTOXI] Ao
ouvaioOnpata. H noinon dev avr)kel otoug monteg mou v ypapouv aild
aviBET®G avr)kel 0e OAOUG AUTOUG ITOU £XOUV TNV AVAYKDN va v dtafacouv

KAt va v atcbavOouv.
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