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Resumo

Quando a religiosa professa Joanna Maria de Nazaré enviou uma carta a Inquisicao de
Lisboa, no ano de 1718, confessando uma tentativa de pacto demoniaco teve inicio o
primeiro de dois processos nos quais a religiosa foi ré. A passagem de Joanna pelo Santo
Oficio se afasta do que era comum nos processos de feiticaria em Portugal, em primeiro
lugar por ela ser uma freira, em segundo pela confissao espontanea de um pacto. A ideia
de pacto demoniaco estava fortemente presente no pensamento da elite religiosa
portuguesa durante a modernidade, mas 0 mesmo nao ocorria no imaginario de outros
grupos sociais do pais. Tendo em vista a confissdo espontanea podemos pensar, em um
primeiro momento, que por ser uma religiosa o imaginario de Joanna estava plenamente
alinhado com o inquisitorial, contudo, ao longo de dois processos podemos perceber que
a ideia de pacto da religiosa foi passando por algumas transformacées ao longo do tempo.
Nesse sentido, esse trabalho se propde a analisar os processos inquisitoriais da religiosa
buscando compreender a construcdo do imaginario de pacto de Joanna Maria de Nazaré
e de que forma seu papel como freira e seu contato com o inquisidor ajudam a moldar

essas ideias.
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Abstract
When the professed religious Joanna Maria of Nazareth sent a letter to the Inquisition of

Lisbon, in the year 1718, confessing an attempted demonic pact, the first of two processes
which the nun was accused began. Joanna's experience in the Inquisitionis a consequence
of the regular processes of witchcraft in Portugal, firstly because she is a nun, secondly

because she spontaneously confesses a demonic pact. The idea of a demonic pact was
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strongly present in the thoughts of the Portuguese religious elite during modernity, but
not the same in the imagination of other social groups in the country. In view of the
spontaneous confession we could think, at first, because she was a nun. Joanna's
imagination was fully aligned with the Inquisitorial, however, over the course of two
processes we can see that the idea of the pact of the religious was going through some
transformations over time. In this sense, this work proposes to analyze the inquisitorial
processes of the religious, seeking to understand the construction of the imaginary,
referring to the pact of Joanna Maria of Nazareth and how her role as a nun and her contact

with the Inquisitor supported the shape of these ideas.

Keywords: Inquisition; Nuns; Pact.

Introducéo

Em 1718, em Alcantara, suburbio da cidade de Lisboa, a religiosa Joanna Maria
de Nazaré, professa na primeira ordem de Santa Clara no convento de Nossa Senhora da
Quietacdo de Lisboa, escreveu uma carta ao tribunal do Santo Oficio onde confessava 0s
delitos que teria cometido contra a fé catélica. Entre os atos por ela confessados estavam
cuspir a hostia consagrada em um vaso de terra, negar a presenca do corpo de Cristo no
sacramento da eucaristia e escrever um bilhete a Jodo Fernandes, um trabalhador do
convento onde a religiosa vivia, pedindo a ele que buscasse uma feiticeira urbana que
fosse capaz de produzir um feitico para trazer a morte da também religiosa Maria
Magdalina, por quem nutria um sentimento de vinganga. Contudo, Joanna teria desistido
dessa abordagem e decidido ela mesma invocar o Deménio e pedir a ele que realizasse o
seu desejo de vinganca e em troca, ela Ihe daria sua alma.

Essa carta de confissdo marca a entrada da religiosa nas malhas do Santo Oficio e
inicia 0 primeiro de 2 processos inquisitoriais nos quais ela foi ré. Ao longo de 2 anos e
varios exames de consciéncia a fé de Joanna foi devassada pela Inquisicéo e suas ideias
ditas heréticas foram analisadas a fundo pelo tribunal. Navegando entre ortodoxia e
heterodoxia, as ideias religiosas da freira foram férteis e suas praticas sdo capazes de nos
causar fascinio e estranhamento na mesma medida. Entre essas praticas estava a
invocacdo ao Demdnio, também conhecido como pacto demoniaco, que aparece pela

primeira vez ainda na citada carta de confissdo e volta a tona em mais duas ocasifes ao
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longo dos processos, contabilizando assim 3 tentativas de evocacdo do demonio por parte
da religiosa, todas de dentro do ambiente conventual.

Para realizar a andlise desses pactos usaremos como fonte os dois processos
inquisitoriais relativos ao caso de Joanna e as cartas da religiosa escritas ao tribunal que
foram anexadas a eles. Esses processos foram produzidos pelo Santo Oficio de Lisboa e
hoje se encontram no Arquivo Nacional da Torre do Tombo em Portugal, além de
possuirem uma copia digitalizada disponivel online para consulta no site da instituicéo.
Ao analisar um processo inquisitorial com o objetivo de acessar as ideias dos acusados,
como € o caso deste trabalho, é preciso termos em mente as particularidades desse modelo
de fonte. Os processos como o aqui analisado foram produzidos dentro de uma relagéo de
poder desigual, onde o acusado sofria pressdes por parte do inquisidor para que seus
testemunhos se enquadrassem na Idgica do tribunal. Entretanto, filtros de leitura podem
permitir que o historiador entre em contato com os substratos culturais dos acusados. E
preciso que o pesquisador aprenda a ler através das ameacas sutis, dos medos e ataques
para alcancar o didlogo existente na fonte entre as ideias dos réus e dos inquisidores
(GINZBURG, 2007, p. 282 -287).

Tendo em mente essas questdes e esses cuidados se torna possivel analisarmos o0s
pactos desenvolvidos pela religiosa buscando entender de que forma ela entendia o pacto
e a bruxaria e como essas ideias foram se transformando ou se mantendo ao longo dos
processos. Antes disso, entretanto, sera preciso que conhegamos o imaginario da magia
presente na Igreja portuguesa e como 0 pacto se encaixou nesse cenario, uma vez que sera
a partir dele que o inquisidor, parte da elite religiosa portuguesa, formara suas ideias e,
portanto, a base para os questionamentos feitos a religiosa ao longo dos processos.

O Pacto Em Portugal

A nocdo de pacto demoniaco ndo era ausente do imaginario europeu, pelo
contrario, em Portugal ela foi a base que sustentou todo o ideal de magia presente no pais.
Em todo continente as no¢Ges de magia se dividiam em dois grandes blocos distintos, de
um lado a chamada magia natural, caracterizada pelo uso de ervas, chas e a manipulacdo
de elementos naturais, e de outro a chamada magia diabélica, na qual as bruxas e magos
conquistavam seus poderes por intermédio do Demdnio. Nesses termos, enquanto a magia
natural poderia ser aceita, pois ndo passava de uma forma de uso da natureza, a magia

diabdlica seria maligna e, portanto, deveria ser perseguida (CLARK, 2006, p. 309-310).
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Em Portugal, contudo, os doutores da igreja consideravam que toda magia era em
si diabdlica, mesmo as que pareciam a primeira vista inofensivas manipulagdes da
natureza trariam no fundo uma associacdo demoniaca. Dessa forma todo mago e toda
feiticeira seriam necessariamente servos do Diabo. Apesar dessa visdo, 0s portugueses
pouco temiam os poderes do Diabo, pois, para a Igreja lusitana, seus poderes estavam
limitados aos poderes divinos. Para eles 0 Demdnio ndo era um antideus, ou um Deus
maligno, mas sim uma criatura do Deus verdadeiro, eternamente subordinada a ele e que
sO podia realizar aquilo que o divino permitia. Por isso, apesar da presen¢a do chamado
imaginario da magia, em Portugal nunca se desenvolveu uma intensa perseguicdo a
bruxaria. E incomum encontrarmos na historia portuguesa processos inquisitoriais
relativos a Sabas, ajuntamentos demoniacos e metamorfoses realizadas com o poder do
maligno, pois para a Inquisicao tais acontecimentos estariam fora da al¢ada do poder do
Deménio criatura de Deus, e seriam, portanto, apenas manifestacdes da imaginacao
popular (PAIVA, 2002, p. 38).

Se sabas, voos noturnos e metamorfoses de bruxas eram vistas com descrenca, 0
pacto, por outro lado, ocupava no imaginario dos inquisidores um papel central. Para os
doutores da Igreja portuguesa, toda feiticaria era diabolica e os poderes das bruxas eram
a elas cedidos pelo Demoénio, contudo, esse movimento ndo era feito através de
ajuntamentos demoniacos e sim pelo pacto individual realizado entre a feiticeira e o
Diabo. Assim, para o imaginario portugués toda bruxa era necessariamente uma pactuante
(PAIVA, 2002, p. 38-41). Entretanto, é de extrema importancia que tenhamos em mente
que esse imaginario que reduz toda feiticaria a pacto é essencialmente um pensamento
das elites, bem como a prépria demonologia e o estudo da feiticaria. Todas as discussdes
gue vimos acima, todo o debate em torna do que seria magia, feiticaria, de onde viriam
esses poderes e quais os limites do poder do Demdnio, foram campos de estudos dos
eruditos europeus e dos doutores da Igreja, tais como os Inquisidores (MUCHEMBLED,
2003, p. 23).

Por essa razéo a populagdo comum portuguesa ndo compartilhava a visao sobre
feiticaria dos inquisidores, de modo que, enquanto esses buscavam a todo custo conseguir
que os acusados de feiticaria confessassem o pacto, questionando de forma quase
obsessiva 0s réus na tentativa de fazé-los confessar, os ditos feiticeiros demoravam a

relatar tal pratica, pois ndo entendiam que a feiticaria se daria por poderes do Demonio.
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Essas confissdes sO surgiam depois de muita insisténcia do tribunal, quando os réus
entendiam que era isso que os inquisidores queriam ouvir (PAIVA, 2002, p. 55).

Foi preciso anos de ensino e profunda insisténcia para que o modelo inquisitorial
sobre feiticaria e poder do Diabo penetrasse de alguma forma no imaginario popular. Essa
diferenca que se apresentava no ideal de magia da Igreja e das classes populares gerou
um profundo descompasso na relagdo entre inquisidores, réus, testemunhas e
denunciantes que a eles se dirigiam. De um lado havia populares acusando vizinhas e
conhecidas de sairem de suas casas a noite metamorfoseadas em animais, voando em
direcdo a um ajuntamento demoniaco, e tendo essas acusacfes negadas pela inquisicao,
que ndo considerava tal coisa possivel e a jogava para 0 campo da imaginacdo do
acusador. Por outro lado, o tribunal tentava ao maximo forcar os acusados a se encaixarem
em seus modelos demonoldgicos, tentando a todo custo obter a confissdo do pacto
(BETHENCOURT, 2004, p. 296). Tendo em mente esse imaginario inquisitorial e as
questBes que ele envolvia é possivel olharmos para as praticas de Joanna, analisando a
maneira como a religiosa realiza o pacto e as diferencas e proximidades que se apresentam
entre sua pratica e o que a Inquisicdo entendia por pacto, inserindo os processos pelos

guais Joanna passou nesse imaginario portugués moderno.

O Primeiro Pacto

Como ja vimos, a primeira tentativa de pacto realizada por Joanna ocorreu antes
que a religiosa se tornasse ré no Santo Oficio e foi confessada por ela em sua carta que
deu origem a sua passagem pelo tribunal. Casos como o de Joanna, em que a ré confessava
0 pacto espontaneamente foram raros na historia portuguesa, pois como ja vimos a ideia
do pacto era comum as elites religiosas, mas nao aos populares, que foram os réus nos
processos de feiticaria na maioria dos casos. Joanna por outro lado néo era uma mulher
popular, ela era uma religiosa professa, membro de uma ordem religiosa. O processo de
Joanna apresenta uma clara singularidade ao ja iniciar com a ré confessando uma
evocacgéo ou pacto, de modo que podemos pensar, em um primeiro olhar, que por ser uma
freira Joanna estava imersa nas ideias doutas sobre a feiticaria e seu pensamento estava,
portanto, alinhado ao pensamento do inquisidor. Entretanto quando olhamos com detalhes
para a pratica da religiosa é possivel perceber que mesmo entre dois religiosos, um

inquisidor e uma freira ainda havia distingdes importantes na ideia de Pacto demoniaco.
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Em sua carta de confisséo, a ré declara ter tentado inicialmente contatar uma
feiticeira urbana através do intermédio de Jodo Fernandes e apenas apds desistir dessa
ideia, teria decidido evocar o demonio e Ihe prometeu sua alma. Tanto a busca por uma
feiticeira urbana quanto a invocagdo ao Diabo tinham um Unico objetivo, trazer a morte a
Maria Magdalena, outra religiosa do convento, desafeto da ré. Nesse ponto, ja podemos
perceber como, apesar de conhecer o conceito de pacto e se utilizar dele, Joanna ainda
considera o poder das feiticeiras urbanas e de seus feiticos e maleficios e inclusive
considera se valer desses poderes. A figura da feiticeira poderosa, capaz de trazer
desgraca e infortinio, estava muito presente no imaginario popular de magia. Para esse
grupo, as feiticeiras possuiam a capacidade de manipular santos e demdnios e essa
habilidade conferia a elas um poder espiritual alternativo e ilicito. Entre os poderes dados
as bruxas, estava incluido o de trazer a morte, 0 objetivo de Joanna (BETHENCOURT,
2004, p. 206-2013).

Nos processos da soror podemos encontrar poucas informacfes sobre sua vida
antes de ingressar no convento. O pouco que podemos saber pela se¢do de genealogia é
que ela nasceu e viveu em Lisboa até os 10 ou 11 anos, quando se tornou novica. Néo é
improvavel que em sua vida em Lisboa Joanna tenha tido acesso as ideias de feiticaria
que circulavam na urbe, como o alcance do poder das bruxas. E igualmente provavel que
esse imagindrio se mantivesse entre as proprias religiosas do convento que
tradicionalmente vinham do ambiente urbano assim como Joanna. Para além da presenca
da figura da feiticeira outras questdes podem ser levantadas pelo relato do primeiro pacto
de Joanna, veremos algumas delas a seguir.

Joanna teria chamado pelo Demdnio pois estava tomada pela raiva que sentia por
Maria Magdalina, seu desafeto. Assim ela teria o convocado “proferindo o referido por
palavras inteligiveis prometendo s6 sempre onde ndo podia ser ouvida” (PRIMEIRO
PROCESSO, f. 34). Dessa forma, a religiosa estabelece que, em sua primeira tentativa de
evocar o Deménio o fez apenas por palavras. Ap0s essa narrativa o inquisidor inicia um
longo questionamento na tentativa de conseguir mais detalhes do ato e compreender
melhor a acdo da religiosa.

A Inquisicdo questiona primeiramente se ela chegou a ver a figura demoniaca apds
o chamado que realizou, e em seguida pergunta se, além das palavras inteligiveis, ela teria
realizado algum tipo de reza ou cerimdnia para o diabo. A religiosa nega as duas questdes.

Ap0s receber a negativa da ré a Inquisicdo entdo pergunta se ela teria conhecimento que
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“o Demdnio como espirito de soberba, do que mais se agrada das criaturas que querem a
sua amizade € que estas o reconhegam com agdes de superioridade” (PRIMEIRO
PROCESSO, f. 41-42). Joanna diz ter conhecimento dessa informacao, criando assim
uma questdo para o inquisidor. Se a soror sabia que o0 Deménio esperava das pessoas que
queriam seus favores que elas Ihe venerassem e se humilhassem por ele, por que ela ndo

teria realizado tais atos? A essa questdo se segue a seguinte indagacgéo:

Perguntada se entendia ela declarante que ndo lhe aparecera o demonio por ndo
o invocar com o culto e veneragdo que ele pretende. Disse que néo [...]
perguntada se quando ela declarante invocou o deménio e ele ndo Ihe apareceu,
entendeu que se desse ao demdnio alguma parte de seu sangue ou corpo em
sinal de amizade ele Ihe apareceria e faria 0 que ela quisesse. Disse que
entendeu que se desse parte de seu corpo ou sangue ele lhe apareceria.
Perguntada se com efeito chegou a dar alguma parte de seu sangue ou corpo.
Disse que ndo (PRIMEIRO PROCESSO, f. 41-42).

Com base nessas perguntas é possivel retirarmos duas informag6es principais. De
um lado, Joanna alegou mais de uma vez que sua invocacdo inicial ao Deménio foi feita
apenas e tdo somente com palavras e que nao teria dado resultado algum, pois ele ndo lhe
apareceu. De outro, temos a insisténcia do inquisidor na vontade do demdnio de receber
culto e veneragdo como se fosse um Deus, além das questes em torno da formalidade do
pacto. Ou seja, o inquisidor quer saber se Joanna teria dado ao Diabo seu sangue ou uma
parte de seu corpo com a intencdo de formalizar o pacto que intentava.

A partir dos tipos de comunicagdo que se tentava estabelecer com o demonio era
possivel definir a nocdo de pacto (BETHENCOURT, 2004, p. 14). Nesse sentido, 0s
pactos podiam ser separados em dois tipos: 0 pacto expresso ou explicito e o pacto tacito
ou implicito. O pacto implicito acontecia quando os magicos - em busca de cura para
doencas - recorriam a magia e outros meios nao validados pela Igreja. J& o pacto expresso
ocorria quando o feiticeiro - por meio de gestos e palavras formais - se dirigia ao demonio
a quem prometia sua alma. Uma vez que o demdnio aparecesse ao feiticeiro eles entdo
formalizavam um contrato e estabeleciam um pacto (PAIVA, 2002, p. 38-39).

Podemos perceber que a primeira tentativa de pacto realizada por Joanna em muito
se aproxima da ideia de pacto expresso. Esse pacto, entretanto, exigia uma formalidade
que néo foi apresentada nesse caso, e € essa falta dos elementos formais que vai causar
estranheza ao Inquisidor. A religiosa negou Vvarias vezes ter cumprido com tais
formalidades, como dar culto ou seu sangue a criatura, e quanto mais ela nega ter

realizado tais praticas, mais o Inquisidor intensifica as questdes. Para ele, 0 pacto estaria
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incompleto sem que essas agOes fossem realizadas. Por conseguinte, ele questiona a
religiosa, varias vezes se ela adorou o demdnio como Deus e deixa claro que esse era 0
desejo do demonio, ainda mais em casos em que aquela que o invoca é uma figura téo
préoxima a Deus como uma religiosa. O Inquisidor também insiste em saber por que
Joanna ndo deu ao Diabo parte de seu corpo ou seu sangue e se ela ndo acreditava que
tais atos convenceriam o demonio a aparecer para ela e realizar seus intentos.

E possivel, portanto, perceber como, apesar de compartilharem a ideia geral de
pacto, ou seja, o contato individual do feiticeiro com o Deménio em busca da realizacao
de um intento, nesta primeira incursdo no universo da feiticaria, Inquisidor e religiosa
discordam sobre a maneira como esse ato deveria ser realizado. Enquanto Joanna entende
que poucas palavras eram o suficiente para a evocacao, o inquisidor debate a necessidade
de uma maior formalidade para concretizar o ato.

Nesse momento as nogoes que a religiosa faz de feiticaria se aproximam quase na
mesma medida que se afastam da nocéo do inquisidor. Além de compreender feiticaria
urbana e pacto demoniaco como coisas diferentes, tendo ela optado pelo pacto, a religiosa
ndo reconhece ou valida certos passos que para o Inquisidor eram essenciais ao pacto.
Podemos pensar essa discrepancia ao utilizarmos o conceito de circularidade cultural,
pensado pelo historiador Carlo Ginzburg. O autor define o conceito ao falar sobre os
processos de formacdo cultural que ocorrem nos dialogos entre as chamadas cultura
popular e cultura erudita. Para ele, a cultura ndo permanece estatica, a cultura das elites
circula entre as classes populares que bebem de sua fonte para formar novas praticas
culturais e 0 mesmo se da ao contrario, casos em que a cultura popular circula e influéncia
a cultura das elites (GINZBURG, 2006, p. 18). Entretanto, aqui ndo temos exatamente
dois estratos sociais diferentes dialogando entre si. Joanna foi uma freira e, portanto, parte
do corpo da Igreja, assim como seu inquisidor. As diferengas entre eles ndo vieram tanto
da classe, mas sim do género e do papel que era permitido a homens e mulheres no seio
da Igreja.

A educacdo e o letramento eram muito importantes para as religiosas,
principalmente as clarissas como Joanna. Pela Regra de Santa Clara, quanto mais letrada
fosse uma mulher mais proxima de Deus ela estaria (LAGE, 2014, p. 107-131). Dentro
dos mosteiros de clarissas a diferenga entre uma mulher alfabetizada e as que néo o eram
estava dada nas diferentes funcdes das religiosas nos conventos, bem como nas roupas

gue elas usavam. As freiras letradas eram chamadas irmds de coro e utilizavam um véu
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preto, enquanto as irmas conversas ndo letradas utilizavam um véu branco (LAGE, 2014,
p. 56). As irmas de coro tinham o importante papel de ler as oragdes contidas nos
breviarios e guiar as preces do corpo conventual durante os oficios religiosos. Esse era
oficialmente o papel de Joanna em seu convento.

Apesar da educacdo formal, o objetivo de educar uma freira ndo era a instrucao
teoldgica, desse modo, precisamos saber até que ponto uma religiosa como Joanna teria
acesso a livros que trouxessem discussoes desse tipo, que versassem sobre as questdes de
feiticaria discutidas tdo intensamente pelos doutores da Igreja, que permitissem a ela criar
uma ideia sobre pacto.

Assim como 0s mosteiros masculinos, os cendbios femininos possuiam suas
bibliotecas. Entretanto, diferentemente das grandiosas bibliotecas que muitas vezes
estavam disponiveis aos homens, os conventos femininos possuiam um acervo
consideravelmente menor, girando na casa das centenas de livros, com poucas bibliotecas
tendo mais de mil volumes (BARATA, 2011, p. 132). A grande maioria das obras
presentes em conventos femininos possuia um carater funcional. Eram breviarios, livros
de horas, hagiografias e as ordens conventuais, ou seja, livros voltados para a atividade
religiosa feminina e sua instrucdo moral, os grandes objetivos da educacdo conventual
das mulheres (LAGE, 2014, p. 115).

Assim, diferentemente do que ocorria nas bibliotecas masculinas, era incomum
encontrar a disposicdo de sorores livros ndo religiosos, € normalmente quando
encontrados eles eram de ordem funcional, como livros e arquitetura e pintura (BARATA,
2011, p. 138). Sendo assim, é de se imaginar que 0 acesso de Joanna a livros que
trouxessem discussdes sobre demonologia, como as que de alguma forma estavam
presentes em seu pensamento, fosse limitado. O conhecimento exato dos livros presentes
na biblioteca do convento da Quietacdo no periodo em que Joanna viveu em sua clausura
poderia nos dar acesso as leituras da religiosa, mas tal informag&o néo esta disponivel.
Apesar de ndo termos como saber a composicéo da biblioteca em 1718, é possivel, através
do inventario de extingdo do mosteiro, sabermos que livros o cendbio possuia no
momento de sua extin¢do, que ocorreu mais de 100 anos depois dos processos de Joanna.
Isso significa que ndo podemos saber a quais livros a religiosa teve acesso, mas, com base
no material disponivel no inventario, podemos ter uma ideia mais precisa do tipo de livro

que poderia haver na biblioteca conventual para além dos livros de oficio.
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No momento de sua extingdo, o convento de Nossa Senhora da Quietacdo de
Lisboa possuia em seu acervo 598 livros, de acordo com o levantamento feito por Paulo
Barata. Dentro desse levantamento, podemos perceber que esse nimero € acima da media,
pois a maior parte dos conventos femininos detinha pouco mais de 250 livros em seus
acervos quando foram extintos (BARATA, 2011, p. 152). Ao vermos os livros
disponiveis no mosteiro, que foram arrolados no inventario de extingdo, percebemos que
a grande maioria eram livros de oficio e hagiografias, assim como o esperado. Porém, ao
contrario do que poderiamos imaginar, havia no convento das Flamengas de Alcantara
um bom numero de livros de cunho teoldgico, como tratados de mistica, livros para a
instrugdo feminina na doutrina catdlica e livros sobre o sacramento da comunh&o
especificamente. Além dos livros religiosos, havia poucos livros de ordem prética na
biblioteca do convento, sendo apenas um tratado de arquitetura e pintura, alguns poemas,
um tratado de quiromancia e um aparente tratado de demonologia (INVENTARIO DE
EXTINCAO, f. 55-63).

Com base nos livros que encontramos no inventario, podemos perceber que apesar
de terem um acesso mais restrito as discussdes de cunho mais teoldgico, quando
comparadas com os religiosos homens, as freiras ainda detinham um acesso a esse
contetdo, que mesmo limitado, ultrapassava o disponivel para a populacdo secular da
cidade. Assim, apesar de ndo serem doutoras da Igreja, as clarissas de véu preto, como
Joanna, estavam mais versadas na fé e tinham um dominio maior de certas discussées do
que a populacdo comum portuguesa. Essa combinacao nos ajuda a entender a formulagédo
das ideias de Joanna que, apesar de trazerem para o primeiro plano da ideia de feiticaria
0 conceito de pacto, ndo estavam inteiramente de acordo com as visfes dos doutos da
Igreja como era o caso do inquisidor. Joanna, apesar de mais instruida e com mais acesso
a uma producédo sobre teologia que grande parte da populagéo, ainda estava distante da
base doutrinal que os doutores da fé como inquisidores, bispos e membros da ordem
regular possuiam.

Desse modo, ao se envolver com a magia e buscar nela a resolucdo de questoes
pessoais, Joanna inicialmente faz confluir os universos da feiti¢aria urbana, ao considerar
chamar uma feiticeira com seus feiticos de morte, e o da feiticaria erudita ao intentar o
pacto. Tal amalgama s6 pode existir pois Joanna era uma mulher religiosa e, portanto,
tinha acesso a ideias doutas, mas sem a complexidade e o aprofundamento ao qual alguns

homens da fé tinham direito, ao mesmo tempo ela ainda guardava as nog¢Ges sobre 0s
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poderes das feiticeiras urbanas, tdo corrente na cidade de Lisboa onde a religiosa se criou
até ingressar no convento.

Conforme o processo avangou, entretanto, foi possivel perceber que as ideias
sobre a magia de Joanna, que antes transitavam entre popular e erudito, se aproximam
cada vez mais das ideias presentes no imaginario do inquisidor. Uma mudanca que vai se
apresentar de forma cada vez mais clara conforme Joanna abraga a ideia de pacto e

abandona a busca pela feitigaria urbana.

O Segundo Pacto

Um tempo apds a primeira tentativa de pacto, Joanna voltou a chamar pelo
Demdénio, esse segundo pacto foi confessado pela religiosa no dia 22 de junho de 1718,
em meio ao andamento do primeiro processo. Essa segunda tentativa apresenta diferencas
substanciais em relacdo a primeira, como podemos ver no relato a seguir dado pela

religiosa ao Santo Oficio.

Que em o dia treze deste presente més e ano, depois dela confitente assistir a
missa do dia se recolheu a cela de Madre Soror Maria Thereza, estando nela so
pela veemente tentacdo que teve do deménio e da luxdria com a representacdo
em Jodo Fernandes a quem, como disse em suas confissdes, tinha amor
desordenado e com quem na dita ocasido desejou veementemente ter atos
torpes. Vendo que ndo podia conseguir tal coisa se ndo por meios diabdlicos,
resolveu fazer um escrito de seu sangue para o deménio em que lhe dissesse e
prometesse dar-lhe a sua alma, lhe obedecer em tudo o que ele quisesse e adora-
lo como Deus, se ele lhe trouxesse a sua presenca o dito Jodo Fernandes. E
com efeito, picando o dedo polegar e do meio da médo esquerda com uma
[verrama] até sair sangue, comecou a fazer o dito escrito dizendo nele: — Anjo
mau como ministro da maldade te pe¢o que fagas com que me venha — e mais
ia escrevendo conforme tinha concluido consigo, e tem acima declarado, se
ndo fosse interrompida por um ato da comunidade para o qual foi chamada
(PRIMEIRO PROCESSO, f. 75-76).

Essa tentativa de pacto foi praticada quando a religiosa ja estava sendo processada
pelo Santo Oficio, contudo, apesar de na ocasido ocupar o lugar de ré na Inquisicao,
Joanna ndo foi excluida das obrigacdes e atividades diarias do convento. Apesar do
processo, seu status de freira ndo foi revogado. Assim como seu lugar no mosteiro seguiu
existindo apesar do processo, as relagdes sociais da religiosa também se mantiveram, com
Joanna frequentando a cela de suas irmés, ainda que ndo possamos avaliar por quais
mudangas essas relagdes possam ter passado durante o andamento do processo.

Tais permanéncias s6 foram possiveis porque Joanna ndo foi levada aos carceres

do Santo Oficio, mas se sentou & mesa da Inquisicdo de dentro do convento, com
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inquisidor e notério indo até a grade do coro do mesmo para realizar os ritos inquisitoriais.
Tal situacdo ndo era uma pratica comum, normalmente, ao se dar inicio a um processo, 0
réu era levado aos carceres do Santo Oficio, onde permanecia durante todo o andamento
processual. No caso das freiras, entretanto, havia a possibilidade de permanéncia no
ambiente conventual. Esse privilégio era normalmente concedido as religiosas que
confessavam seus pecados a Inquisicdo de forma esponténea, ou seja, antes de serem
denunciadas a instituicdo (CARDOSO, 2003, p. 104-106). Dessa forma as freiras que se
tornavam rés do Santo Oficio por terem confessado tinham a possibilidade de manter
parte de suas rotinas apesar da Inquisicdo. Como sabemos Joanna chegou ao Santo Oficio
através de uma carta de confissdo de proprio punho, o que permitiu que tal privilégio
fosse aplicado a ela e possibilitou que se desenrolasse o evento por ela narrado acima.
Ao observarmos essa segunda tentativa de pacto, é possivel perceber o qudo mais
préximo o ato praticado pela religiosa estad do imaginario do Inquisidor, principalmente
quando comparamos essa tentativa com a anterior. Se na primeira vez ela invocou o
demdnio apenas por palavras ditas de forma ininteligivel e prometeu sua alma como
recompensa caso conseguisse seus objetivos, na segunda tentativa a religiosa trouxe mais
elementos. As palavras antes soltas passam a ser escritas com o sangue da religiosa e,
além da alma, ela promete dar a criatura culto e veneragdo como se ele fosse um Deus.

A esta segunda tentativa de pacto se segue o interrogatorio abaixo.

Perguntada se na dita ocasido, ou em outra depois disso, se convenceu ela
declarante que o demdnio era Deus, ou tdo poderoso quanto ele e digno de
veneracdo. Disse que ndo. Perguntada se com efeito adorou ela declarante ao
demdnio como Deus, pedindo que lhe trouxesse ali o dito Jodo Fernandes.
Disse que ndo. [...] Perguntada se na dita ocasido que ela declarante fez o
escrito ao demonio estava resoluta a obedecer-lhe em tudo e estava também
resoluta em deixar a fé de Cristo Senhor Nosso e renegar dela, dos sacramentos
e dos demais mistérios da fé e a crer no demdnio se ele lhe aparecesse e lhe
pedisse. Disse que na dita ocasido estava resoluta a deixar a fé de Cristo Senhor
Nosso, renegar dela, dos sacramentos e demais mistérios da fé, e crer no
demdnio se ele lhe aparecesse e Ihe pedisse. [...] Perguntada se na ocasido em
que ela fez o escrito ao deménio entendia que sé lhe entregando a sua alma
conseguiria dele o que lhe pediu. Disse que no dito tempo entendia que s6
entregando a sua alma ao dembdnio conseguiria dele o que lhe pediu.
Perguntada se na dita ocasido entendia que s6 ao entregar a sua alma ao
demdnio conseguiria dele o que Ihe pediu, que motivo teve para, de mais a
mais, lhe fazer o escrito de seu sangue. Disse que de mais a mais lhe fez o
escrito com seu sangue para que o deménio com mais brevidade lhe fizesse o
que lhe pediu. Perguntada onde soube ela declarante que o deménio se veria
mais obrigado se ela Ihe fizesse um escrito de seu sangue. Disse que leu em
alguns livros, que ndo lembra que livros eram, nem de que matéria se tratava.
(PRIMEIRO PROCESSO, f. 85-86).
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Aqui a Inquisicdo demonstra logo a principio uma grande preocupagdo com a
promessa de Joanna de adorar o0 Demonio como Deus. 1sso pois, como ja vimos, para a
Igreja portuguesa o Diabo ndo era um Deus do mal, ou possuia poderes divinos, ao
contrario, ele era apenas uma criatura de Deus e, portanto, inferior a ele. Nesse sentido,
adorar o Demdnio como Deus seria reconhecido pelo tribunal como uma heresia pois, ao
fazé-lo, a religiosa estaria igualando criatura a criador e indo contra a ortodoxia catolica.
Nesse ponto é preciso termos em mente que para a Inquisi¢do portuguesa nem todo pacto
traria em si uma heresia.

O delito de heresia consistia em realizar uma acao ou defender uma doutrina que
fosse contraria as ideias defendidas pela Igreja Catdlica e realizar um pacto nem sempre
se enquadrava nesse esquema. Tendo em vista que o demonio era considerado real e
dotado de alguns poderes, a ortodoxia catélica da modernidade entendia como possivel o
ato de invocar tal criatura para obter seus favores. Apesar dessa atitude ser vista como
maligna pela Igreja ela ndo poderia ser considerada herética. Assim, apenas casos em que
o réu reconhecia no Diabo poderes além daqueles que a igreja considerava validos seriam
entendidos como heresia (MUCHEMBLED, 2003, p. 209). No caso de Joanna, ao prestar
culto ao Diabo ela o igualava a Deus e por isso caia em ato herético ao atentar contra o
primeiro mandamento, que estabelece que sé ha um Deus verdadeiro (PAIVA, 2002, p.
48). Além de prometer cultuar o Dem6nio como Deus a heresia de Joanna € agravada
quando a religiosa declara que caso o demdnio realizasse seu desejo, ou seja, trouxesse a
presenca de Jodo Fernandes ao convento para que ela pudesse manter com ele atos
carnais, ela estaria disposta a abandonar a fé catdlica e seguiria 0 Diabo como seu novo
Deus.

Apesar do teor da confissdo, Joanna deixa claro a instituicdo que ndo acreditava
que o demdnio tivesse poderes divinos, nesse sentido, é interessante pensarmos por que
ela promete adora-lo se ndo o reconhece como tal. Ao ser interrogada sobre o primeiro
pacto, a religiosa ouve do Inquisidor que o maior desejo do Diabo é ser cultuado por
aqueles que o invocam e afastar da fé os servos de Deus, principalmente uma tdo préxima
como uma freira. Assim, ao realizar tais promessas nesse segundo pacto, Joanna nos
mostra que compreendeu as ideias do Inquisidor sobre 0s desejos do demdnio e as colocou

em ac;éo ao repensar o pacto.
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Outro momento em que podemos perceber uma assimilacdo por parte de Joanna
das ideias do Inquisidor diz respeito ao escrito de seu sangue que a religiosa declara ter
produzido. Apesar de dizer que acreditava que a promessa de sua alma era o suficiente
para convencer o deménio a realizar seus desejos, Joanna diz que fez o escrito para que
ele viesse a ela mais rapido. Se retornarmos ao primeiro pacto podemos perceber que o
Inquisidor questiona Joanna sobre a razdo pela qual a religiosa néo entregou seu sangue,
ou parte de seu corpo, ao demonio e se ela ndo achava que a falta desses elementos era a
razdo para a ndo aparicdo do Demaonio.

Quando a Inquisicdo questiona a ré sobre de onde teria vindo a ideia de fazer um
pacto escrito com seu sangue, a religiosa afirma que teria lido sobre essa pratica em um
livro, mas ndo se recordava qual. Como vimos acima, apesar de incomum, ndo era
impossivel encontrar livros poucos convencionais nas bibliotecas conventuais femininas,
incluindo entre eles tratados demonoldgicos que tinham como objetivo alertar as pessoas
para os perigos da bruxaria e da tentacdo do Diabo, além de ensinar a reconhecer bruxas.
Caso a biblioteca do convento da Quietacéo de Lisboa tivesse um exemplar de um desses
tratados na época em gque Joanna vivia em seus muros € possivel que ela tenha lido sobre
0 pacto escrito com sangue e, a partir disso, a religiosa poderia ter decidido incluir esse
escrito em sua nova tentativa. Contudo, mesmo que Joanna ndo tivesse tido acesso a
nenhum desses manuais, ela poderia ter chegado a conclusdo que escrever seu pedido
com sangue era importante para a conclusdo do pacto apenas guiada pelos
guestionamentos anteriores do inquisidor, uma vez que ele levanta essa possibilidade
quando a interroga sobre o primeiro pacto.

Acrescentar partes do corpo como sangue, cabelos e unhas a feiticos era uma
pratica muito comum no Império portugués moderno. Esses elementos eram partes do
individuo, estreitamente ligado a suas vidas, por isso quando utilizados em um contexto
de feiticaria representavam aquele que os ofertava. O sangue, como fluido vital, era
especialmente valorizado para esse uso (BETHENCOURT, 2004, p. 139-140). Ja os
cabelos e as unhas teriam seu valor pois eram vistas como partes do corpo que
continuavam a crescer mesmo apés a morte (BETHENCOURT, 2004, p. 111).

Nesse momento, porém, Joanna ensaia dar ao demonio apenas seu sangue, junto
a uma promessa de adoracéo caso ele realize seu desejo de encontrar Jodo Fernandes.
Apesar de estar mais préximo do imaginario inquisitorial do que o primeiro pacto, ainda

faltavam alguns poucos elementos para que o segundo pacto fosse um exemplo perfeito
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daquilo que a Igreja portuguesa entendia por pacto demoniaco. Essas auséncias vao ser

corrigidas por Joanna na ocasido de seu terceiro e derradeiro pacto.

O Terceiro Pacto

O ultimo pacto da religiosa foi realizado apds o término de seu processo, quando

a freira ja havia recebido suas penas, todas pagas dentro do convento. Assim como 0

primeiro, o segundo processo da religiosa também teve inicio através de uma carta de

confissdo escrita por ela ao tribunal. Um ano depois de sua primeira passagem pelo Santo

Oficio, no ano de 1719, Joanna confessava uma nova tentativa de obter favores do

Demonio.

Com toda humildade faco saber a Vossa Senhoria que tenho tido com deménio
atos carnais invocando e dizendo estas palavras, deménio apareca e me
conceda este apetite que tenho, seja na forma que for.[...] (e fiz) pacto com o
demdnio para conseguir isto que digo, fiz esse papel, que remeti, pretendendo
também que me fizesse o que [soverane]. O papel que fiz para obrigéa-lo a que
me aparecesse e ouvindo dizer em certas ocasides que o deménio tinha
aparecido e concedido [amtos] para os que lhe pediam. Vendo eu que nem
depois de ter feito este papel ele me aparecia fui a cerca para fazer o que
pretendia. Sem que ninguém me vise me coloquei de joelhos e tornei a invocar
[emtos] vezes com a boca no chéo e também levei este papel para novamente
Ihe oferecer. E vendo que néo tinha efeito guardei esse papel. [...] Em outras
ocasides declaro que quando me coloquei de joelhos na cerca e beijei o chdo
foi para adorar o deménio e se ele me pedisse eu faria tudo que ele me
mandasse, ainda que fosse renegar a fé cat6lica. E de tudo me acho arrependida
(SEGUNDO PROCESSO, f. 2-3).

Figura SEQ Figura \* ARABIC 1— Pacto escrito por Joanna
junto com seus cabelos
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Fonte: Segundo Processo da Soror Joanna Maria de Nazaré, 1719

Figura 2 — Imagem do pacto onde é possivel ver uma parte escrita com sangue da religiosa na parte
inferior
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Fonte: Segundo Processo da Soror Joanna Maria de Nazaré, 1719

Aqui e possivel percebermos como o ideal de Joanna sobre o pacto alcanca quase
em sua completude o imaginario que foi apresentado a ela pelo Inquisidor em sua primeira
tentativa de pacto. Joanna ndo apenas evoca o demonio por palavras, mas o faz curvada
no chdo, de joelhos, em sinal de submissao. Ela o trata como divino e lhe presta adoractes
como tal, além de prometer abandonar a fe, e o verdadeiro Deus, para segui-lo. A religiosa
também produz novamente um pacto escrito com seu sangue na tentativa de trazer o
Demdonio com mais brevidade a sua presenca. Por dificuldades comuns a fonte e ao tempo
parte do pacto ndo € mais visivel, mas na primeira frase ainda legivel podemos ver que a
religiosa escreve “sO so tua”. Para além dessa declaragdo de posse de si ao deménio
através de seu sangue, Joanna lhe oferece seus cabelos, como exposto na imagem acima,
0 que, como vimos, era um simbolo que representava a propria religiosa e é dado por ela
como um sinal da submisséo ofertada. Reforgando os rituais de entrega e servidéo que

sdo a tonica desse pacto.
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Podemos perceber assim, que em sua terceira tentativa, realizada um ano depois
das duas anteriores, Joanna finalmente reproduz o modelo de pacto consolidado no
imaginéario dos homens letrados da modernidade portuguesa. Um modelo ao qual ela sé
teve acesso completo, e que so foi capaz de reproduzir de forma tdo ampla, uma vez que
esteve na presenca do inquisidor. Isto porque foi na mesa da Inquisicdo que Joanna
recebeu as instrucdes detalhadas sobre como se entregar ao demonio de acordo com 0s
ideais dos doutos portugueses.

Concluséo

Ensinar Joanna a fazer um pacto certamente ndo era a intencdo da Inquisicéo
quando comecou a questionar a religiosa sobre suas praticas. Contudo o desencontro entre
as ideias da ré e do inquisidor acabou criando um dialogo que levou a tal resultado. Na
tentativa de compreender as ideias da ré, a Inquisicdo acabou por ensinar a ela o
imaginério douto portugués. Ao se aproximar da ideia de pacto definida pela Inquisi¢éo,
Joanna abandonou a busca por uma feiticeira urbana como intermediaria. A propria
necessidade de um feitico € posta de lado em nome da relacdo direta com o deménio.
Com isso podemos perceber como a ideia de feiticaria de Joanna, que antes misturava
elementos populares, como a confianga na capacidade e poder das feiticeiras urbanas,
com as nogdes eruditas de um pacto, ainda que incompletas, foi se tornando cada vez mais
préxima do imaginario da propria Inquisicdo conforme 0s processos avangavam.

A presenca desses dois imaginarios vivendo em conjunto no pensamento da ré so
foi possivel, pois a origem urbana de Joanna e de suas irmas religiosas permitiu a ela
conhecer as ideias sobre feiticaria que circulavam nas cidades portuguesas. A0 mesmo
tempo seu status de religiosa a deixou mais proxima das ideias doutas sobre magia, ainda
gue esse imaginario tenha chegado a ela de forma incompleta e fragmentada, pois como
freira seu acesso as discussdes teologicas e doutrinais, produzidas pelos doutores da
Igreja, era limitado. Sua educacdo tinha como objetivo aproximar a religiosa de Deus
através da leitura de hagiografias e breviarios, assim as outras questdes da fé vinham até
ela com alguma dificuldade. Apenas quando esteve em contato com o inquisidor Joanna

conseguiu alcangar plenamente o imaginario de feiticaria e pacto da Igreja portuguesa.
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