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Resumo: A presenga do protestantismo no Brasil durante muito tempo ndo despertou o interesse de
nossos historiadores. Somente a partir da obra “Protestantismo Brasileiro™ da autorfa de Emile G. Leonard,
publicado em 1963, é que surgiram, em numero reduzido, outras produgdes historiograficas refativas a este
terna no meio universitario. O proposito deste artigo é analisar, em linhas gerais, as fontes, os métodos e
as referéncias tedricas desta historiografia.

Abstract: The presence of Protestantism in Brazil during fong fime not awaked interest ours historians. Only
with the writings Protestantismo Brasifeiro by Emile G. Leonard, published in 1963, appeared in redtced
number others productions historiographics relatives a this theme. The present work intends to analyze the
sources, methods and theories from this historiography.

Aquestio da presenga do protestantismo no Brasil ndo despertou muito interesse em nossos
historiadores e foi, por muito tempo, quase totalmente ignorada pela historiografia brasileira.
Por outro lado, a partir da grande expans&o numérica que as igrejas evangélicas alcangaram
durante todo o século XX, mas especialmente em suas dltimas décadas, um nimero crescente de
antrapdlogos, socidlogos e cientistas politicos voltaram sua atengéo para o tema, disso resultando
uma profusdo de novos estudos’. Antes, porém, que os protestantes ganhassem maior evidéncia
no plano nacional e fossem estudados pelos intelectuais e académicos, existiu uma historiografia
protestante no Brasil, ainda hoje, muito desconhecida no meio universitario.

Essa historiografia surgiu a partir da existéncia de instituices de ensino teoldgico, fundadas
no pais desde as primeiras décadas do século XX, por igrejas protestantes chamadas reformadas
e tradicionais.? Tais denominagdes, desde que se implantaram no Brasil, tiveram como uma de

suas prioridades a preocupacgao pedagdgica, pelo que elaboraram projetos educativos e fundaram -

colégios por todo o pais. Qutrossim, se interessaram pela formag&o teoldgica de seus ministros
e por sua propria memoria historica. A historiografia, que é fruto do interesse diletante destes
professores de teologia e pastores por suas proprias igrejas e denominagdes sofre, como e de
se compreender, de uma série de limitagdes. N&o deixa, confudo, de ser importante para quem
estuda a historia do protestantisme no Brasil, nem deixa de conter algumas obras de qualidade.
Portanto, s depois de uma breve analise dessa historiografia vamos examinar alguns livros dentre
os poucos em que historiadores universitarios dissertaram sobre o protestantismo brasileiro.

Devido ao fato de tal producio ser relativamente numerosa e fragmentada — cada segmento
evangélico tem seus proprios semindrios, sua propria editora e suas obras de historia especificas
— limitar-nos-emos aqui & andlise geral das linhas mestras da historiografia evangélica, no que
diz respeito & sua forma, suas fontes e seus fundamentos tedricos. Antes, porém, convem citar
algumas das obras mais importantes relativas as principais denominagdes.

Entre os batistas encontramos Histdria dos Batistas do Brasil, da autoria do norte-americano
A. R. Crabtree (Rio: Casa Publicadora Batista, 1937), que foi acrescido de um segundo volume
por Anténio N. de Mesquita, em 1940, pela mesma editora. Sobre os presbiterianos é preciso
mencionar a obra de Vicente Themudoe Lessa, Anais da 72 Igreja Presbiteriana de Sdo Paulo,
1863-1903 (Sao Paulo: Ed. Igreja Presbiteriana Independente, 1938) — a qual, apesar do titulo,
trata do presbiterianisma brasileiro de um modo geral. Enire os mesmos, fambam a obra de Jllio
de Andrade Ferreira, Historia da Igrefa Presbiteriana do Brasil, em 2 vols. (S&o Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1960). Entre os metedistas podemos mencionar o livio Histdria do Mefodismo no
Brasil, de Paul E. Buyers (S&o Paulo: Imprensa Metodista, 1945) e o recente esforgo de reunido
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de documentos sobre a histdria do protestantismo brasileiro em geral, feito pelo metodista
americano Duncan A. Reily, Histéria Documental do Protestantismo no Brasil, (Sao Paulo: ASTE,
1984). Os luteranos tém uma producgédo a parte, em que a historia da cultura dos alemées no
Brasil se confunde com a historia de sua religido. Sobre o (uteranismo no Brasil podemos citar
lgreja e Germanidade, de Martin Dreher (S&o Leopoldo: Ed. Sinodal, 1985) e /greja na Migracdo
e Colonizagdo, de Oscar Luiz Witt (S&o Leopoldo: Ed. Sinodal, 1978) — historiadores que ndo
devem ser classificados como amadores.

As formas de governo, de administragio e de organizacao eclesiastica variam de uma para
outra denominagéo citada. Enquanto os metodistas respeitam um sistema hierarquico episcopal,
que concentra o poder decisério em conselhos que relinem pastores e bispos; os presbiterianos
organizam-se em termos de representacdo, elegendo por voto universal os representantes de
cada igreja local para participag&o no chamado presbitério, 6rgéo gestor, composto de pastores
e leigos; e os batistas celebram a democracia direta, decidindo todas as questdes relativas 4 vida
da igreja local de forma independente de qualquer estrutura denominacional, pela discusséo e
voto universal, em assembléias mensais consideradas soberanas.

Tais variagfes tém uma importancia consideravel no aspecto da produgéo de fontes
documentais. Cada uma das instancias decisérias mencionadas produz regularmentg altercagoes
a resolucBes sobre todos os aspectos da vida das igrejas, que sdo devidamente registradas em
atas e arquivadas. isto se passa ndo s6 no nivel local, mas nas associaghes regionais, estaduais
e nacionais. Tal produgéo tem proporcionado um acervo inesgotavel de fontes escritas aos que
se interessam pela pesquisa sobre a histéria destas igrejas.

E natural que os pesquisadores das histdrias denominacionais estivessem familiarizados com
estas fontes, uma vez que também participaram da elaboragio de suas paginas mais recentes,
no cotidiano da vida eclesidstica. Debrugaram-se, pois, sobre elas, na busca da historia de si
mesmos. Temos, entdo, que na maior parie das vezes o produto documental das reuniGes das
instancias deliberativas das igrejas sao as fontes principais, ou em alguns casos Unicas, das
historias escritas pelos historiadores amadores do protestantismo brasileiro. N&oc se pode esquecer
também que os jornais e revistas editados periodicamente por cada uma das denominagdes sao
fontes indispensaveis a muitos destes trabalhos. Estfo registradas ali informacgBes do dia-a-dia,
dos sucessos e percalgos das igrejas de diversos cantos do pais, bem como textos dedicados a
debates teoldgicos. '

Importa, ainda, observar que ha também uma utilizagdo consideravel da tradic&o oral como
fonte para pesquisa historica. [sto certamente se da porque as igrejas protestantes — como de resto
toda comunidade religiosa —, td8m uma forte cultura oral. Para demonstrar isso, basta dizer que,
nas igrejas reformadas e histdricas, 0 momento maximo do culto & aquele em gue o pastor prega
seu sermao, fazendo explicacao do texio biblico e, via de regra, ilustrando seus ensinamentos com
casos, historias e pardbolas, que poveam o imaginario coletivo daquela comunidade. Figuram ali
experiéncias e feitos hersdicos, tanto de personagens biblicos, quanto de hornens que fizeram parte
da historia da igreja, apresentados como exemplos de fé e moral. N&o raro, essas historias ganham
a forma de livros, muitas vezes de memorias autobiograficas, Estas, por sua vez, tornam-se fontes
para livros de historia que tém uma preocupagio mais acentuadamente morat e apologetica. Nao
& 0 caso das obras enumeradas acima, mas certamente de livros como O Arauto de Deus, de
Eula K. Long (Sao Paulo: mprensa Metodista, 1960) e Memorias do Passado, do congregacional
Jodo G. da Rocha (Rio: Centro Brasileiro de Publicidade, 1948) — este, apesar do tom pietista,
apresenta também um conjunto importante de fontes documentais.

Quanto ao aspecto da forma de abordagem € que a quest&o da finalidade da escrita do texto
histérico se torna ainda mais relevante. De um modo geral, podemos considerar nesta historiegrafia
duas possiveis finalidades que, conquanto ndo necessariamente antaglnicas, demarcam polos
gue tendem a atrair a si a forma dos textos, um em detrimento do outro. O primeiro possive! fim,
como ja foi indicado, & o da pedagogia moral ¢ da apologia. Obras presas a tais fins sofrem muito
com a caréncia da objetividade, que é fundamental ao texto historico. Como advertiu Patrick
Hutton, nio se nega gue o historiador normalmente escolhe um objeto por uma questao de
afinidade para com ele. Isto, contudo, ndo significa que o texto histdrico se preste a defender seu
objeto ou comemora-lo.? Se isto se aplica ao plano das ideologias politicas, muito mais ac das
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doutrinas religiosas. Na verdade, a idéia de que a apologia religiosa nao deve pautar a escrita da
histéria parece a nos tao dbvia, gue se faz dispensavel mencionaa. Temos, no meio académico,
a impressdo de estarmos ha anos luz das vetustas querelas dogméticas.*

Para a historiografia em questao, porém, nem sémpre, essa nogao n&o & tao evidente. Ha
obras que se perdem em polémicas estéreis, tentando extrair da sucessao dos acontecimentos
histéricos a prova de verdades metafisicas, que s6 séo concluidas da andlise dos eventos, porque
ja faziam parte do credo do escritor, a priori.® E flagrante que para esies a histdria mesmo néo
temn nada a dizer, ela & apenas utilizada como pretexto para a reafirmacéo do dogma ou como
parabola para aplicag&io de uma ligao moral. Sobre a necessidade de isentarmos de juizo de valor
um conhecimento que se pretende vélido ante os critérios da racionalidade cientifica, j& nos falara
Max Weber.t E, muito tempo antes, Maquiavel ja nos prevenira do fato de os eventos historicos
ndo respeitarem a logica de uma ética metafisica, nao prestando, portanto, para o aprendizado
da moralidade tradicional.” Com certeza, a fraqueza de subordinar a escrita da historia & moral e
a apologia & um dos motivos do desprezo dos académicos pelos textos que provém dos meios
eclesiasticos e teologicos.

Por outro lado, € uma grande injustica classificar assim toda a historfografia de gue estamos
tratando. Uma parte consideravel dela & muito pouco, ou nada, influenciada por esta tendéricia.
Este &, agora sim, 0 caso da major parte dos textos mencionados acima — 0 que tem um peso
decisivo na definigdo de sua qualidade. Neste caso, mormente, vemos a orientacéo da forma de
abordagem das obras historicas para um outro fim: a preservag&o ou recuperacéo da memoria
histérica para construgdo da identidade do grupo. Aqui temos uma questéo, ndo tao grave quanto
a primeira, mas ainda assim problematica. _

Toda historia que serve estritamente ao proposito pragmatico de fundamentar e justificar uma
identidade, sem respeitar minimamente uma metodologia cbjetiva de pesquisa, corre 0 sério risco
de se tornar mero instrumento de construcao de uma ideologia. Hobsbawm nos adverte sobre este
perigo, afirmando que o exemplo classico deste tipo de historia vem da tradicional historiografia
nacionalista.? Importa, porém, dizer que néo & interditado ao historiador identificar-se ¢om seu
objeto de pesquisa. Nem tampouco proibido elaborar um texto historico com & consciéncia de gue,
uma vez escrito e apresentado ao publico, sera utilizado pelo grupo do qual trata, no processo de
formacao da idéia que o mesmo grupo tem acerca de si. '

O que Hobsbawm recomenda é que, tdo somente, na escrita da historia, o pesquisador

anteponha a universalidade a identidade. E preciso, entdo, dizer que ha obras da historiografia -
agora em exame que escapam fotalmente, ou em parte, dos perigos do comprometimento da

objetividade acima descritos. Os que, contudo, ndo escapam, ndo se aniquilam por causa disto.
Conservam seu interesse, inclusive, coma peca de representacdo da mentalidade do grupo de
que tratam & a que pertencem. Acrescente-se também que textos com finalidade puramente
cientifica, ou com finalidade estética, como gueria Hayden White, n&o fazem muito sentido aos
escritores desta historiografia.

Ainda quanto & forma, é importante assinalar que ocorre uma predominancia da *historia
narrativa”, no sentido definido por Lawrence Stone.® As abordagens, porém, nem sempre se
restringem somente ao encadeaments de fatos ocorridos na vida de personagens que foram
lideres religiosos e ocuparam lugares de destaque nas instituicdes denominacionais. Ha deveras,
em boa parte desta historiografia, hegemonia de escritas com forte acento biografico e narrativo;
& o caso dos livros de Lessa, Ferreira, Crabtree e Mesquita, citados acima.'’

Por outro lado, na produgao mais recente, & possivel encontrarmos textos que estéo longe
de se ocupar com os eventos do tempo superficial, como, por exemplo, Celebragéo do Individuo
— formagdo do pensamento batista brasifeiro, de Israel Belo de Azevedo (Piracicaba/S&o
Paulo: Unimep/Exodus, 1996), o qual nada deve em termos de erudigao académica e pode ser
considerado uma auténtica histéria das mentalidades. Mesmo na historiografia mais tradicional,
existe a abordagem de temas como 0s sucessos dos empreendimentos educacionais evangélicos
na sociedade e o desenvolvimento das igrejas como corpos coletivos. De fato, néo Ihe interessava
apenas a vida de “grandes personagens”. E importante dizer que este termo (grandes personagens)
tem uma interpretagéo problematica dentro do ideario protestante. Esta € uma questac que nos
remete ao exame dos fundamentos tedricos desta historiografia.
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E Hegel quem nos esclarece sobre o carater anti-hierdrquico da Reforma Protestante. Ao
defender a doutrina do “sacerddcio universal dos crentes”, o protestantismo asseverou uma
refagdo pessoal do individuo com Deus, independente de qualquer intermediaggo de lideres ou
estruturas eclesiasticas.!’ Uma vez gue a divirfidade se encontra de forma plena na subjetividade
de cada individuo, temos que a acdo da Providéncia na Histdria se manifesta néo apenas em
alguns personagens, mas em todos. E lugar-comum entre os protestantes a idéla de que dentro
da Igreja e de sua histdria, Deus habita em todos e age atraves de todos.

Por outro lado, como também elucidou Hegel, ha figuras emblematicas, que em cada epoca
sobressaem, as quais sintetizam o espirito de seu tempo e témem simesmas o universal.'2 Q que
importa & perceber que n&o existe uma elite ou um conjunto de figuras notaveis que proporcionam
o sentido e o ritmo dos acontecimentos histaricos. Pelo contrario, o verdadeiro sentido & atributo
do Espirito Absoluto, cuja manifestagao fenoménica é a propria Histdria. Desta forma a /déia, se
manifesta tanto através de individuos em papel de destaque, quanto através da coletividade sem
rosto, ou da soma conjunta de todos os individuos. Qutrossim, 0s homens ndo sao senhores do
sentido altimo de suas agdes, mas séo tanto mais livres quanto mais concordes com o Espirito. A
razdo da Historia, inclusive, usa de seus ardis para transformar o resultado das agbes humanas
em algo diferente das intengdes particulares dos homens, de acordo com seus proprios propositos
{op. cit., p. 12).

Denfro desta perspectiva, coloca-se em relevo o papel da Providéncia. Ela & a detentora do
plano misterioso, de acordo com o qual tudo o que acontece na Histéria aponta para um rumo e
tem uma razao de ser. Mais do que isso, na metanarrativa hegeliana, a Historia € a expressao
efetiva da Razédo do mundo, em seu movimento de autoconhecimento, no pensamento livre de
si mesma.*?

Queremas dizer, assim, que o pensamento de Hegel, sem dlvida, esta na base tedrica da
historiografia protestante. Deve-se, contudo, notar que ha elementos da filosofia hegeliana que
séo rejeitados pela corrente mais tradicional da teologia protestante norte-americana da qual se
origina a maior parte dos evangélicos brasileiros. Como ja foi possivel observar, com a exce¢ao
dos luteranos, todas as denominagdes citadas vieram dos EUA. Por isso, boa parte dos livros
de historia das igrejas evangélicas brasileiras foi escrita por norte-americanos — quando nao
escritas por estadunidenses, o foram por brasileiros formados em seminarios fundados poreles e
influenciados por sua cultura teolégica. Dentro da mesma cultura, a destituicao do carater pessoal
de Deus — que foi, afinal, © que Hegel fez através de seu conceito de Espirito Absoluto — ndo
recebia boa acolhida. Era mister um hegelianismo depurado de tais extravagancias.™

Este poderia ser encontrado em uma retomada do modelo mais classico da Filosofia da
Histéria cristd, a teodicéia agostiniana, revisada de acordo com os pressupostos do hegelianismo e
adaptada as concepgdes teologicas do tradicional protestantismo norie-americano. Tal elahoragao €
encontrada em um historiador respeitado dentro do cenario teolégico protestante norte-americano.
Philip Schaff, ainda no século XIX, foi o autor de uma vasta History of the Christhian Church, em 8
volumes, contendc cada um cerca de mil paginas, cobrindo desde a Era Apostdlica até a Reforma.
Esta obra tornou-se paradigma, nos meios teologicos protestantes, como modelo de escrita da
Historia da Igreja.'® A idéia da Providéncia divina nela contida serviu em muito para orientar a
perspectiva que a historiografia ora em exame adotou.

E assim que, em tais livros de historia, muitas vezes encontramos um tecido narrativo que
segue um enredo tipico da légica da paix&o cristd, na gual os movimentos dos personagens,
individuais ou coletivos, sdo obliterados por empecilhos e antagonismos, que redundam, ao fim,
em uma consagracdo dos fins meta-historicos e um passo além na propria Historia.® O padrao
cldssico deste tipo de enredo €, naturalmente, a Paix&o de Cristo, sua morte ¢ ressurreicéo, mas
também, a Historia da igreja primitiva, na qual o sofrimento dos mértires ao tempo das perseguicdes,
contribuiu para a expansio da Igreja e, conseqilentemente, para seu triunfo no Império Romano
-~ 0 que, alias, em Hegel se traduz em nada menos que: tese, antitese e sintese. Cabe ainda
dizer que, como era de se imaginar, a historiografia luterana é uma exce¢io no que diz respeito
a filiaggo a uma metanarrativa & moda da teologia norte-americana, visto que recehe influéncia
direta da filosofia, teclogia e higtoriografia alemas. '’
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Tendo procedido a uma andlise geral e passageira da historiografia produzida por
pesquisadores oriundos dos semindrios tecldgicos, passemos a examinar o que mais se pode
encontrar de escritas da histéria que versem especificamente sobre o protestantismo no Brasil.
Fora uma ou outra mencéo passageira, a chamada Ristoriografia tradicional nao deu atengéo ao
fendmeno do protestantismo brasileiro. Além disso, & interessante notar que, entre os historiadores
profissionais que se dedicaram a pesquisar sobre o tema, praticamente todos eram protestantes
ou tinham formagao protestante.

Quanto aos representantes da historiografia até agui analisada, fornaram-se historiadores
diletantes, ou profissionais, por serem ministros e professores de teologia evangélica
- 8380 protestantes que s#o historiadores. Quanto acs historiadores universitarios que adiante
consideramos, voltaram-se para ¢ protestantismo como seu objeto de pesqguisa motivados por
seu interesse pessoal em conhecer metodicamente a religifio em gue foram educados - sédo
historiadores que s&o protestantes. Essa inverséo faz grande diferenca. Ela € uma das chaves
para o distanciamento critico de guem conhece seu objeto de estudo por dentro, mas é capaz de
enxerga-lo de fora.

Entre os historiadores do meio universitario, o primeiro a apresentar uma obra especifica sobre
a historia do protestantismo no Brasil foi o francés Emile Guillaume Léonard, professor da USF,
de cuja autoria foi publicado, em 1983, o livro Protestantismo Brasileiro - Estudo de Eclesiologia
e Historia Social. Léonard, seguindo a tendéncia da historia estrutural de seu colega Braudel,
relegou ao plano secundario os protagonistas e 0s eventos pontuais do tempo curto. Sua busca
por uma historia social 0 levou a privilegiar a tradug&o das linhas mestras do comportamento e do
pensamento da coletividade-alvo de sua pesquisa, os protestantes brasileiros. Nisto aproximava-
se, nitidamenie, de uma histdria das mentalidades, certamente, sob a influéncia dos escritos de
Lucien Febvre e Marc Bloch sobre aspectos do imaginario coletivo religioso." Preocupava-se
justamente em relacionar os modos de pensar e sentir a religiosidade entre os protestantes
brasileiros, com aspectos préprios da cultura brasileira. Sua hipotese era o estabelecimento de
um paralelo de similitude entre a eclos@o da Reforma Protestante na Europa e o surgimente do
protestantismo no Brasil."®

L éonard defendeu que, como na Europa as vesperas da Reforma, a fragilidade, a deterioragéo
e a heterodoxia das estruturas institucionais do catolicismo no Brasil criaram ensejo para a
formacao de manifestagGes de religiosidade popular mais esponténeas, as quais deram o tom

do protestantismo brasileiro. Este paralelo, contudo, encontra sérias dificuldades para se sustentar .

mediante uma analise mais atenta das especificidades da sociedade brasileira, bem como do'
protestantismo gue aqui foi implantado. Isto porque:

1) NoBrasil, a elite politica jamais esteve perto de reformular os dogmas da lgreja ou declinar
da confissdo de fé catdlica, diferentemente dos processos de reforma na Europa, onde, em regra,
o pader politico instituido associou-se as novas doutrinas religiosas dos reformadores, para efetuar
um conveniente desligamento do poder central de Roma, realizando uma transformacdo dos
sistemas religiosos “de cima para baixo”, por iniciativa direta dos Estados;

2) Enquanto nas reformas européias a reformulagdo da organizacdo eclesiastica e do
sistema doutrinario, assim como © re-enguadramento da igreja dentro do aparelho do Estado,
respondia a demandas proprias do conjunto da sociedade e das politicas iocais, no Brasil
imperiai, o protestantismo foi intraduzido, em pequenissima escala, como elemento alianigena,
nao reclamado e nem produzido originalmente pela propria sociedade brasileira, mas difundido
a partir da presenca estrangeira. Havia, portanto, ao conirario do que Léonard quis, uma tenséo
latente entre a cultura do protestantismo introduzido aqui por estrangeiros — ainda que praticado
por brasileiros — e a prépria cultura brasileira. Ha guem aponte a auséncia de um mergulho mais
profundo nesta altima cultura como uma deficiéncia da obra do francés.?®

A despeito das objegfes acima citadas, o trabalho de Léonard teve importancia capital e
tornou-se referéncia indispensavel a fudo que viria a ser escrito posteriormente sobre o tema. Na
década seguinte a sua publicagdo, surgiram dois outros trabalhos de pesquisa, que tinham como
pontos de partida questbes levantadas por este livro.

O primeiro foi Protestantismo no Brasil Monarquico, de Boanerges Ribeiro, publicado em
1973. Nele, Ribeiro desenvolveu a questio, suscitada por Léonard, acerca da ambiéncia cultural
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hrasileira favoravel a entrada e proliferacdo do protestantisme ne Brasil, durante o Império. O
objetivo expresso de sua pesquisa foi “examinar aspecios da nossa cultura, no século XIX, que
possibilitaram e facilitaram a aceitagéio do protestantismo no Brasil".2! O autor ressaltou os
aspectos: da flacidez das instituigdes eclesiasticas brasileiras; do regalismo do Estado imperial;
e da formagao liberal da elite — apesar de a elite jamais ter aderido ao protestantismo.

Boanerges Ribeiro, na verdade, ndo &, exatamente, um historiador. Seu livro € fruto de uma
tese de pés-graduagéo em Ciéncias Sociais. De fato, ao longo de suas paginas, Ribeiro procede a
uma espécie de sociologia do passado. Seus fundamentos teoricos s&0 pesadamente estruturais
e estaticos — o que atrapalha seu texto. Sabemos que isso & um sério probiema, pois nao se pode
conciliar coerentemente um texto histérico com uma teoria de demarcagdes sociais imutaveis e
atemporais. No caso em quest&o, o autor baseia-se numa certa Teoria da Organizagdo Humana, da
autoria de Anténio Rubbo Muller, crientador da pesquisa de Ribeiro, o qual dividiu a sociedade em
14 sistemas sociais “especificos e para-auténomos”, absolutamente impassiveis de transformacao
no tempo (pp. 12-13). Fora isso, o livio se sai bem como uma historia das idéias religiosas, gque
naa se encontram pairando no vento, mas enraizadas no embate dos acontecimentos e dos grupos
humanas, relacionando-se com os movimentos da classe politica, das comunidades religiosas e
do mundo juridico. )

O segundo trabalho foi o exaustivo estudo do professor David Gueiros Vieira, intitulado
O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa no Brasil, publicado em 1878. O autor
considerou gue o “germe da idéia” de seu estudo enconfrava-se ho texto de Léonard, e gue.a
pesquisa de Boanerges Ribeiro era “paralela e complementar” ao seu trabalho.?? De fato, Vieira
suplantou os antecedentes no aspecto factual, produzindo um texto muito mais extenso, no qual
incansavelmente, ao longo de dez anos, esquadrinhou todos os eventos e personagens relativos
a0 seu objeto de pesquisa, que The foram acessiveis em arquivos do Brasil, Europa e EUA. A
impressao que se tem & que — como se isso fosse possivel - nenhuma fonte escrita e arquivada
escapou a sua andlise, tal € o nimero de referéncias apresentadas a cada pagina.

Vieira, em plena época de grande vigor do estruturalismo no Brasil, ndo teve nenhum
pudor em dedicar a maior parte de seu texto a infindaveis e minuciosas narrativas, com suas
tramas e subtramas que quase nos deixam perdidos na complexidade labirintica dos fatos. Isso
absolutamente n&o significa que ndo exista analise e explicagéo em seu texto — 0 que, alias,
é reconhecide por Gilberto Freyre, que elaborou o prefacio do livro. Tudo que é narrado esta,
enfim, coligido por um enredo estritamente subordinado a hipdtese central. Por outro lado, ao
longo de todo o livro, hé um olhar decididamente voltado, antes de tudo, para as fontes, para 0s
acontecimentos e para os personagens individuais que fazem parte de sua historia.

Seu objetivo foi comprovar “que a presenga protestante no Brasil e seu envolvimento com
o grupo magdnico-liberal fora o elemento catalitico das controvérsias locais que culminaram na
luta entre os bispos e a Coroa” (p. 13). Procurava levar nova luz sobre a historia da Questio
Religiosa, trazendo a tona o decisivo aspecto da introdugéo do protestantismo no Brasil, até entdo
ignorado pela historiografia. Gueiros demonstrou que a disputa entre catdlicos conservadores —0s
“ultramontanos” — e liberais magons deu-se, ndo s por causa da condenag&o da magonaria, por
parte do Vaticano, e concomitante afirmacao do regalismo, por parte da Coroa imperial. Entre outras
causas do conflito, encontrava-se também o fato de que membros destacados da elite politica liberal
e o proprio Estado imperial, em momentos decisivos, deram seu aval & difuséo do protestantismo
no Brasil. Assim, David Gueiros Vieira transita no circuito das vidas e das agbes dos integrantes
da elite imperial, dos circuios magonicos, do clere catélico ¢ das igrejas protestantes.

J4 faz mais de 25 anos da publicacdo deste livio — que foi o Ultime estudo historico de
félego a tratar da questéo do protestantismo no Brasil. De la para ca muita coisa mudou no
cenario evangélico brasileiro. Sem duvida, ha muito que se pesquisar e estudar nesta historia. A
historiografia do protestantismo brasileiro mal comecou a ser escrita.
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' Um bom exemplo é ¢ trabalho Novo Nascimenio - st evangélicos em casa, na igrefa e na politica, da autoria de Rubem C. Fernandes,

P Sanchis, Otavio G. Velho, Leandre P. Cameiro, Cecilia Mariz e Clara Mafra, Rio de Janeiro: Mauad, 1898.
2 Chamamos aqui “reformadas” as denominagBes do protestantismo cidssico (luterana e anglicana, por exemplo}, e “histéricas” ou
“tradicionais” as denominacdes onundas de dissidéncias dos froncos principais da Reforma Protestante, que surgiram antes do século

XX, o qual fol marcado pelo advento do pentecostalismo — por exemplo, os presbiterianos, os batistas e os metodistas.
2 Patrick Hution. The role of memory in histariography of the French revolution, In: , History as an art of memary, Hanoverf

London: University of Vermoni/University Press of New Engiand, 1993. p. 124.
+“Como a ciéncia nos poderia conduzir a Deus? (...) O pressupeste fundamental de qualquer vida em cormunhac corm Deus impele o
homem a se emandipar do racianalisma & do intelectualismo da ciéncia.” Max Weber, Ciénciz como Vocagao. In: Ciéncia e Politica:

Duas Vocacdes, S8a Paulo: Marlin Claret, 2002. p. 42.

5Uim exempla é o livro Breve Historia dos Batistas, de Jusé R. Pereira, Rio: Ed. Juem, 1994,
““Recorrendo &5 obras de nossas historiadores, tenho condicio de lhes fomecer prova de que, sempre gue um hemem de ciéncia
permite que se manifestern seus prdprios julzes de valor, ele perde a compreensio integral dos fatos™. Ciéneia como Vocacdo. I

Ciéncia e Politica: Duas Vocagdes, p. 47.

TMaquiavel, O Principe, Sac Paulp: Nova Cultural ,1996. p. 91.
&E ingvitavel que a versao nacionaiista da histéria consista de anacronismo, omissdo, descontextualizagédo e, em casos extremos,
rentiras. Em um grau menar, isso é verdade para todas as formas de histdria de identidade, anfigas ou recentes”. Nao Basta a Historia

de Identidade. In; Sobre Histdria, 880 Paulo: Companhia das Letras, 1888. p. 285.

#A narrativa aqui designa a organizacao de materiais numa ordem de seqiiéncia cronolfgica e a canceniragio do conteldo’numa
estora coerente, embora possuindo subtramas. A historia namrativa se distingue da historia estretural por dois aspectos essencials: sua
disposigdo é mais deseritiva do que analitica, @ seu enfoque central diz respaito ac homem & nZo as circunstancias™. O ressurgimenio

da narrativa: reflexdes sobrs utna nova vetha histonia.
9 )m exemplo classico deste tipa de texto estritamente factual e biografico é Galeria Evangéiica — biografias de pasitoras presbiterianas
dz trabathararn no Brasif, de Jilio A. Ferreira (S8c Paulo: Casa Ed. Presbiteriana, 1952). Um livre recente que segue o mesmo padrio

é Qs pionefros presbiterianos no Brasil, de Alderis Matos {S&o Paulo: Editora Cultura Cristd, 2004).

%4 que o individuo agora sabe que esta plenificado com a espirito divine, ficam suprimidas todas as retagoes de exterioridade: n2o
existe mais diferenga entre sacerdoie e leigo, ndo ha mais uma classe que detenha exclusivamente o contelido da verdade, assim como
todos os teseuros espirituais e temporais da Igreja. E o coragdo, a aspiritualidade sensivel do hamem, que pede & deve apoderar-se

da verdade — e essa subjefividade & a de todos os homens” Filosoffa da Histéria, Brasilia: Ed. UnB, 1989. p. 345,
12“Estes 80 0s grandes homens da histdria, cujos fins particulares contém o essencial qua & a vontade do espirito universal. Nesse

sentido devem ser chamados de herdis..." idem. p. 33.
2, a Providéncia divina é a sabederia que, com um poder infinite, concretiza os seus objetives, isto é, o objetivo absolute e racional

do mundo: a razdo € o pensar livie e determinante de si mesmo®. Jde. p. 18.

“Paul Tillich, Perspectivas da Teologia Protestante nos Séculos XiX e XX, S&o Paulo: ASTE, 198. p. 133.

Snfelizmente, ndo ha espaco aqui para a andlise de suas fontes, forma e conteddo. Fica entao uma referéncia de seus pressupostos
filosofico-teoldgicas, mais especificamente sobre sua concepcio da Providéncia: “... we must by all means keep to the great historical
principle, that all representative characters act, consciously or unconsciously, as the free and responsible organs of the spirit of the
age, which moulds them first before they can mould it in turn, and that the spirit of the age itself, whether good or bad ar mixed, is but

an instrument in the hands of divine Providence, which rules and overrules all the actions and motives of men.” Philip Schaff, Hisfory.'

of the Cristian Church, volume I, Michigan: Eermans, 1981. p. 13.
15Sahre o trabalho do historiador coma criador de enredos que d&o sentido aos fatas: Hayden White, G Texto Histdrico coma Anefara

Literario, in: Tripicos do Discurso — ensaios sobe a crifica da culfura, S8o Paulo: Edusp, 1984, p. 97-116.

E de se notar a existéncia de obras luteranas influenciadas por um marxisme indireto, revisado pela Teologia da Libertagdo, como
por exemplo: Ingelone S. Koch {org.), Brasil, autros 500: protestaniismo e a resisténcia indigena, negra ¢ popular, S&o Leopoldo:
Sinodal, 1999, Gontudo, a relagdo entre marxismo e Teologia da Libertacao é controversa. Ver: A. G. Rublo, Teslogia da Libertacdo:

Politica ou Profelisrno, Sao Paulo: Loyola, 1983. p. 236-238.
® Lucien Febvre, Le probléme de lincroynce au 16° siécle: fa religion de Rabslais (1928) ; e Marc Bloch, Le rofs thaumaturges

(1924).
Emile G. Léonard, Protestantismo Brasilsiro. Sao Paulo; ASTE, 1963, p. 17,

25, 5. Mendenga e P. V. Filho. Infrodugdo ao Profestantismo no Brasil, Sdo Paulo; Loyola, 1990. p. 61.

Bpanerges Ribeire. Protestantismo no Brasil Monédrguico. Sao Paulo: Pioneira Editora, 1873, p. 22,

2David Gueiros Vieira. O Profestantismo, a Magonania e 2 Quest&o Religiosa no Brasil. 2.2 ed., Brasilia: UnB, 1980, p. 18-19.
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