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A repercussao do movimento indigena Aldeia
Maraka’na em agoes de emergeéncia identitaria
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Resumo: O advento da colonizagao ndo resultou terminantemente no exterminio das populagoes
nativas, mas na investida da submissao desses ao programa —nao efetivado — de uma sociedade
homogénea. A aldeia Maraka’na, ao longo de sua historia tem se constituido referéncia para indigenas
presentes na metropole —por variadas razoes — a possibilidade de vivéncia do ambito coletivo de suas
identidades e retomadas das mesmas.
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The repercussion of the Marakd’na village indigenous movement on
indigenous identity emergency actions in an urban context in the city of Rio
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Abstract

The advent of colonization did not absolutely result in the extermination of native populations, but in
the onslaught of their submission to the program -not carried out- of a homogeneous society. The
Maraka’na village, throughout its history, has been a reference for indigenous people present in the
metropolis - for various reasons - the possibility of experiencing the collective scope of their identities
and their resumption of them.
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O tema identidade tem sido um dos grandes objetos de reflexao na
atualidade globalizada. A complexidade do tema o torna terrenao fértil aue
possibilita debates em varias areas de estudo. Nas Ultimas quatro décadas
é percebido no Brasil um crescente quadro de individuos que se auto
afirmam indigenas. Isso esta relacionado a conjuntura no fim de 1970 e
inicio de 1980 em que liderancas indigenas ganharam espago e voz no
cenario publico em protesto contra o projeto, por parte do antigo
Ministério do Interior a qual a FUNAI estava subordinado, de alteragdo no
Estatuto do Indio Lei n® 6.001173, prevendo a “emancipacio” dos sujeitos
indigenas considerados “aculturados”, alegadamente em nome da
“integracao” do indio a sociedade brasileira. Momento também em que
estava em debate na FUNAI a defini¢ao de critérios minimos de aspectos
culturais que justificariam ao sujeito a identidade étnica indigena.? A
autonomia, a autodeterminagao e os direitos passam a ser reivindicados
em detrimento das politicas assistencialistas, o que culmina com a
incorporagao na Constituicao de 1988, do resguardo ao exercicio dos
usos, costumes e tradi¢oes das populagoes indigenas. Com isso, conforme
Victor Ferri Mauro® ocorre o estabelecimento e fortalecimento do
movimento indigena no cenario nacional e a condi¢do estigmatizada do
ser indigena passa por um momento de positiva significincia,
favorecendo o desencadeamento dos processos de etnogénese.

Movidos pela precariedade das condi¢des de vida no meio rural, conflitos
fundiarios e/ou a considerada necessidade de formagio académica
enquanto ferramenta de luta, indigenas migram para os espagos urbanos.
O censo de 2000 apresenta esse fendmeno: a pesquisa identificou que a
época quase 50% desses individuos viviam em cidades. A populag¢do auto
declarada indigena entre os censos de 1991 e 2000, 3 referentes a regido
do Rio de Janeiro apresentam significativo crescimento (1991: 8.956 /
2000: 35.934). Porém, no censo demografico de 2010%, com a inclusio

2 Mauro, Victor Ferri. Etnogénese e reelaboracao da cultura entre os krahé-kanela e
outros povos indigenas. Espaco Amerindio, Porto Alegre, v.7,n.1, p. 40-45 jan/jun.2013.
3 |dem. Etnogéneses indigenas e resgate (ou invencdo) da cultura tradicional. Espago
Amerindio, Porto Alegre, v. 7, n. 1, p. 37-94, jan./jun. 2013

4 IBGE, Os indigenas no Censo demografico 2010: primeiras considera¢des com base no
quesito cor raca. Rio de Janeiro, 2012. Disponivel em:
http://ibge.gov.br/indigenas/indigena_censo2010.pdf. Acessado em 15/03/2019.
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dos critérios, lingua falada no domicilio e especificagao de pertencimento
étnico, apresenta uma expressiva diminuicdo (15.894) desses auto
declarados, ndo incluidos na categoria devido aos parametros citados.

ALDEIA MARAKA’NA — LUGAR DE IDENTIDADE.

A experiéncia que hoje é conhecida como Aldeia Marakd’na teve seu inicio
em outubro de 2006, quando um grupo inicial de indigenas,
representantes de aproximadamente dezessete etnias, ocupou o imovel,
entao abandonado. O local, rebatizado na ocasiao de Instituto Tamoio dos
Povos Originarios, passou a ser utilizado pelas etnias em atividades de
promocgao das culturas indigenas, como moradia e como um ponto de
referéncia para outros indigenas de passagem pela cidade do Rio de
Janeiro, a estudos e trabalhos; provenientes de diversos Estados
Brasileiros. O imodvel ocupado, localizado no bairro do Maracana, possui
grande importancia historica para o indigenismo nacional e para os povos
indigenas. Em que pese as criticas pertinentes a atuagao —ou falta—desses
6rgios, o local abrigou a primeira sede do Servico de Protecio ao Indio
em 1910, fundado por Marechal Rondon posteriormente substituido pela
Fundacio Nacional do indio; e abrigou o 1° Museu do Indio, fundado por
Darcy Ribeiro, que funcionou até 1978. O local ficou abandonado apos o
museu ser transferido para Botafogo, e se tornou palco da disputa entre
indigenas e o Estado, com a ocupagao iniciada em 2006 tendo seu
primeiro despejo em 2013 mediante uma violenta e polémica a¢ao por
parte da policia, repercutida internacionalmente. A ocupacao indigena
enfrentou varios outros despejos, retornou ao espago todas as vezes e
segue até hoje com o aldeamento no local.

O aldeamento se deu em protesto contra a desvalorizacao do patrimonio
cultural, material e imaterial, por seu valor historico, e pela reivindicagao
do espaco a sua destinacao historica de local de estudo e valorizacao das
culturas indigenas, a fim de destina-lo a constru¢dao de um centro de
referencia na cidade do Rio de Janeiro para a cultura indigena aos moldes
de uma Universidade Indigena; um local de vivéncia e resgate cultural
principalmente para aqueles indigenas em contexto urbano, que
enfrentam maiores obstaculos acerca de invisibilidade e legitimagdo. O
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imovel foi adquirido em 1865 pelo Duque de Saxe®, e desde 1984 estava
em posse da CONAB (Companhia Nacional de Abastecimento), antiga
COBALS, que o cedera para uso do Ministério da Agricultura: Trata-se de
uma area de 14.300 metros quadrados, na qual situa-se o prédio do
Antigo Museu do indio, e que abrigava também o laboratério LANAGRO
(do Ministério da Agricultura), destinado ao estudo e pesquisa de
sementes domesticadas —e seus domesticadores, ou seja 0s povos nativos
— para cultivo, ja desativado na época da ocupagao.

O aldeamento também se constituiu um espago de formagao, articulagao
e comunicagao entre indigenas. A propria luta pelo espago ocupado, bem
como suas conexdes com a esfera dos direitos e reivindica¢des indigenas,
criava um ambiente altamente politizado. Esteve ligado também a outras
iniciativas do movimento indigena, como o Acampamento Indigena
Revolucionario em Brasilia, que surgiu como protesto de diversos grupos
indigenas —incluindo liderangas do aldeamento —que em 2010 foram a
Brasilia pedir a exoneracgao do entao presidente da FUNAI, o antropélogo
Mércio Meira, e a revogagao do decreto 7.056/09 —que mudava a forma
de organizagao da instituicao, que deixaria de ser localizada nas aldeias,
passando para cidades proximas.”

Para outros indigenas de fora do aldeamento Marakd’na, que viviam na
cidade do Rio de Janeiro, a ocupagao constituia um espaco de encontro e
comunicacao, onde era possivel ficar a par de informagoes envolvendo a
politica indigenista no palis e até mesmo ter noticias de outros parentes e
familiares em outros Estados, devido a circulacao de indigenas entre
aquela aldeia em contexto urbano e as terras indigenas em varias partes
do Brasil. O publico nao-indigena, sejam os apoiadores comprometidos
com a causa, sejam os frequentadores esporadicos, se atraiam movidos
pelas causas sociais, pelos debates que o movimento suscitava ou devido
a curiosidade e/ou admiracgao pelas praticas culturais proprias das varias
etnias que por la passavam; enquanto que os remanescentes indigenas,

> Conforme declaragao de venda de 1865, arquivada no Ministério da Justica e Negdcios
Interiores

6 Conforme documento de registro, arquivado no Cartério de Registro de Iméveis do Rio
de Janeiro (11° Oficio)

7 http://acampamentorevolucionarioindigena.blogspot.com.br/.  Acesso  em:
09/05/2018
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buscavam reatar os lagos com sua ancestralidade e vivencia-la nessa
experiéncia.

Dentre as atividades que ocorriam estavam as apresentagoes de cantos e
dancas das etnias, pintura corporal com grafismos, aula de lingua
indigena, produgao e venda de comidas tipicas, venda de artesanatos,
palestras e debates sobre direitos e politicas indigenistas, praticas ligadas
as espiritualidades e contagdes de historias que abordavam tematicas
indigenas ou contos de origem e eram mais direcionadas ao publico
infantil —muitos nao-indigenas levavam seus filhos para essas visitas ao
espaco. Em 2013 a ocupagdao ja havia alcangado conhecimento
internacional conhecida pelo nome de Aldeia Maracana® As atividades
voltadas para o publico externo eram momentos em que todos os
interesses dos indigenas envolvidos confluiam: a geragdo de renda, a
militincia politica e a visibilidade da cultura indigena. Também era um
momento propicio para fazer contatos com apoiadores nao-indigenas,
fosse no campo politico ou no da promocao cultural. Nesses dias de
atividade, cada indigena se empenhava em se adornar conforme
elementos de especificidade étnica para marcar a presenca de seu povo,
pintar o corpo —o proprio e o dos visitantes que assim o desejassem —e
apresentar sua cultura, em um exercicio de afirmag¢ado de suas identidades,
evocando sua etnia e avivando a memaéria de uma aldeia, porém em meio
ao ambiente urbano.

Um denominador comum unia todos os indigenas envolvidos na Aldeia
Maraka’na, desde o tempo em que ela se chamava Instituto Tamoio dos
Povos Originarios: a destinagdo futura daquele espago. A proposta
nascida do grupo era a organizacao de um espaco onde os saberes
originarios pudessem ensinados, estudados com o mesmo status que o
saber académico, ndo-indigena. Seria um lugar onde os sabios, os pajés,
os mais velhos das varias etnias nativas poderiam vir compartilhar seu
conhecimento com indigenas e nao-indigenas, contemplando os modos
de aprender e ensinar e os tempos proprios das culturas indigenas, mas
tendo o mesmo reconhecimento oficial dos saberes trabalhados nas

8 Disponivel em https://www.terra.com.br/noticias/brasil/cidades/desocupacao-do-
museu-doindio-repercute-na-midia-
mundial,05069fef1849d310VgnVCM3000009acceb0aRCRD.html Acesso 17 mar 2019
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universidades convencionais®. Essa proposta aos moldes de uma
Universidade Indigena estava articulada também a uma ideia de museu
vivo, no qual as pessoas estariam de corpo presente apresentando a
cultura de sua etnia, e portanto o espaco deveria ser um local de vivéncia
e ponto de referéncia das existéncias e culturas indigenas também
presentes no meio urbano.

A formalizagdo da proposta da Universidade Indigena ocorreu em 2010,
permanecendo sem resposta do poder plblico durante algum tempo. Em
2012, o Governo Federal passou o imoével que abrigava a Aldeia
Marakd’'na para o controle do Estado do Rio de Janeiro, em meio aos
preparativos para a copa de 2014 e para as olimpiadas de 2016. A ideia de
transformar o lugar num mero estacionamento para o estadio do
Maracana foi barrada pela proprias regras impostas pela FIFA para a
construcao de estadios; no entanto, um projeto de fazer ali um museu
olimpico surgiu como atendimento a pressao popular pelo tombamento
do prédio, sem atender, contudo, as reivindicagoes dos indigenas. Houve
tentativas de remover a aldeia para iniciar as obras, que nao tiveram
sucesso gragas a resisténcia dos indigenas na ocupagdo e ao apoio de
muitas pessoas que chegaram inclusive a acampar junto aos indigenas.

Entre o fim 2012 e o inicio 2013 o que se viu foi a divisao da Aldeia
Marakd’na em dois grupos: um que decidira assinar um acordo com o
governo, abrindo mao da ocupagio, da pauta da universidade indigena e
do museu vivo tal como havia sido idealizado, em troca de moradia e da
promessa da construc¢ao de um centro cultural — ainda que nao no mesmo
local e da mesma forma que fora pensada pelo movimento; e outro, que
se recusava a abrir mao da area reivindicada e da proposta original do
movimento. Por fim, uma parte dos indigenas assinou o acordo com o

° AIR, CESAC e Instituto Tamoio juntos na luta pela preservacdo do Antigo Museu do
indio (R))”. Publicado em 16/09/2010 no blog do Acampamento Indigena
Revolucionario (AIR). Disponivel em
http://acampamentorevolucionarioindigena.blogspot.com.br/2010/09 /air-cesac-
einstituto-tamoio-juntos-na.html. Acesso em: 09/05/2018. O CESACé o Centro de
Etnoconhecimento Socioambiental e Cultural Cauiré, fundado por guajajaras na cidade
do Rio de Janeiro, e de participacio decisiva na ocupacio do antigo Museu do indio em
2006. O nome é uma homenagem a Cauiré Imana, lider guajajara do séc. XIX
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Governo Estadual, e deixou espontaneamente o espag¢o da Aldeia
Marakad’na, enquanto outra resistiu e foi retirada a forga pela policial®

O impasse criado pelo Estado resultou na formagao dos dois grupos
atuais: a AIAM (Associacio Indigena Aldeia Maracand), que reuniu os
indigenas que aceitaram a oferta governamental, e espera pelo
cumprimento dos acordos —hoje eles se encontram num conjunto de
apartamentos do programa Minha Casa, Minha Vida —e a Resisténcia
Aldeia Maraka’na, que reuniu os indigenas que continuaram lutando pela
proposta inicial da universidade indigena —eles se encontram até hoje
acampados no aldeamento “Resisténcia Aldeia Marakd’'na” formado ao
lado do prédio, do antigo Museu do Indio

Discurso de Daniel Puriem 26 de margo na Camara dos vereadores do Rio
de Janeiro — Audiéncia da Aldeia Maracana apos o despejo:

Xutéh toxa, ah Ava'i Ava Jegwa*. Boa tarde, meu nome é Ava'i Ava Jegwa. No
registro civil brasileiro obrigatério, Daniel, da etnia Puri. Eu estou aqui representando
a Aldeia Maraké’na. Eu gostaria de (aplausos e manifesta¢des dos ouvintes). [...] Se
por um acaso eu me alongar um pouco, [...Jse por acaso eu falar um pouco mais do
que outras pessoas falaram, isso pode se dar pelo simples fato de que nao é um
indigena tem a oportunidade de entrar nessa casal...]A coisa que mais interessou até
hoje, que estava na mao do indigena, para o ndo indigena que chegou aqui nesse pais,
foi a sua terra. Com o passar do tempo, todas as terras que inicialmente eram
indigenas, passaram a ser de outros donos. Com o passar do tempo, a populagao
indigena que ocupava vastos territorios, passou a ser assassinada para ocupar cada
vez menos terras. Esse processo continua em curso[...]JCom tudo isso, nds ainda
temos mais de 305 etnias indigenas nesse pais. Porém, a batalha pela sobrevivéncia
é muito dificil. Entdo, ja que a audiéncia é sobre cultura e eu nao quero ser acusado
de fugir do assunto, entdo vamos falar de cultura. Cultura pelo que eu pude estudar,
ela significa tanto as manifestagdes artisticas, os produtos culturais que a gente toma
contato, como também cultura pode significar um modo de vida. No caso da cultura
indigena, significa as duas coisas. Entdo, tudo que eu estou trazendo aqui, colares,
cocar, pintura corporal, tudo isso pode ser tomado como arte, ou pode ser todo
como: expressao de um modo de vida. A arte na cultura indigena nao esta separada
da vida. Entao, nesse sentido, quando se fala bem da arte indigena, mas nao se
permite ao indigena ter a terra que vai possibilitar a ele o modo de vida, entdo isso é

~n

10 “Policia inicia retirada de indios da Aldeia Maracanid”. Disponivel em:
http://www.bbc.com/portuguese/noticias/2013/03/130322_aldeia_cq . Acesso em:
10/05/2018.
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hipocrisia. Na verdade nio se esta defendendo arte indigena. E de se perguntar por
que nés temos um museu do indio em Botafogo onde tem videos sobre indios, onde
tem fotos de indios, onde tem produtos culturais sobre indios, que eu acho muito
bom que existam, mas n3o se tem o indio vivo[...]JEntdo, ja que eu estava falando
sobre disputa de terras, a gente sabe que a gente tem a maioria das terras na cidade
dividas entre comércio, indUstria, poder estatal, e nés temos pouco espaco pra
cultura. Aquele espago, (Aldeia Maracan3) é um espaco que se destina a cultura
indigena, [...] desde 2006 o que nos colocamos ali, foi cultura indigena. [...] Entdo, se
vamos falar em termos de cultura do ponto de vista do modo de vida, eu conheco
algumas maneiras da cultura se modificar, uma delas é pela imposi¢ao de uma cultura
sobre outra, como tem acontecido no Brasil infelizmente desde a chegada do outro
Cabral. E continuamos nessa toada. [...]Entio, pra que todo saibam, nio é pra pegar
apenas e abracar a causa indigena, como se o indio fosse aquele que precisa que
alguém tome conta dele coitadinho, porque é moralmente injusto acabar com a raiz
do Brasil. E preciso saber o sequinte, muita gente fala que lugar de indio é na floresta;
sim, a raiz da nossa cultura ta na floresta, mas o que estao fazendo com a floresta?
Estido fazendo a mesma coisa que esta nesse quadro ai (aponta para uma pintura na
parede na cdmara), onde estio os indigenas nesse quadro? Estdo nas margens. O que
fizeram com o Brasil foi abrir uma imensa clareira, nds estamos nas margens. Nos
estamos nas matas, mas nés sabemos que precisamos estar nas cidades, porque a
cidade que determina que vai derrubar a mata, por isso nos estamos nas cidades. A
aldeia maracani ela ndo é, nao foi e nem vai ser apenas uma solucido de moradia,
porque n6s nao temos prazer em ficar respirando fumaca de automdvel ndo. Mas
no6s estamos aqui respirando fumaca de automovel, levando gas de pimenta no rosto,
infelizmente a pequena Zahy de 2 anos de idade (crianca indigena presente no
momento do despejo da aldeia pela policia) ja aprendeu essa lic3o e agora ela vé uma
multidio quando esta na rua e ela chora e coca o olhinho. Essa é a licdo que nods
estamos aprendendo. S6 que a gente nio esta desistindo, a gente enfrenta tudo isso
porque a gente sabe que se agente quiser fazer com que o Brasil seja menos cruel
com suas proprias raizes, se agente quiser que a cultura indigena consiga dialogar,
que éisso que a gente fez na aldeia Maracana nesses 6 anos de contacao de Historias
todos os sabados, nos abrimos sempre os portdes para as pessoas virem, virem nossa
dan¢a, nosso canto, nossa musica, conversarem com a gente, comerem da nossa
comida. Nés estamos aqui para fazer didlogo. [...] O que n6s estamos querendo aqui,
nao é um tetinho pra nossas cabecas nao, é preciso que fique bem claro, que eu estou
representando um grupo de indigenas que teve que brigar com seus proprios
parentes pra aceitar pirulito, espelho, pra enganar a gente. N6s nao queremos
espelhinhos ndo, nds queremos nossas terras. Se nds estamos naquele lugar, se
defendemos aquele lugar, é pra ser uma embaixada indigena, um espaco de cultura,
[...] a gente acredita que a gente tem alguém coisa sim pra colaborar com a cultura
desse pais. Pra ser algo menos subserviente, de se ajoelhar pra Eike Batista, se
ajoelhar pra Odebrecht, se ajoelhar diante de FIFA, se ajoelhar diante de Comité
Olimpico, ou pro que é que seja. Posso assegurar uma coisa, se o secretario teve medo
de vir pra ca, eu espero que nos indigenas ndo tenhamos nada a ver com isso, porque
as Unicas armas que nds temos é nossas pequenas criangas que vao continuar isso
aqui mesmo depois da nossa morte. A Unica arma que a gente tem é o maraca que eu
t6 com a mio calejada de tocar 10 horas seguidas durante a desocupagdo. A nossa
arma é a nossa propria existéncia, é a nossa cultura. E se isso mete medo em alguém,
entdo pode ter medo, porque isso s6 vai desaparecer quando o Ultimo indigena
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morrer nessa terra, e eu espero que isso N30 acontega nunca, e n6s contamos com
vocés pra que isso nao venha a acontecer. Entdo, a Aldeia Maracand, nao é minha nao
é s6 dos meus parentes, ela é de todos vocés também. Obrigado.

*Nome de batismo recebido dos Guarani Kaiowa. Nessa ocasiao, o nome de Daniel
na lingua Puri ainda nao havia sido formado. O nome Tutushamum que é a jun¢ao
dos animais Tutu — tatu e Shamum — cobra, foi formado apos ter recebido parte do
corpo desses 2 animais, que passaram a fazer parte do seu adorno.

Apos varias agoes de reocupagao do territorio, seguidas de violentos
despejos, atualmente a Resisténcia Aldeia Marakd’'na segue no local com
algumas familias indigenas e apoiadores. Realizam a retirada do asfalto
que foi colocado em todo o territorio apds o 1° despejo, realizam
reflorestamento, plantio de géneros medicinais e alimenticios, colhem
alimentos do proprio plantio no local em exercicio de autonomia
alimentar; as aulas de Tupi-guarani continuam sendo ministradas por
Urutau Guajajara e sua esposa Potyra Krikati Guajajara além de
juntamente administrar e dar suporte a todas as atividades comum a
todos no local, organiza o chamado Circulo sagrado de mulheres, reuniao
que ocorre periodicamente e é aberto somente a mulheres —indigenas e
nao indigenas —que tem por objetivo preservar e compartilhar a
importancia da figura da mulher, da forga feminina, para si e em seu grupo
social, a partir das perspectivas indigenas. A resisténcia Marakd’na
continua realizando atividades de cunho pedagogico acerca das culturas
e saberes dos povos indigenas —palestras, congressos, rodas de conversa
— direcionadas a populacao geral e com foco a educadores e instituicoes
de ensino; oficinas de artesanato para nao-indigenas e sobretudo para
indigenas na cidade que aprendem ou reaprendem esse meio de
autonomia financeira, oficinas de construgdes tradicionais, recuperagao
do solo, entre outras atividades. Os dias sao encerrados com a tradi¢ao da
fogueira em roda de marakd. Sendo para muitos indigenas na cidade do
Rio de Janeiro, distantes de suas aldeias —ou desaldeados —e seus povos,
o Unico espaco referéncia para a vivéncia coletiva dessa pratica
ritualistica. Significativo nUmero de Puris se encontram entre esses.
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TXEMIM PURI — O POVO PURI

O termo “Puri”, tem origem na lingua dos Coroado, significando “ousado”.
Isso dever-se-ia a0 modo surpresa como esses indigenas atacavam seus
inimigos. Os Puris e Coroados eram denominados um pelo outro da
mesma forma. Segundo o depoimento dos antigos os Coroado e os Puris
teriam formado uma Unica nagao!! Registros e analises linguisticas
referentes tanto a lingua falada pelos Puris quanto a falada pelos
Coroados, resultam em que trata-se de dialetos de um mesmo idioma e a
lingua Koropé integrante da mesma familia linguistica.? Por esta razao,
os trabalhos produzidos acerca dos Puris, sua cultura e processo historico,
comumente apresentam associada a etnia Coroado. Também é apontada
origem comum dos Coropds juntos aos Puris e Coroados 13

Os Puris pertencem ao tronco linguistico Macro-Jé.** Os primeiros
registros acerca dos Puris, datam da segunda metade do século XVI. O
contato com os grupos indigenas de territorios tradicionais nos sertoes se
intensificou a partir da expansao colonial do litoral em direcao ao interior.

O povo Puri se espalhava por uma extensa regiao, que incluia todo o
territorio regado pela bacia hidrografica do Rio Paraiba do Sul, desde o
atual estado de SP até a sua foz, os diversos afluentes como o Itabapoana,
o Preto, o Pomba, o Muriaé e seus subafluentes. O territorio tradicional
incluia diversas ramificacdes da Serra do Mar (entre R) e SP) e as serras
da Mantiqueira (RJ, SP e MG), das Frecheiras (entre os rios Pomba e
Muriaé, RJ) e do Brigadeiro (anteriormente denominada “Serra dos
Arrepiados”, a nordeste da nascente do Rio Muriaé, MG). Os Puri se

11 AGUIAR, José Otavio. Revisitando o tema da guerra entre indios Puri-coroado da Mata
Central de Minas Gerais nos oitocentos: relagbes com o estado, subdifirenciagoes
étnicas, transculturacdes e relagdes tensivas no vale do Rio Pomba (1813-1836). In:
Mnemosine Revista. Volumel, N° 2, jul /dez 2010. p.112.

12 L oukotka Cestemir: La familia linguistica coroado. In: Journal de la Societé des
Americanistes. Tome 29 n}1, 1937.

13 LOURES OLIVEIRA, A.P.P. ; A etnohistéria como arcabougo contextual para as
pesquisas arqueologicas na Zona da Mata Mineira. Canindé Revista do Museu de
Arqueologia de Xingd, Xing0, v. 3, p. 245-273, 2003.pag 15

14 SENA, N. Toponymia Geographica de origem brasilico-indigena em Minas Gerais.
Revista do Archivo Publico Mineiro. Anno XX, 1924. Belo Horizonte:Imprensa Official de
Minas, 1926. P. 145-176 In LOURES OLIVEIRA, A.P.P. A etnohistéria como arcabouco
contextual para as pesquisas arqueoldgicas na Zona da Mata Mineira. Canindé Revista
do Museu de Arqueologia de Xingd, Xingo, v. 3, p. 245-273, 2003. p 15.
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estendiam também pelo rio Manhuagu, adentrando o atual territério do
ES até o rio Doce, onde entravam em constantes confrontos com os
Borum, designados genericamente como “Botocudos” no XIX!>. No séc.
XVIII, antes de serem vendidos como escravos, os Puris foram estimados
em mais de 5.000 indigenas.1¢

A partir da segunda metade do século XVIII, o interior, supostos
“desertos” do Brasil, foi objeto de interesse das autoridades. E nesse
contexto que sao fundados os aldeamentos tardios 17 como estratégia de
controle e submissao dos grupos indigenas dessa regiao. A formagao
desses aldeamentos de contengao, ao contrario do sentido que carrega a
denominagao de “desertos”, terras livres; evidencia a efetiva presenca
indigena nesses territérios.

No final do século XVIII e inicio do XIX, o avango das fronteiras agricolas
em direcdo as terras do interior do Vale do Paraiba atingiram suas maiores
propor¢des. O povo Puri, a partir principalmente da ocupacao de suas
terras tradicionais pelo latifundio cafeeiro, sofreu grande diaspora'® De
um lado estava colocado a guerra justal®, imposta aos indios bravos, —

15 MOTTA SOBRINHO, Alves.A civilizagio do café (1820-1920). 32 ed. S3o Paulo:
Brasiliense, 1978. p 19

16 FREIRE e MALHEIROS. FREIRE, José Ribamar Bessa e MALHEIROS, Marcia Fernanda.
Aldeamentos Indigenas do Rio de Janeiro, EDUER], Rio de Janeiro 2010, p. 13. e LAMAS,
Fernando. Os indigenas de Minas Gerais: Guerra, conquista da terra, colonizagao e
deslocamentos. 2012.p.233.

7" ALMEIDA, Maria Regina Celestino. Metamorfoses Indigenas: identidade e cultura nas
aldeias coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003,p.36.

18 O termo diaspora se refere a dispersao de um povo em consequéncia de preconceito
ou perseguicao politica, religiosa ou étnica. Tal definicio serve para pensarmos a
situacao dos povos indigenas brasileiro, que desde o inicio do processo de colonizagao
vivenciaram em constante movimento de fuga para areas interioranas procurando
escapar do julgo lusitano. Essa fuga, ou melhor, esse abandono de um determinado
territdrio, nao implicava, obrigatoriamente, no abandono de determinadas tradi¢oes
socio-culturais que caracterizavam os indigenas. A mudanca do l6cus nao conduz a uma
descaracterizagdo total, apenas parcial, ja que adapta-se para sobreiver. Entretanto a
diaspora indigena foi mais do que uma mera troca de lugar, pois foi forjada por lutas
sangrentas que violentavam ndo somente o proprio corpo indigena, como tambpem sua
forma de producao cultural. HALL, Stuart. Da diaspora. Traducgdo: Liv Sovik. Belo
Horizonte: EDUFMG, 2003: p.44. In: LAMAS, Fernando. Os indigenas de Minas Gerais:
Guerra, conquista da terra, colonizacao e deslocamentos. 2012.p.227.

19 A chamada “guerra justa” consistia no ataque armado aos territérios indigenas pelas
tropas, que realizavam capturas incluindo mulheres e criancas. Os indigenas capturados
se tornavam propriedade dos seus captores e podia ser vendidos como escravos aos
colonos, a Coroa Portuguesa e aos proprios missionarios. Era ao mesmo tempo uma
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aqueles que nao queriam ser recolhidos aos aldeamentos criados, de
outro, havia a propria pratica do aldeamento, que além de modificar o
modo de vida desses povos (impactando habitos, organizacio social e
lingua) ainda permitia que a m3o-de-obra indigena fosse requisitada para
a realizagdo de trabalhos que o governo entendesse necessarios —a
exemplo da participacao indigena decisiva na abertura de estradas, na
construcao de grandes obras, como o Aqueduto da Carioca, a Casa de
Fundicao e o Senado, no aterro de areas para a abertura de novas ruas e
em engenhos de particulares.?® Documentos primarios e relatos de
viajantes no século XIX, citam fracassos das tentativas de aldeamento dos
Puri —por motivo de sucessivas fugas, ou morte da maioria deles em
poucos anos; descrevem os Puris como “némades por exceléncia”, sendo
assim, antagonicos a vida sedentaria no padrao dos aldeamentos.?!

Nessas circunstancias, “indio” referia-se apenas aos integrantes dos
aldeamentos, a populagao indigena ndo aldeada era usada a denominagao
de “negros da terra” ou “gentios da terra”; em fins do século XVII, esses
eram denominados apenas “negros”. Apenas no século seguinte e com o
aumento da presenca de africanos escravizados, outros termos forma
utilizados para se referir aos indigenas.?? Quando se fala em escravidao,
essa € automaticamente e quase que somente, associada a negros
trazidos da Africa, devido pouca producio 3 respeito dos primeiros
escravizados no Brasil, os indigenas.?3

Importa destacar que apesar de todos os males, mesmo nos aldeamentos,
grupos indigenas nao se resumiram unicamente a condicao de
dominagao; também agiram sobre esses espa¢os enquanto agentes de

operacao de recrutamento de forca de trabalho e retirada dos indigenas das areas de
interesse. Em carta de 5 de julho de 1559 ao governador Tomé de Souza, o padre Manoel
da Noébrega reconhecia esse duplo objetivo, ao recomendar que a terra e os indigenas
fossem repartidos entre os colonos que ajudassem a conquistar e senhorear. FREIRE e
MALHEIROS. FREIRE, José Ribamar Bessa e MALHEIROS, Marcia Fernanda. Aldeamentos
Indigenas do Rio de Janeiro, EDUER], Rio de Janeiro 2010, p. 52

20 FREIRE, José Ribamar Bessa e MALHEIROS, Marcia Fernanda. Aldeamentos Indigenas
do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: UER). 1997. p. 62

2L REIS, 1965, p. 152 = REIS, Paulo Pereira dos. Os Puri de Guapacaré e algumas achegas
a histéria de Queluz. Revista de Historia, 1965. v. 61, p. 117-158.

22 MONTEIRO, John. 1994. Negros da Terra. indios e Bandeirantes na Formagio de Sio
Paulo. Sao Paulo: Companhia das Letras. p 165.

23 FREIRE, José Ribamar Bessa e MALHEIROS, Marcia Fernanda. Aldeamentos Indigenas
do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: UER). 1997. p. 51.
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suas historias, ressignificando-os como espagos indigenas?* e
empreendendo posteriormente lutas na sua manutengao. Acionam
estratégias de diferenciagdo na relagdo com a sociedade envolvente,
limites étnicos, manutencao ou estabelecimento de liderancas indigenas,
resisténcia aos recrutamentos e forca de trabalhos através das fugas.?* O
aldeamento foi um espaco cristdo e portugués, mas também indigena,
fazendo-o meio de reestruturacao de identidade”26

Os aldeamentos criados para a “civilizagao” dos indigenas e sobretudo no
século XIX, sua a reclassificagdo destes como caboclos e aculturados,
justificou a dispensacao de garantias por lei de seus direitos sobre
terras.?’A invisibilidade da identidade indigena, identificando-a como
mestico, pardo, fazem essas presencas inexistentes nos documentos
oficiais, propiciando a recusa de direito a terra, associada a identidade. A
politica pombalina fomentou a mesticagem com a introducgao da presenca
de brancos nos aldeamentos.?8 Casamentos entre indigenas e africanos
escravizados também foram induzidos e até mesmo forgados por donos
de escravizados?®, buscando assim, o aumento de mao de obra disponivel,
alegando direito de propriedade sobre as criancas geradas.

Contudo, as unides entre indigenas e brancos, indigenas e negros também
poderiam ocorrer fora do alcance de influéncia do Governo e fazendeiros.
Um destacado exemplo de relacao interétnica amistosa, espontanea,
entre os Puris e 0s negros, aparece na historia de Vuitir, o lider Puri que
fez parte da formagdo do aldeamento de S3o Jodo de Queluz, na provincia
de Sao Paulo em 1800. Inconformado com os maus tratos dispensados
aos africanos escravizados presente no aldeamento e trazidos pelo diretor
de indios Januario Nunes da Silva; Vuitir reivindica que cessem os maus

24 ALMEIDA, Maria Regina Celestino. Metamorfoses indigenas. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional, 2003, p.119

25 MALHEIROS, Marcia. “Indios misturados”: identidade e desterritorializacio no século
XIX. Dissertagao de Mestrado. UFF, 2001

26 MONTEIRO, John. “A descoberta dos indios”. D. O. Leitura. S3o Paulo: ano 17, n. 1,
suplemento 500 anos de Brasil, p. 6-7,1999.

27 MALHEIROS, Marcia, “Homens da Fronteira” indios e Capuchinhos na Ocupacio dos
Sertdes do Leste do Paraiba ou Goytacazes, século XVIII e XIX,UFF, Niterdi, 2008. p. 39.
28 SOUZA FERREIRA, Ana Claudia de. Caminhos, mudancas, aliancas e resisténcias
indigenas: identidade e territorialidade dos indios da Aldeia de Itaguai — Século XIX. 2016
p.29.

294 MONTEIRO, John. 1994. Negros da Terra. indios e Bandeirantes na Formacio de Sio
Paulo. Sao Paulo: Companhia das Letras. p 170.
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tratos dispensando aos negros. Percebendo sua impoténcia diante
daquela situagcao e ndo aceitando conviver com aquela realidade, Vuitir
vai embora do aldeamento, volta para as matas. Nao se tem mais noticia
de Vuitir, que acaba se tornando devido a sua atitude, um personagem
mitico para os negros escravizados, que passam a chama-lo de Mongo que
em Banto significaria Protetor que passam a invoca-lo em seus cantos
amaldi¢oando o feitor.

Das festas religiosas, de Santa Cruz, de Santo Antdnio, com oficios
celebrados, diante do oratério, ou na capela da fazenda, pelo padre,
especialmente, vindo da cidade, os escravos participavam de seus lances
ao ar livre, do foguetdrio, e cantavam em torno da fogueira, dangavam
jongo, até tarde da noite, com bom suprimento de cachaca:

Passei corgo, passei rio, subi morro e passei mato,/

Via cruz de Passa Quatro, vi caboco frechadé;

Andei perdido no sertao do Embad, Fui mordido de urutu...
Mongo Veio nao vortd

Em coro triste de vozes todos repetiam: "Mongo Veio nao vort3©

A figura de Mongo véio resistiu ao tempo e em meados de 1940 o escritor
J.N, Mello de Souza, numa festa do 13 de maio em Jatai, ouviu em um
jongo esse canto que recordava o “véio” Puri.3!

De qualquer forma, a miscigenagao -voluntaria ou ndo —se configurou
argumento no sentido de negar a condicao de indigena. A extingao dos
aldeamentos, transformando-os em Vilas e Freguesias, foi fundamentado
justamente na ocorréncia da mesticagem; operada pelas Comissoes de

30 5 PREZIA, Benedito. Vuitir, o mongo véio Puri. Revista Porantim. n°357. Brasilia-
DF.2013.p

16

31 MOTTA SOBRINHO, Alves. A civilizacdo do café (1820-1920). 32 ed. S3o Paulo:
Brasiliense, 1978. p 61-63
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Demarcagdo das Terras puUblicas32. Nesse contexto, considerando ter
operado a integracao dos indigenas a sociedade nacional, o indigena
mantinha oficialmente a sua identidade apenas por uma geracao: seus
filhos, mesmo tendo pai e mae indigenas, passavam a ser classificados
“pardos”.33 Ao mesmo tempo, a hostilizagao aos indigenas, a exemplo dos
Puris, fez com que muitos ocultassem e mesmo negassem sua identidade
étnica como estratégia de sobrevivéncia.

A documentacgao a partir da década de 30 do século XIX demonstra o
desaparecimento dos Puris dos documentos oficiais, aparentando um
processo de extingdo. Porém o trabalho de Joao Maia demonstra que na
década de 30 os Puris viviam em Campo Alegre, alguns na Vila Resende.3*
O autor analisou livros de batismos da matriz de Sao Vicente Ferrer, e
identificou que as criangas indigenas passaram a ser batizadas como
pardos. Os Puris das geragbes seguintes ainda que apresentando
caracteristicas fisicas e mantendo costumes incontestavelmente
indigenas, negam esta ascendéncia, temendo pelo preconceito. Até hoje,
é possivel perceber o receio da populagao, principalmente rural, em
admitir esta relacao, quando perguntados sobre a origem familiar e
parentes mais antigos.

Os Puris, povo indigena de grande expressao no Vale do Paraiba,
chegaram a ser oficialmente considerados extintos e preteridos da
historiografia; e assim como variados povos listados na extingao, vem ha
geragoes resistindo a negagao de sua condi¢ao de existéncia.3>

32 ARRUTI, José Mauricio Andion. A emergéncia dos “remanescentes”: notas para o
didlogo entre indigenas e quilombolas. 1997. p 16-17.
33 MALHEIROS, Marcia, “Homens da Fronteira” Indios e Capuchinhos na Ocupacgdo dos

Sertdes do Leste do Paraiba ou Goytacazes, século XVIII e XIX,UFF, Niterdi, 2008. p. 39.

34 Livro de Batismo da Paroquia de Nossa Senhora de Fatima — Antiga S3o Vicente Ferrer.
Livro de Batismo. 1884. Livro |, Pagina 2. MAIA Joao Azevedo Carneiro. Do
Descobrimento de Campo Alegre até a Criacao da Vila de Resende, CCMM, Resende,
1998, 2° edicao.Op. Cit. p. 21. In. OLIVEIRA, Enio Sebastiao Cardoso de. O paradigma da
extingcao: Desaparecimento dos indios Puris em Campo Alegre no Sul do Vale do Paraiba.
Anais do XV encontro regional de histéria da ANPUH-Rio.

35 ALVES, Marta Regina, FERREIRA, Fabiana Marques, OLIVEIRA, Robson da Silva. Da
resisténcia a ressurgéncia: a historia do povo indigena Puri na resisténcia e manutengdo
de sua cultura. XXIl Encontro Latino Americano de Iniciagdo Cientifica, XVIIl Encontro
Latino Americano de PésGraduagiao e VIII Encontro de Iniciacido a Docéncia -
Universidade do Vale do Paraiba. 2018. p. 5.
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A memoria histérica acerca do povo Puri é encontrada nas regides do Vale
do Paraiba, heranca passada a cada nova geracao e presente na
atualidade. Isso se verifica em aspectos da cultura Puri que sao
componentes do universo cultural da regiao. No distrito da fumaga, em
Resende, onde localiza-se a antiga igreja de Sao Vicente Ferrer e o antigo
aldeamento de Sao Luis Beltrao, por exemplo, parte dos habitantes se
reconhecem nesse pertencimento étnico Puri e chamam de “Aldeia”
aquela localidade, acionando uma significagio de permanéncias,
continuidades em contraposi¢ao a ideia de encerramento e ruptura.3®

A extingao dos Puri, € contestada por diversos autores ja ao longo do séc.
XX; entre eles o professor Alvaro Astolpho de Oliveira, no seu livro
Geografia do Estado de Minas Gerais de 1929, relata um aldeamento Puri
na bacia do Rio José Pedro, no municipio de Caparad; o escritor Paulo
Mercadante descreve em seu livro Cronica de uma Comunidade Cafeeira,
a presenca de grupos Puris pelas matas de Sao Francisco, Divino e
Cachoeira do Boi, na década de 40.37

Esses exemplos corroboram para a percepcao de que o paradigma da
extingdo da etnia Puri trata-se de um processo de invisibilidade de
identidade conduzido a partir do posicionamento do Estado Imperial
Brasileiro, através das novas leis relacionadas a posse de terra num
processo de cooptacao de territdrios Puris, que para tanto necessitava se
fundamentar na negacao da existéncias dessas identidades, portanto
suprimidas dos documentos e reconhecimento oficial. O censo do IBGE
de 2010, registrou 675 Puris. Desses 335 em MG, 169 noRJ,113noESe
24 em SP.

Atualmente a etnia Puri possui 2 comunidades em areas rurais de Minas
Gerais, uma escola, reconhecimento oficial a niveis municipal e Estadual e
2 associacdes nos municipios de Araponga (Associa¢do de Agricultores
Familiares de Araponga) e Barbacena (Associacdo de Remanescentes de
Indios Puri de Padre Brito). A Associacio de Agricultores Familiares de
Araponga teve inicio na década de 80 do século XX, e foi responsavel pelo

36 OLIVEIRA, Enio Sebastiao Cardoso de. O paradigma da extin¢ao: Desaparecimento dos
indios Puris em Campo Alegre no Sul do Vale do Paraiba. Anais do XV encontro regional
de histoéria da ANPUH-Rio. p. 22

37 MERCADANTE, Paulo. Cronica de uma comunidade cafeeira: Carangola: o vale e o rio.
1990. Pg 142.

PURI, T. X. | A repercussdo do movimento indigena Aldeia Marakd’na em a¢bes de emergéncia identitaria indigena em contexto

urbano na cidade do Rio de Janeiro (2006 — 2018) — Txemim Puri - Povo Puri: O “caminho de volta” 379



Concinnitas | v. 21 | n. 37, Rio de Janeiro, janeiro de 2020 | DOI: 10.12957/concinnitas.2020.51069 =

assentamento de mais de 200 familias Puris em pequenas propriedades
rurais, através do que chamam Conquista de Terra em Conjunto: a
estratégia consiste na geragao de um fundo coletivo para compra de terra
a partir de um pequeno grupo de familias, que uma vez assentadas e
minimamente estabilizadas economicamente, relinem fundos para nova
aquisicao de terras, destinadas a novas familias, que aderem ao grupo e
ao compromisso de colaborar na aquisicao de mais terra para assentar
mais familias. Mediante essa estratégia, as familias permanecem naquela
regiao de ocupacao tradicional Puri, através da pratica da coletividade na
adesao de suas terras. Entre os compromissos listados aos membros em
relacdo a organizacdo estd o de assumir a cultura Puri. Essa associacao
também foi responsavel pela criagio da EFA Puris (Escola Familia Agricola
Puris), uma instituicdo de Ensino Médio Técnico, onde conhecimentos
indigenas no trato com a terra e o meio-ambiente dialogam com técnicas
modernas de agroecologia e manejo sustentavel dos recursos naturais. Na
regiao da Zona da Mata mineira, a cobertura vegetal da Mata Atlantica
em maior parte esta situada na area correspondente ao Parque Estadual
Serra do Brigadeiro, uma Unidade de Conservacao criada em 1996, que
abrange 9 municipios e em maior extensao, a regiao de Araponga. Posta
a criacao da Unidade de conservagao, o movimento sindical de
trabalhadores rurais regional —composto em grande parte por familias
Puris- fazendo uso do lema Em defesa da vida e do meio ambiente
reivindicam a participagao em todas as etapas da implantagao da Unidade
de conservagao nas Serras. A proibicio de acesso a mata e a nao
desapropriagao da populagao tradicional habitante do local, foi a causa
defendida, sendo apontada a pertenca ao territério originario, ja alvo de
historicas a¢des do latifindio e a relacao de conservagao existente entre
essa populacao e a area de mata das Serras. A relagdo de conservacao com
a mata e a defesa ambiental, sio associadas por essas familias de
agricultores Puris como competéncias da cultura Puri 38 E somente nesse
contexto de criacdo do Parque Estadual que essas familias Puris, que se
preservaram em estratégico siléncio, resolveram expor suas identidades
étnicas. Ainda sobre a cidade de Araponga, importa destacar a criagao do
CEPEC - Centro de Estudos e Promogao Cultural, tendo desde a

38 BARBOSA, Willer Aradjo. Cultura Puri e educagdo Popular no municipio de Araponga,
Minas Gerais: Duzentos anos de solidio e defesa da vida e do meio ambiente.
Florianopolis - Santa Catarina. 2005. P.107.
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idealizagao e fundacdo, a presenca de Puris da regiao. O trabalho
desenvolvido se destina ao registro e valorizagao da cultura tradicional da
regiao da Serra do Brigadeiro —antes, Serra dos Arrepiados, o que inclui
aspectos da cultura Puri preservados entre a populagao local — como a
tradicao ancestral Puri de banhar as criangas pequenas em sangue de tatu.
Em Barbacena, a comunidade Puri de Padre Brito é reconhecida pelo
Conselho Municipal do Patrimdnio Historico e Artistico de Barbacena
(COMPHA) como Patriménio culturalimaterial. Além do reconhecimento
a nivel municipal, a prefeitura inseriu ao seu calendario oficial o Festival da
Cultura Indigena. O Festival anual promove a Historia e Cultura do povo
Puri e esta em sua 3° edicao3’. Na Unica escola da comunidade a
professora dedica parte da aula aos estudos da cultura Puri. As criangas
de 4, 5 anos cantam na lingua Puri, can¢Oes dos seus antepassados.

No meio urbano, na cidade do Rio de Janeiro, a etnia Puri esta estruturada
em movimentos organizados: Resisténcia Indigena Puri, Ressurgéncia
Purie Txemim Puri. Esses movimentos atuantes na cidade do Rio se deram
a partir do contato desses Puris com a Aldeia Marakad’na, onde integraram
a histéria do aldeamento e também consolidaram suas historias
identitarias em meio ao movimento indigena presente na cidade e
reconhecimento por parte de outros povos. O Txemim Puri compoe com
o Resisténcia Indigena Puri, que atua ,também no Estado de Minas Gerais,
como um Grupo de Pesquisa, revitalizacao ensino da Lingua Puri, resgate
e preservagao da Historia e Cultura Puri; idealizado pelo Historiador
Tutushamum Puri em 2010 a partir de pesquisas acerca da lingua Puri
iniciadas por ele momentos antes de sua chegada na Aldeia Marakad’na;
trazendo consigo o primeiro resultado de suas pesquisas de retomada da
lingua, seu canto Petara, o primeiro canto contemporaneo originado na
propria lingua Puri. Antes disso, o primeiro contato de Puris com sua
lingua ancestral na contemporaneidade, se deu a partir da cidade mineira
de Araponga, no cenario da Danga de caboclo, uma danga folclérica
presente em varios Estados brasileiros e remonta as acoes jesuiticas
coloniais. Em Araponga, essa manifestacao cultural foi ressignificada em
sua relagao com o povo originario Puri, assumindo conotagdes proprias.
Nomeada pelos Puris da regiao como “Folguedo dos Arrepiados”, em

39 Decreto n°8.286 de 2018.http://barbacena.mg.gov.br/2/m/noticia.php?id=6256.
Acesso: fev de
2018.
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mengao ao apelido que os Puris historicamente receberam no local,
representa a preparagao de um guerreiro, expressando a caga, as lutas e
a habilidade de fuga. Ginico Lopes foi o Puri quem encabecou a
organizagdo da danca por décadas, até sua morte em 1990; seis anos
depois, seu filho Jurandir Puri assume o lugar que o pai deixara vago. A
partir das cang¢oes que aprendera com o pai, Jurandir Puri passa a traduzir
para o Puri as cangoes em portugués da danga, utilizando os registros de
oralidade Puri do século XIX. Sua primeira tradu¢do, o canto Ho! Puri, ah
lekah Txoré. Além dessa tradugdo, Jurandir musicou a letra de um canto
Puri registrado no século XIX e o estendeu com 2 frases em Puri, o canto
“Ho! Bugure”.

Um século apds a interrupcao do uso da lingua ancestral, os Puris
realizavam sua retomada linguistica prioritariamente a partir da producao
dos cantos. As releituras de Jurandir chegariam ao Rio de Janeiro, levadas
por Daua Puri a Aldeia Maraka’'na, na primeira década do século XXI. Em
2018 o Txemim Puri*°, organiza um grupo de pesquisa e estudo da lingua,
formado unicamente por Puris, com o designio de retomada da lingua nao
apenas nos cantos mas de torna-la viva novamente na comunicagao plena
de Puris na contemporaneidade. Para isso, realizaram entao os trabalhos
de analise dos registros da lingua Puri e traducao dos registros do idioma
até entdo acessados por Puris somente nas grafias dos coletores alemaes
e franceses —o que impossibilitava a compreensao da real sonoridade das
palavras. Realizaram os primeiros trabalhos de exame e selecao de versao
de palavras —com 2 ou mais versoes registradas —para o uso comum ao
grupo, pois um uso diversificado por cada Puri inviabilizaria o
entendimento e por conseguinte a uso da lingua da comunicagao,
sistematizaram a grafia, identificaram os elementos estruturantes e
regras proprias da lingua para preenchimentos das lacunas, e em 2019
produziram o primeiro vocabulario*! atualizado do Kwaytikindo (idioma
Puri), produzido de forma inteiramente auténoma, coletiva e interna da
etnia. A aldeia Maraka’na é um dos espacos de encontros periddicos
organizados pelo Txemim Puri para a pratica coletiva presencial da lingua
Puri.

40 Disponivel em: http://kuaytikindo.blogspot.com/?m=1
4 Disponivel em: http://kuaytikindo.blogspot.com/2019/04 /lingua-Puri-
kwaytikindo-vocabulario.html|?m=1
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A etnia Puri compoe a formacgao do aldeamento Marakd’'na desde o ano
de 2009. A medida que Puris tomavam conhecimento da presenca de
Puris no aldeamento, mais Puris dispersos sobretudo no Estado do Rio de
Janeiro, mas também em outros, retomaram o convivio coletivo
propiciado pelo ambiente interétnico da Maraka’na.

As aldeias indigenas, mais que simples locais de moradia, sao espagos de
vivéncia da cultura de cada povo e de continuidade das tradigoes. Uma
parte consideravel das expressdes culturais indigenas se da de forma
coletiva; portanto, o isolamento dos individuos indigenas, que costuma
ocorrer em ambiente urbano, limita seriamente as possibilidades de uma
pessoa praticar a cultura do povo indigena ao qual pertence. Segundo
Massey e Rose*?, o territorio opera nas identidades pois concerne sentido
de pertenca, sendo produto e produtor de identidade, compde o ser de
cada grupo social, ainda que de forma justaposta e/ou descontinua.
Acerca disso, Haesbaert*3, afirma que a desterritorializagcao é percebida
como o sentimento de perder o que se é para esses grupos. A perda do
espaco onde cotidianamente se significam.

Para indigenas que nao nasceram ou cresceram em aldeias, a experiéncia
de conviver em uma aldeia, sobretudo com sua configuragao pluriétnica,
permite reconhecer pontos em comum entre as culturas e esses pontos
possibilitam uma vivéncia que, ainda que nao venha da continuidade de
uma tradicao em plenitude, ainda assim os fornece aprendizado e
incorporacao de elementos identitarios. As experiéncias na Marakd’na,
oferece a esses indigenas conhecer um viver coletivo que
caracteristicamente nio se encontra nas cidades, também como
presenciar a forca de uma cultura e de uma ancestralidade orientando as

42 MASSEY, Doreen and JESS, Pat (eds.) A Place in the World? Places, Cultures and
Globalisation. Oxford: Oxford University Press/The Open University, 1995. ROSE, G.
Place and Identity: A Sense of Place. in MASSEY, Doreen and JESS, Pat (eds.) A Place in
the World? Places, Cultures and Globalisation. Oxford: Oxford University Press/The
Open University, 1995. pp. 87-132, HAESBAERT, Rogério. Identidades territoriais in
ROSENDAHL, Z e CORREA, R. Manifestacoes da cultura no espaco. RJ: EQUERJ, 1999.

43 HAESBAERT, Rogério. Identidades territoriais in ROSENDAHL, Z e CORREA, R.
Manifestacoes da cultura no espacgo. R): EAUER), 1999.
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acoes dos membros de uma coletividade. A partir disto dispoe de
parametros que os proporciona comparar com formas similares que
marcaram sua vivéncia familiar; reavivando e ressignificando memorias
agora tidas como entendidas apropriadamente. A apreensao da Aldeia
Marakad’na, nesse sentido, é de um lugar de reencontro com uma origem
familiar indigena, mas desta vez como presenca (da cultura, reconhecida
como tal) e nio mais como auséncia (de um padrao de vida externo a essa
cultura). Disso, resulta a tomada de consciéncia da identidade indigena
que emerge convicta, amparada nas memorias compreendidas em
dialogo com o reconhecer-se em meio aquela vivéncia oportunizada.

Grimberg & Grimberg apontam que “um dos elementos importantes para
a consolidagao do sentimento de identidade é o jogo dialético entre a
semelhanca e a diferenca, entendidas aqui como semelhangas e
diferencas de alguém consigo mesmo no curso do tempo, ou com outro
no plano grupal e com os outros. [...] através da noco de “identidade
contrastiva” e com referéncia a um tipo particular de identidade social, a
saber, a identidade étnica. 44

A cultura originaria de um grupo étnico em diaspora ou de intenso
contato nao se perde ou simplesmente se funde, mas assume novo
formato em demanda do contato, estabelecendo o contraste. Tende a se
simplificar convocando um niimero menor de sinais diacriticos, pois “nao
se leva para a diaspora todos os seus pertences, manda-se buscar o que é
operativo para servir ao contraste”#>, 2o mesmo tempo em que acentua
e se enrijece. Por isso € necessario que identidade seja de forma realista,
compreendida como um processo que passa por variagoes e a analise do
processo requer a observagao das interdependéncias que acarreta o curso
dos eventos.*6

Como elemento central no processo de etnogénese do povo Puri,
encontra-se a retomada do uso de sua lingua ancestral. A retomada da
lingua constitui um ponto de conexdo entre os Puris do presente e do

44 CARDOSO DE OLIVEIRA, R Identidade étnica, identificagdo e manipulagdo. Sociedade
e Cultura. 2007 . Pg 35

45 CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. Cultura com aspas — etnicidade: da cultura residual
mas irredutivel 2009. P;238

46 CARDOSO DE OLIVEIRA, R. Identidade étnica, identificagao e manipulagio. 2007.
Pg.119
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passado, exprimindo visao de mundo propria da cultura que os ancestrais
deixaram impressas nas palavras de seu idioma. Os significados
manifestos nessa oralidade preservada e retomada orientam uma pratica
de espiritualidade mediada pelo canto e o maraka, que atua enquanto
estruturante na identidade Puri como povo na atualidade e dialoga com
praticas similares dos outros povos indigenas em convivéncia na Aldeia
Maraka’na, ambiente epicentro da retomada de nosso idioma a nivel
coletivo.

A lingua de um povo é um elemento de identidade que organiza sua
percepcao de mundo e é um diferenciador por exceléncia, por isso os
movimentos separatistas enfatizam dialetos e os governos nacionais
historicamente combatem o polilinguismo dentro de suas fronteiras.

O significado de um elemento identificador da identidade, um simbolo,
nao é intrinseco, define-se de onde esta inserido na estrutura. A
construcao da identidade aciona da tradi¢ao elementos culturais que sao
remodelados quando demandados para se tornarem sinais diacriticos. Os
elementos selecionados embora imprevisiveis n3ao sdo arbitrarios,
originam-se de acervo cultural indicando a ideia de permanéncias*’

Um grupo étnico ndo configura meramente a soma de seus membros
individuais ou a jun¢ao de concepcoes independentes.*® As crengas e
valores somente possuem carater normativo de um grupo étnico se eles
sao admitidos enquanto representagdes coletivas do grupo em questao.
Bordieu nos lembra que a historia tragada se torna atuada e atuante se a
identidade em causa encontra quem se reconheca nela.*® Portanto, os
codigos de significados que sao dinamizados nas etnogéneses sao efetivos
se coincidem com a experiéncia cultural do grupo étnico. Embora nao se
trate de uma continuidade cultural linear coletiva,*© é a continuidade de
simbolos culturais de experiéncias compartilhadas e reunidas que esculpe

47 CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. Cultura com aspas — etnicidade: da cultura residual
mas irredutivel 2009. P;239

48 COHEN, Abner. A licao da etnicidade. “The Lesson of Ethnicity”. In Urban Ethnicity.
Abner Cohen, ed. Pp. ix-xxiii. London: Tavistock. 1974. Pg 6.

49 BOURDIEU, Pierre. “Le Mort Sainsit le Vif. As Relagbes entre a Historia Reificada e a
Historia Incorporada. 1989”. In: A Economia das Trocas Simbdlicas. Rio de
Janeiro/Lisboa: Bertrand Brasil/Difel. pp. 75-106

50 BARTOLOME, Miguel. As etnogéneses: velhos atores e novos papéis no cenario
cultural e politico. 2006. Pg 21.
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a estrutura. Ao se encontrarem, cada Puri passou a dotar de novo sentido
certos aspectos de suas historias familiares, percebidos equivalentes, que
passam a ser vistos como tragos distintivos do povo a medida que os Puris
se reconhecem neles.

O “espanto” antropologico diante das etnogéneses, que manifestam
publicamente coletividades que permaneceram existentes, vem da
influéncia tedrica da ideia de aculturagdo, partindo da percep¢ao do
exterior para compreender o interior>L,

No entanto, conforme reflete Casé Angatd Xukurd Tupinamba®2:

Ao contrario das perspectivas assimilacionistas e de extingao dos Povos Originarios,
ocorreu um aumento significativo da populacio Indigena, que vem reivindicando
suas identidades étnicas e o reconhecimento de direitos perante o Estado brasileiro,
especialmente o direito ao territério. [...] Um aspecto importante acerca dos Gltimos
censos é que o aumento significativo da populacao indigena nao resultou apenas no
crescimento vegetativo (por nascimento) , mas na mudanca da autoidentificagio
étnica. Ou seja, houve um processo de fortalecimento da etnicidade indigena,
colocando em questionamento as concepgdes que sinalizavam para o
desaparecimento dos Povos Originarios por assimilagdo e/ou extin¢io fisica.

Ainda que n3o seja a Unica regidao onde ocorre o fendmeno, foi no
Nordeste as primeiros processos de etnogéneses. E a regiio de
colonizagao mais antiga e teve seus aldeamentos extintos em um periodo
de menos de 10 anos. La se registrou os primeiros grupos de “caboclos”
reivindicando seu reconhecimento como indigenas nos de anos de 1920.
Surgiram outros casos na regiao por mais 2 décadas, houve um periodo
de interrupgao e em 70 novos casos foram noticiados. No ano seguinte a
ratificacdo da Convencgdo 169 da OIT foi realizado em Olinda (PE) o |
Encontro Nacional dos Povos Indigenas em Luta pelo Reconhecimento
Etnico e Territorial- 2003, com a presenca de 47 povos indigenas, 26

51 BARTOLOME. Miguel A. As etnogéneses: velhos atores e novos papéis no cenario
cultural e politico. Revista Mana, v. 12, n. 1, p. 16, 2006.

52 Casé Angat Xukurd Tupinamba — Carlos José ferreira dos Santos. “Historias e culturas
indigenas — alguns desafios no ensino e na aplicagdo da lei 11.645/2008: de qual historia
e cultura indigena estamos falando? Historia e Perspectivas, Uberlandia (53): 179-209,
jan/jun. 2015. p 189-190
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deles auto afirmados indigenas ainda sem o reconhecimento oficial de sua
etnicidade. Os grupos reunidos chegaram a conclusao: “devemos ser
reconhecidos por nossa historia de resisténcia e nao mais por nossa
suposta ressurgéncia ou emergéncia”>3. E exigiram serem denominados
nao por uma dessas formas, mas como “indios resistentes”.

Mesmo sem sinais externos considerados por alguns suficientemente
distintivos da sociedade envolvente, tragos culturais que definem e
estruturam a identidade do povo sao condizentes com a historicidade que
lhe é propria.

O avango dos estudos sobre os povos indigenas, requer cuidado quanto
ao método comparativo tido essencial, para nio resultar em analises
anacronicas, em comparagoes injustificaveis sobre temporalidades e
processos diversos entre os grupos indigenas; pois os dados historicos e
etnograficos se situam em contextos temporais e culturais especificos;>*
o Estado Nacional operou formas distintas de controle social sobre
diferentes alteridade representadas por individuos nao-brancos.

Indigenas, principalmente através da visibilidade de lideranca ou
producoes intelectuais, tem exercido forte critica a exotizagao de suas
crengas e costumes pensadas unicamente como tradi¢cdes pretéritas,
imunes as mudangas que sobre elas agem no curso de suas historias. A
arbitragem sobre suas culturas que permanece sendo feita por
autoridades “oficiais” e “especialistas” que os coloca em condi¢oes de
subordinacao em em face dos processos decisorios, é cada vez menos
aceita.

A adogao de autonomia por parte dos povos indigenas resulta em
confrontos de posicionamentos com a sociedade que se nega a despojar-
se da imagem que idealiza e postula sobre essas identidades.>® A tradicao
da observancia tao somente ao direito positivo, sem levar em conta o
direito natural e, o pétreo senso comum sobre o que “deve” ser um

53 ARRUTI, José Mauricio Andion - Identidade, etnogéneses indigenas. In: Povos
indigenas no brasil : 2001-2005 Sao Paulo : Instituto Socioambiental. 2006. Pg 51.

54 BARTOLOME. Miguel A. As etnogéneses: velhos atores e novos papéis no cenario
cultural e politico. Revista Mana, v. 12, n. 1, p. 6, 2006

55 OLIVEIRA, Joao Pacheco de. O nascimento do Brasil e outros ensaios: “pacificagao”,
regime tutelar e formacao de alteridades. Rio de Janeiro. 2016. Pg 313.
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“indio”>¢ tem atuado como severos obstaculos a implementagao de
avancos teoricos e juridicos no reconhecimento de povos indigenas
resistentes.

Como apontou Sider>’, sendo o etnocidio o exterminio sistematico de um
modo de vida; em resposta e oposi¢ao a ele esta a autodeterminagao com
a (re)construcao de uma autoconsciéncia de identidades coletivas étnicas
contra agao de dado Estado Nacional, que sao as etnogéneses.

A idealizagao sobre a imagem do indigena pautada no insustentavel
parametro de Purismo racial (fen6tipo) e também no esteredtipo, tem
sido uma estratégia de invisibilidade sobre varias etnias e da
deslegitimagao sobre aqueles indigenas que se assumem pertencentes a
elas. Os povos nativos se mantiveram existentes como sociedades
possuidoras de dindmicas proprias, que transcendem percepgoes
estaticas, compostas por sujeitos que atuam na histéria e decidem, nas
palavras de Tutushamum Puri: “ndo enterrar, mesmo que a outros pareca
pouco, 0 que nossos ancestrais nos legaram, resistiu e chegou até nods
hoje”.

6 OLIVEIRA, Joao Pacheco de. O nascimento do Brasil e outros ensaios: “pacificagao”,
regime tutelar e formacao de alteridades. Rio de Janeiro. 2016. Pg 50.

57 SIDER, Gerald M. 1976. “Lumbre Indian Cultural Nationalism or Ethnogenesis”.
Dialetical Anthropology, 1(2): 161-172. In: ARRUTI, José Mauricio Andion. A
emergéncia dos “remanescentes”: notas para o diadlogo entre indigenas e quilombolas.
Mana. Vol.3, n.2, p 7-38. 1997.p.27.
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