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O estudo da globalizagdao nas ciéncias sociais passou a ganhar espaco
a partir de meados dos anos 80, com o predominio inicial das perspectivas que
adotaram a idéia de “sistema mundial”, tal como foi concebida por Immanuel
Wallerstein (1980). Na virada de nossa década intensificaram-se os estudos
sobre “cultura” - convergentes com a perspectiva da globalizagao -
caracterizando um movimento denominado por Roland Robertson (1992) de
“virada cultural” que vem fortalecendo linhas de pesquisa hoje abarcadas sob
o rotulo genérico de ‘Cultural Studies’ ou, simplesmente, ‘estudos culturais’.

Existe uma idéia generalizada de que a globalizacao implicaria em um
processo de homogeneizacao cultural planetaria, onde as diferencas seriam
niveladas por uma espécie de ‘ética liberal’, responsavel pela domesticacao de
determinadas  praticas  culturais consideradas condenaveis pelo
estabelecimento de uma ‘nova ordem mundial’. Fala-se em ‘imperialismo

cultural’, ‘capitalismo mundial integrado’, ‘capitalismo tardio’, como formas



disfarcadas de um espécie de um ‘neo-colonialismo’. A este respeito, ficou
muito conhecido o debate em torno da pratica da clitoridectomia entre
mulheres africanas, condenada de forma veemente por uma infinidade de
organizagcdes feministas. A verdade & que esta pratica ainda é intensamente
seguida entre diversos grupos étnicos atuais, com toda a forca de uma
tradicao local.

A tensao existente entre as praticas e valores locais contra a presumida
opressao niveladora da chamada “cultura global”, para usar a terminologia de
Mike Featherstone (1994), esta longe de ser dissipada. Tanto € que varios
autores tém se esmerado em produzir neologismos ou elaborar conceitos que
déem contra desta tensdo. Ulf Hannerz (1991) fala em ‘criolizagc@o da cultura’,
enquanto Jan Pieterse (1995) trabalha com a nog¢ao de ‘hibridizacao cultural’.
O propésito destes autores & entender a globalizagcdao como um processo de
trocas culturais que nos levaria a um “global mélange”. Finalmente, Roland
Robertson (1992), propGe a nocdao de “glocalizagao”, para dar conta
simultaneidade entre as forcas globais e locais ou, de uma forma mais
abstrata, do universal e do particular. Em seu entender, a globalizacao
envolve a reconstrucao, no sentido da producao, da casa e da comunidade e,
porque nao dizer, das identidades sociais.

Desde ha pelo menos duas décadas, o nordeste do Brasil vem sendo
palco de um fendmeno social que, embora revestido de singularidades, remete
a processos semelhantes ocorridos em Africa, Oceania, Américas do Norte,
Latina, Asia, enfim. Refiro-me ao movimento de reafirmagdo étnica de grupos

indigenas locais, acompanhado de um intenso processo de reelaboragao
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cultural. Trata-se de uma luta simbdlica pelo reconhecimento étnico que vem,
ja ha algum tempo, sendo objeto da atencao de antropélogos, historiadores ,
do publico em geral, bem como das autoridades responsaveis, tanto pela
forma com que vem se desenvolvendo este processo, como pelo que
representa no sentido de romper com alguns pressupostos e tradigdes
estabelecidas.

Mobilizados com uma série de mudancas ocorridas na politica
indigenista nacional, sobretudo a partir da década de 70, tais como a
promulgacao da Lei 6001 de dezembro de 1973 que se tornou conhecida como
"Estatuto do indio"; a criacdo do Conselho Indigenista Missionario (érgéo
ligado a CNBB) e da Unidao das Nacdes Indigenas - UNI em 1980, varios
grupos que até entdo eram designados pela populagdo regional como
"caboclos", passaram a reivindicar ao o6rgao oficial de assisténcia as
populagdes indigenas - FUNAI - o reconhecimento como grupo indigena com
direitos constitucionais estabelecidos. Uma série de grupos de diversos
Estados nordestinos iniciaram , muitas vezes auxiliados por agentes e
agéncias ligadas a causa indigena, um processo de retomada de praticas tidas
como ‘“tradicionais”, como a producao artesanal; diversas modalidades de
praticas rituais e, quando possivel, a utilizacao de um idioma préprio ou de um
vocabulario com termos especificos para designar determinados itens de sua
cultura material. Este movimento resulta de um intenso intercambio cultural,
principalmente no campo ritual - entendido como sistema de praticas,
representacées e de objetos - que se deu paralelamente ao agenciamento

politico na resolu¢ao de seus problemas, sobretudo fundiarios.
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Segundo Jonathan Friedman (1994), esta € uma tendéncia da chamada
“cultura global” e ndao é prerrogativa do Terceiro Mundo. Assinala este autor
que, de 1970 para 1980, a populacao indigena da América do Norte cresceu
de 700 000 para 1,4 milhdo, incluindo a criagao de uma série de novas tribos.
E o processo que modernamente tem sido chamado de “etnogénese”.

O termo “etnogénese” é de Melvyn Goldstein (1975)" e foi utilizado para
dar conta da realidade dos refugiados tibetanos na india. Atualmente existem
quase 100.000 refugiados tibetanos, dos quais de 70.000 a 80.000 residem
permanentemente na india.

Recentemente, em uma etnografia primorosa, Katarina Sjoberg (1996)
testemunhou o ressurgimento dos Ainu; grupo étnico japonés do arquipélago
de Hokkaido que se julgava ha muito terem sido extintos. Seu ressurgimento
se deu acompanhado de um intenso movimento de mobiliza¢ao cultural.

No caso brasileiro, o termo vem sendo aplicado para aqueles grupos
indigenas - alguns recentemente reconhecidos oficialmente - cujas
denominacdées nao encontram registro na literatura especializada. S6 em
Pernambuco, este € o caso dos Kambiwa, Kapinawa, Truka, Atikum, além dos
Tingui-Boté e Geripancé de Alagoas e dos Kantaruré da Bahia (Cf. Atlas das
Terras Indigenas do Nordeste. PETI/PPGAS, 1993).

Os chamados movimentos de “reafirmacao étnica”, “revivalismo cultural”
ou “etnogénese” que se dao, a partir dos anos oitenta no nordeste, parecem
ter sido melhor assimilados - ndo sem resisténcia - pela Funai e instancias

decisorias do poder central que pela opinidao publica local ou regional. Na

! . Melvyn C. GOLDSTEIN - IN Despres ( 1975 ) - ‘ETHNOGENESIS AND RESOURCE
COMPETITION AMONG TIBETAN REFUGEES IN SOUTH INDIA’.
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realidade, o indio do nordeste, como imagem de alteridade, nao se enquadra
confortavelmente na representacées mais genéricas de “indio”,
reiteradamente acionada nas agdes indigenistas, na midia e em determinadas
producdes didaticas ou para-didaticas. Na maior parte dos casos o que se
percebe é a ‘“insatisfacao”, no dizer de Oliveira, J.P.(1993.v), “do nao-
especialista” ou do ‘cidadao comum’ com o uso técnico do termo “indio”, que
nao coincide com a suas representacdes culturais.

Os povos indigenas do nordeste vivem situacdes analogas a de outros
povos indigenas, em outras regides do pais. No nivel mais local, sdo
claramente vivenciados o preconceito, a negacdao de sua identidade e,
conseqlientemente, de seus legitimos direitos, enquanto nas instancias mais
centrais (mais especificamente em Brasilia), seus “direitos” sdo, ao menos
retoricamente, considerados. Nestes momentos, surge a necessidade de se
adotar uma estratégia étnica especifica de atuacao politica para cada uma
destas esferas - local, regional e central - onde, de uma forma geral, a ténica
tem sido a busca pelo reconhecimento da distintividade, através de uma
estética de ‘ostentacao signica’, contando com a invencao e reproducao de
um acervo de itens materiais emblematicos, terminologias e praticas que
concorrem para a construcao de uma diferenca historicamente construida.

A instauracdao de tal ruptura politica, inaugurando estas ‘novas
identidades indigenas’, geralmente ocorre via religido, através do intercambio
de praticas, técnicas e saberes que, em geral, ensejam a constituicdo de uma
imagem india, concebida como um ‘simulacro’ das representacdes geneéricas

correntes. Em sua construgdo, sao acionados fragmentos de imagens
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internalizadas historicamente, através da escola, meios de comunicacao-de-
massa e literatura. E neste contexto que o objeto material torna-se signo de
alteridade. Na verdade, € sob o prisma de uma nova identidade do mundo
moderno - para usar a terminologia de George Marcus (1991) - que deveriam
ser pensados os indios do nordeste. Talvez esta seja a unica forma de
exorcizar o biologismo, o evolucionismo, e toda a discussao sobre a
“autenticidade”, sempre presente principalmente quando o assunto € a
aparéncia fisica ou mudanca cultural. Castigados por terem sido os primeiros a
travar contato com as frentes de expansao econdmica, estes indios sao hoje
novamente penalizados pela opinidao publica que os pretere em favor de um
indio prototipico, idealizado e distante no tempo e no espaco.

Recentemente, o barbaro assassinato de Galdino Pataxo6 fez com que a
opiniao publica conhecesse um meio de expressao muito comum entre os
povos indigenas do nordeste, empreendido, naquela ocasidao, na forma de um
protesto indignado que a imprensa chamou de “Toré”. Esta €, na verdade, uma
das praticas mais difundidas no contexto destes povos; modalidade ritual que,
descrita como uma espécie de iniciacdo, envolve, em escalas aproximadas,
elementos religiosos, politicos ou simplesmente ludicos, apresentados de uma
forma claramente ‘performatica’. Esta pratica ja foi definida de diversas formas.
Ja houve ocasiao em que me definiram o "Toré" como uma espécie de
"iniciagcao" que faz parte da "ciéncia indigena", mas que, de fato, ndao é
exatamente o que se entende por "ciéncia”. Entre os Truka da Ilha de
Assuncdao (PE), tal pratica &, por vezes, chamada de 'ciénciazinha"

(Batista, M.R.R.-1992). Vera Calheiros da Mata (1989), em sua etnografia
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sobre os Kariri-Xoc6 de Alagoas, distingue duas modalidades de "Toré", a
saber: o "Toré de Brincadeira" e o "Toré de Buzios". Esta derradeira
modalidade é definida pela autora como uma espécie de "cartdo de visitas"
destes indios, quando da presenca de eventuais visitantes desejosos de
conhecer seus "costumes”.

“Toré”, coincidentemente ou nao, &€ também o nome de um item
tradicional da cultura material dos indios do nordeste. Trata-se de um
instrumento musical : uma flauta descrita por Stradelli como feita da casca de
um determinado arbusto com couro de jacaré, sendo também, segundo
Camara Cascudo (1972), nome de uma danca encontrada, ainda no inicio
deste seéculo, entre os “mesticos indigenas de Cimbres” (Estado de
Pernambuco). Atualmente sao usadas ocasionalmente nos “Toré” uma outra
especie de flauta e ndao ha qualquer mencao ao antigo instrumento musical.
Se existe algum item material quase indefectivel no “Toré”, estes sdo a
“cateoba” (saiote de fibra caroa) e o “maraca” (também chamado de “coité”).

O complexo do “Toré” inclui ainda a confeccdao de objetos rituais,
indumentaria; elaboracao de coreografias e musicas (também chamadas de
“toantes”) - com a propagacao e consequente reelaboracao de idéias e coisas
que sao inventadas, transformadas e repartidas ou nao, dependendo de sua
eficacia referencial. Em uma outra ocasiao, sugeri que este processo de
transmissao cultural poderia ser denominado de *“trafico simbodlico”
(Barbosa, W.D. 1995:131,52) e entendido pela otica da “epidemiologia das
representacdes”, da forma como & esbogada por Dan Sperber (1985). De fato,

parafraseando este autor, poderiamos dizer que o “Toré” seria uma “forma de
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representacao epidémica” entre os povos indigenas do nordeste, levando-se
em conta a rapidez e espectro de sua propagacao, incidindo em quase todos
os grupos, da Bahia, Pernambuco, Alagoas e Paraiba.

Venho trabalhando, desde 1990, com um destes grupos nordestinos : os
Kambiwa, do sertdo pernambucano. Sua histéria € a histéria de uma diaspora.
Originarios da Serra Negra - espécie de micro-clima que refugiou uma série de
etnias do final do século passado ao inicio do nosso - estes indios foram de |a
expulsos sucessivamente por fazendeiros locais. As tentativas de aldea-los
junto com os Pankararu de Brejo-dos-Padres, empreendidas por agentes do
entdo SPI (Servico de Protecdo aos indios), fracassaram e os integrantes do
grupo permaneceram, por certo periodo, dispersos e parcialmente integrados a
sociedade envolvente.

Durante um bom tempo, os Kambiwa permaneceram quase
indiferenciados da populagcdo regional. Em termos de sua visibilidade,
poderiamos dizer que o grupo adotou, entre as décadas de 30 a 50, uma
‘estética da dissimulacao’ ou do “desaparecimento”, como diria Paul Virilio
(----), referindo-se a ‘estética da guerra’; a camuflagem, até o momento no qual
as mudancas politicas anteriormente mencionadas (década de 70) permitiram
o agenciamento dos diversos grupos de remanescentes em diaspora e
suscitaram um movimento de retorno de volta para a Serra Negra, ja entdao
tornada Reserva Biolégica de Serra Negra, administrada pelo IBDF, na
ocasidao. Estes agrupamentos acabaram se instalando nas imediagées da
Reserva e, na impossibidade de ocupacgao, permaneceram uma area proxima,

onde a Funai acabou construindo o Posto Indigena Kambiwa. De fato, o
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etnénimo Kambiwa - ou , melhor dizendo, seu ‘rétulo étnico’ é recente,
adotado no inicio dos anos 70 como um dos requisitos para o reconhecimento
oficial do grupo. Significa, segundo diversos informantes, “um retorno a Serra
Negra”. Entretanto, se ao pensar na ‘ethogénese’ ou no ‘surgimento’ do grupo
indigena Kambiwa, percebemos o quanto seu o rétulo étnico, seu signo
distintivo, € jovem, o mesmo nao se pode dizer do grupo em questao. De
acordo com registros historicos e etnolégicos nos quais sao mencionados
como “indios da Serra Negra”; “Bandos Némades da Serra Negra” ou qualquer
outro nome genérico, os Kambiwa habitam as regides limitrofes a Serra Negra
seguramente desde, pelo menos, o fim do século passado. Deste modo, nao
devemos nos iludir com o que o termo “etnogénese” sugere. Nao se trata de
inventar do nada novos grupos indigenas, como um magico quer tira coelhos
de uma cartola, mas perceber que a geracdao de novas identidades, novos

signos pode sustentar novas, mas também antigas percepc¢des e cosmologias.

*
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