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resumen
Durante las tltimas décadas los estudios sobre la historia de la vida privada han
considerado la infancia como una construccién histérica y social donde intervienen
elementos culturales, econémicos y filoséficos. Partiendo de una interpretaciéon de EI
Flautista de Hamelin (BROWNING, 2003; BROWNING; PISU, 1980; GRIMM; GRIMM,
2000, 1816) nuestro trabajo intentara analizar las caracteristicas fundantes de dicha
construcciéon moderna utilizando como clave interpretativa el concepto de communitas del
filésofo italiano Roberto Espodsito (2003). Valiéndonos de algunos de sus conceptos
fundamentales asi como también de diversas fuentes modernas y contemporéaneas acerca
de la leyenda recopilada por los hermanos Grimm, nuestro trabajo mostrara hasta qué
punto el relato se encuentra ligado a las transformaciones politicas que dieron origen a la
pedagogia y que constituyen lo que Esposito considera como el “proceso inmunitario
moderno” (ESPOSITO, 2005): un proceso por medio del cual los individuos se han
desligado de los compromisos y los deberes comunitarios que constituian los lazos
sociales anteriores al surgimiento de los estados nacionales. Dicho proceso afectaria
también a la nifiez que a partir del siglo XIX es alterada, aislada y excluida del nexo social
que la unia con los adultos hasta ser convertida en lo que conocemos con el nombre de
“infancia”. ;Es posible una relacion distinta con la infancia que no margine a los nifios de
la comunidad? El siguiente trabajo abre el camino a dicha posibilidad.

palabras claves: infancia; comunidad; inmunidad; nifiez; modernidad.

a infancia imunizada
uma interpretacao de o flautista de hamelin

resumo
Nas ultimas décadas, os estudos sobre a histéria da vida privada tem considerado a
infdncia uma construgdo histdrica e social onde intervém elementos culturais, econd6micos
e filosoficos. A partir de uma interpretacdo de O Flautista de Hamelin (Browning 2003;
Browning e Pisu, 1980; Grimm e Grimm, 2000, 1816) nosso trabalho tentara analisar as
caracteristicas fundantes de dita construcdo moderna, wutilizando como chave
interpretativa o conceito de communitas do filésofo italiano Roberto Espédsito (2003).
Valendo-nos de alguns de seus conceitos fundamentais, também de diversas fontes
modernas e contemporaneas da lenda recopilada pelos irmaos Grimm, nosso trabalho
mostrard até que ponto o relato encontra-se ligado as transformacoes politicas que deram
origem a pedagogia moderna e constituem o que Esposito considera o “processo
imunitdrio moderno” (Esposito, 2005): um processo pelo qual os individuos tém-se
desligado dos compromissos e deveres comunitdrios que constituiam os lacos sociais
anteriores ao surgimento dos estados modernos. Esse processo afetaria também a
meninice, que a partir do século XIX foi alterada, isolada e excluida do nexo social, o qual

2

a unia aos adultos até transformar-se no que conhecemos com o nome de infancia. E
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possivel uma relagdo diferente com a infancia que ndo marginalize as criancas da
comunidade? O seguinte trabalho abre o caminho a essa possibilidade.

palavras-chave: infdncia; comunidade; imunidade; meninice; modernidade.

the immunized infancy
an interpretation of the pied pieper of hamelin

abstract

In recent decades, studies of the history of private life have posited infancy as a social and
historical construct in which different cultural, economic, and philosophical elements
intervene. Based on an interpretation of “The Pied Pieper of Hamelin” (BROWNING,
2003; BROWNING; PISU, 1980; GRIMM; GRIMM, 2000, 1816), this article analyzes the
founding characteristics of modern infancy using as Italian philosopher Roberto
Esposito’s concept of communitas (2003). Utilizing both the author’s fundamental notion of
the latter and several modern and contemporary bibliographic sources about the legend
collected by the Grimm brothers, our paper shows how this tale is connected to political
changes that led to contemporary forms of pedagogy and shaped what Esposito calls a
“modern immunization process” (ESPOSITO, 2005)--a process whereby individuals are
disconnected from the commitments and communal duties of pre-modern, pre-nationalist
social bonds. This process also affects childhood, which became, by the end of the 19th
century altered, isolated, excluded from social bonds with adults, and converted into
what we know as “infancy.” Is a different relation with infancy —one that doesn’t exclude
children from the community--possible? This paper seeks to open a path toward this
possibility.

key words: infancy; community; immunity; childhood; modernity.
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una interpretacion de el flautista de hamelin

introduccion: la preexistencia de la infancia

“Vengan a mi!

Este cuento les quiero yo contar

“iA escuchar!

jVengan a mi!

A mi mundo de suerios a sofiar...

No traigan paraguas,

Una capa roja, ni una gran cartera
Para llegar a mi...

Basta solo fantasia y bondad jy bondad!
(Musicuentos, 1980)

La infancia existe, no importa si siempre ha existido o si la hemos
inventado. La infancia constituye hoy la evidencia mas contundente de nosotros
mismos: “nosotros”, esto quiere decir también los nifios, y con esto quiero ya
comenzar a proponer la hipétesis de mi trabajo; porque cuando decimos que la
infancia también somos nosotros, estamos ya postulando que la infancia tiene con
los adultos algo en comun, que la infancia no constituye un estado totalmente
distinto o un elemento enteramente extrafio. Plantear un “nosotros” con la infancia
no significa eliminar la otredad sino mas bien pensar la infancia mas alla de la
oposiciéon de lo mismo y lo otro, esto es, poner énfasis en el “con”, en aquella
relacion sin la cual seria imposible pensar cualquier diferencia. Esto implica, sin
lugar a dudas, ir contra la corriente, cruzar el rio de Hamelin persistiendo contra el
impulso que hemos de llamar aqui, siguiendo un concepto de Roberto Esposito
(ESPOSITO, 2003, 2005), de “inmunizaciéon” de la infancia, esto es, un proceso por
medio del cual la infancia es separada, aislada, individualizada y alterada. Asi, si
la infancia somos nosotros, entonces la infancia ya es, desde el comienzo, también
el individuo contemporéneo, el espejo de aquello que llamamos yo, incluso su
perfecta realizacion. Desde este lado del rio es necesario mostrar que el individuo
nace de la infancia del mismo modo que la infancia nace de la inmunidad, pero
que incluso ella surge de la comunidad como fuente y fundamento de todas las

concepciones modernas. Podemos entonces aqui adivinar que el proceso por el
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cual hoy la infancia se ha hecho visible es el mismo proceso por el que ha sido
creada o mejor, estd siendo creada, pero no por medio ya de la pedagogia o la
pediatria, sino también por medio de las ciencias sociales.

Durante las tltimas décadas los estudios acerca de la infancia han tenido un
importante desarrollo?, la irrupcién de este nuevo objeto y de los trabajos acerca
de la vida privada muy pronto acompanaron las perspectivas que la pensaban
como un tema independiente de andlisis. La infancia fue considerada como una
construccion social, un artificio de la modernidad, un producto de la cultura, y
como tal, puesta en duda, cuestionada. El estudio pionero fue el de Philipe Ariés
quién con su trabajo El nifio y la historia familiar en el antiguo régimen (ARIES, 1960,
1992) inauguré todo un campo de investigacion que permitié a los estudiosos
enfocarse en el descubrimiento de las condiciones que dieron origen a dicha
construccion. Pero el descubrimiento de Ariés no consistié solamente en postular
que la infancia es una invencién sino en mostrar que ella, como elemento
moderno, fue encerrada en una determinada aislacién, excluida, puesta fuera de la
sociedad. La infancia es la prisiéon de la nifiez, el lugar donde la modernidad ha
aislado a los nifios, donde han sido encerrados para evitar el contacto con la
sociedad. La nifiez no es lo mismo que la infancia; mientras que la primera
siempre existid, la segunda surge como una construccién de la modernidad para
controlarla. Que Lloyd de Mause (LLOYD DE MAUSE, 1982) haya pensado que
este aislamiento era un beneficio no significaba que la infancia dejara de estar
separada, tanto si la infantilizaciéon de los nifios constituye un perjuicio o si
constituye un beneficio, lo cierto es que ambos autores no parecen dudar que la
infancia es una construccion histérica y cultural. Asi, autores como Baquero (1994),
han sabido encontrar una relacién entre la invencion de la infancia y la invencion
de la pedagogia, un proceso mediante el cual la infantilizacién del nifio acompafa
su transformacion en alumno. Esta interpretacion supone que la invencién de la
infancia implica todo un nuevo conjunto de dispositivos de intervencién sobre la
subjetividad; el nacimiento de nuevas ciencias y de nuevas instituciones que la

construyeron segin los modelos modernos, que la aislaron y normalizaron en

2 Para una visién panordmica acerca de los estudios sobre la historia de la infancia véase el trabajo
de Piedrahita (ALZATE PIEDRAHITA, 2004) y de Zoila Santiago (ZOILA SANTIAGO, 2007).
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determinados lugares de encierro como la escuela moderna (FOUCAULT, 1975)
(VARELA; ALVAREZ URIA, 1986). Asi, el nifio, ahora infante, pronto se
convertiria en el alumno y guardard en sus relaciones sociales las caracteristicas
que acompanfan los procesos de subjetivacién moderna. Nosotros pensamos aqui
que este nuevo modo de subjetivacion es también el proceso de inmunizacién, que
el origen de este proceso se consolide a partir del siglo XIX y que vaya
acompafnado por el nacimiento de los nuevos estados nacionales nos marca la
pauta de porqué serd Hamelin el lugar escogido por nosotros para pensar este
proceso.

La historia del flautista de Hamelin no nace con la modernidad sino que la
precede, o mejor, Hamelin representa el lugar geografico y temporal perfecto para
pensar el paso de lo que Ariés llama el “antiguo régimen” hacia el régimen
burgués. Hamelin es la aldea medieval pero también la aldea moderna, el ejemplo
de la comunidad pero también el ejemplo de la sociedad del pacto que da origen al
estado. No es casual que la historia de este pueblo sea también la historia de la
infancia, con sus distintas versiones e interpretaciones, desde el comienzo de la
modernidad hasta nuestros dias. Y es que la leyenda narrada en el seno del
romanticismo de los hermanos Grimm (GRIMM; GRIMM, 2000, 1816) y
popularizada fundamentalmente a partir de la versién del poeta inglés Robert
Browning (BROWNING, 2003), nace mucho antes de ser escrita y sobrevive atn
muchos afios después. Nosotros intentaremos aqui empezar a pensar la infancia
buscando en este pueblo y en su poblaciéon los elementos perdidos de un
“nosotros” y un “con” los nifios, una btisqueda que reconoce en el cuento aquello
que hay de él de historico, pero también aquello que hay de él de filoséfico. ;{No es
la infancia en definitiva un relato, un cuento que se explica a si mismo?
Intentaremos hacer parte a la infancia misma, invitarla a la ronda de cuentos que
constituye la comunidad. Como sefiala Rochetti: “El relato, en este caso el cuento,
como integrante del hervidero de historias que es la cultura de la comunidad,
toma la palabra y se apropia de los sujetos, los constituye. El sujeto es hablado, es

relatado por la comunidad” (ROCHETTI, 2007).
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Es por ello que el cuento une, retne, junta, aquello que la inmunidad ha
separado. El cuento es la apertura y la ruptura de la inmunidad de los sujetos; los
contagia a ser parte del relato construido, traspasa los limites y defensas de las
invenciones conceptuales que los aislan. En la medida en que el cuento conlleva la
experiencia de “dejarse llevar fuera” permite encontrarnos a nosotros mismos con
la infancia, encontrar el lugar perdido donde se encuentran los nifios, después de
todo, si nos dejamos llevar por el cuento, nos enteraremos, quizds mas tarde que

temprano, que la infancia somos nosotros. Pero antes una advertencia.

el uso de la flauta

“Im Jahr 1284 na Christi gebort

to Hamel worden uthgevort

hundert und dreif$ig Kinder dasiilvest geborn
dorch einen Piper under den Koppen verlorn.”

Deutsche Sagen, Jacob Grimm,
Wilhelm Grimm (Briider Grimm),
Kassel 1816/18, Nr. 244

No es casual que Aristoteles piense la infancia en el marco de la Politica,
particularmente en el libro VII y VIIL. El interés por la educacion es el interés por el
régimen que también coincide, por via teleoldgica, con el de la comunidad. Para
Aristoteles los fines de la comunidad como los fines de los particulares no son
distintos, y la educacién, como parte de la politica, se ocupard también del bien
comun. Esta preocupacion no nace, sin embargo, del propio Aristételes, sino de un
interés que convenia a las formas de gobierno de la Atenas cldsica y a una
determinada interpretacion frente a la coyuntura posterior a la guerra del
Peloponeso: no olvidemos aqui que la derrota de Atenas no fue para los fil6sofos
s6lo una derrota militar, sino, fundamentalmente, una derrota educativa. Y es que
mientras que la educacién ateniense tenia como caracteristica principal la de ser
fundamentalmente privada, la educacién espartana, fuertemente estatal, se habria
mostrado superior en el campo de batalla (GRIFITH, 2001). También es necesario
mencionar aqui que los acontecimientos que desencadenaron el conflicto se

encontraban relacionados, para los fil6sofos, con los resultados educativos de la
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ofiética, cuyos hijos més notables habian arrastrado a Atenas a la derrota. Esto
parecia demostrar que la mejor educacion no debia estar a cargo de maestros
particulares sino que debia estar regulada por el estado. Asi, maestro y discipulo,
apostaron por una fuerte posicion estatista respecto a los temas educativos
estableciendo la necesidad de legislar cada elemento que interviene en la
formacion de los hombres libres. Sin embargo, mientras que Platén en su Repuiblica
(PLATON, 2000) se ocupa de establecer como fundamental la educacién en el
marco del régimen aristocratico, Aristételes apuesta en su Politica (ARISTOTELES,
1877, 2000) a otorgarle un sentido ético al problema educativo. La educacién es
entonces un tema de estado pero también, y fundamentalmente, un tema referido
a la vida privada segtin un orden comunitario que no sélo se refiere a las acciones
legales sino a las morales. Ambos extremos del circulo se encuentran unidos por la
unidad fundamental entre skholé3 y philosophia, que no sélo constituyen el origen
sino el fin del orden comunitario, un vinculo que no trataremos aqui
profundamente pero que nos sirve para contextualizar un poco la concepcién
aristotélica. Y es que si el orden comunitario de la polis debe ser mantenido
cuidadosamente por la legislacion estatal, es preciso inmunizar la educacion de los
nifios de aquellos elementos que constituyan una amenaza para su plena
realizacion. Esta amenaza adquiere para el filésofo muchas formas. A nosotros nos
interesa destacar aqui como elemento particularmente peligroso para el orden
comunitario un instrumento musical: la flauta. Analicemos las razones.

Por un lado, la flauta constituye un instrumento técnico como la citara y
otros instrumentos de este tipo (ARISTOTELES, 2000, 1341a19). Que la flauta sea
un instrumento técnico no solo se refiere al cardcter dificultoso de la practica y
ejecucion del mismo, sino también a la posible influencia que dicha disciplina
técnica pueda provocar: “por técnica entendemos la orientada hacia las

competiciones; en ésta el ejecutante no acttia con vistas a su propia excelencia, sino

3 La palabra griega skholé significa originalmente ocio, esto es, liberacion de las obligaciones,
eximicién del trabajo. La palabra filosofia es entendida aqui como la virtud necesaria para el ocio
que a diferencia de la metafisica no nace de éste sino que lo acompana como algo necesario. El
origen de nuestra palabra “escuela” se encuentra intimamente relacionado con el nexo seméntico
entre ocio, educacion y filosoffa en una linea temporal que poco a poco invierte su sentido original
hasta convertir la escuela en un lugar de trabajo en vez de ser un lugar de ocio. Sobre este punto
véase el trabajo de Maschelein y Simmons (MASSCHELEIN; SIMMONS, 2009)
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por el placer de los oyentes y este placer es vulgar.” (ARISTOTELES, 2000,
1341b10). Asi, en la medida en que la flauta exige una determinada dedicaciéon que
altera los fines de la virtud ética y los fines de la comunidad, se encuentra
necesariamente destinada a romper el orden por medio del cual el futuro
ciudadano completaria su educacion. El estudio intensivo de la flauta implica
descuidar la formacién y el nacimiento de las virtudes superiores necesarias para
el ciudadano. Asi, el fil6sofo refiere a la historia por la cual la diosa Atenea tir6 la
flauta ya que “[...] no sirve en nada al desarrollo de la inteligencia [...]"y porque
“[...] deformaba su rostro [...]” (ARIST()TELES, 1998, 1341b3). Esta doble
deformacién, intelectual y fisica, se encuentra relacionada con la posibilidad de
que el instrumento convierta a los nifios en esclavos. Esto marca entonces la pauta
de que, a pesar del nexo semdantico entre ambos términos (paidos), la educacion
opera justamente separando, por medio de la norma y el hébito, a los futuros
hombres libres de aquellos que permaneceran siempre en su condicién de
esclavos; la diferencia se encuentra fundamentalmente en la relaciéon entre
educacion y libertad, y en el ejercicio del trabajo embrutecedor que supone el
aprendizaje de un instrumento:

Hay que considerar embrutecedor todo trabajo, arte y disciplina
que inutilice el cuerpo, el alma y la inteligencia de los hombres
libres para el uso y la préctica de la virtud. Por eso llamamos
embrutecedoras a todas las artes que disponen a deformar el
cuerpo, y también a los trabajos asalariados, porque privan de ocio
(skholé) a la mente y la hacen vil (ARISTOTELES, 2000, 1337b9).
Asi la flauta no s6lo deforma el rostro sino que ademas parece inutilizar la

inteligencia. En una clara correlacion entre el uso fisico y el intelectual, Aristoteles
sostiene que “la flauta conlleva un elemento contrario a la educacién, al impedir
servirse de la palabra cuando se toca” (ARISTOTELES, 2000, 1341a25). Este
impedimento de la palabra es quizas el elemento mas perjudicial del instrumento
porque le quita al nifio la posibilidad del logos y con ello de la propia libertad: asi,
privado de sus manos y de su boca, también es privado de su razoén, siendo

llevado por la ejecucién a una doble esclavitud: fisica e intelectual®.

4 Recordemos que el caracter fundamental que hace al hombre distinto del animal es el logos
opuesto a phoné de los animales que son incapaces de pronunciar sonidos articulados. Pero la
palabra phoné también hace referencia al sonido de un instrumento musical (PABON DE URBINA,
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Pero la flauta no sélo debe ser excluida de la educacién de los nifios porque
los esclaviza, sino que ademads su influjo conlleva un elemento disolutivo, una
interrupcion o pérdida de la razén, “la flauta no es un instrumento de caracter
ético, sino mas bien orgiastico” (ARISTOTELES, 2000, 1341a21). Y es que si bien en
el orden del culto y el entretenimiento la flauta puede ser utilizada como un
instrumento de purificacion (katarsis), en el orden educativo parece alterar a los
nifios. No es que la musica en general no deba ser ensefiada, sino s6lo los modos
musicales que son proclives al envilecimiento del caracter. Recordemos aqui que la
flauta y la citara se encontraban intimamente relacionadas con el culto a Ceres y
Dioniso cuyas festividades implicaban no sélo representaciones procaces, sino
ademads rituales y bailes relacionados con ritmos entusiastas como el frigio y
modos poéticos como el ditirambo.

Una prueba clara la aporta la poesia, ya que todo transporte
baquico y toda agitacion andloga se expresan especialmente entre
los instrumentos con la flauta, y entre los modos estas emociones
reciben el acompafiamiento melédico que les conviene en el modo
frigio. El ditirambo, segtin consenso comun, parece frigio.”
(ARISTOTELES, 2000, 1342b3)

El caracter orgiastico de la flauta no haria mas que representar la ausencia
del lenguaje. Y es que aun cuando el lenguaje es adquirido la flauta acompania el
transporte baquico, la perturbaciéon de las pasiones reservadas a la catarsis. Antes
de la invencién de la infancia la flauta constituia el simbolo del trabajo del
artesano deformado por la ejecucion técnica de una herramienta. La ocupacion de
las manos y la boca hacen a la flauta doblemente peligrosa, puesto que afecta tanto
al cuerpo como a la razén. Asi, la flauta se proscribe del mismo modo que a la
procacidad y a las representaciones caricaturescas de los hombres. La educacion
debe presentarle a los nifios las mejores virtudes y ocultar lo peor para que esto les
resulte extrafio y ajeno, para que no encuentren en ello nada natural. La educacién
debe inmunizar a los nifios del sonido de la flauta en tanto que la flauta constituye
un elemento de incultura, un elemento que conlleva, por lo tanto, la permanencia
eterna del estado de esclavitud. Asi el flautista es también el asalariado deformado

por la ejecuciéon de un instrumento, las manos y los brazos de un elemento soez

1997). Jaques Ranciere sefiala en El desacuerdo que es en esta diferencia entre phoné y logos donde se
funda el concepto de lo politico. Sobre este punto véase El desacuerdo (RANCIERE, 2006)
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que debe extirparse como las cadenas. La flauta y la esclavitud son de la misma
naturaleza, y el flautista reclama para si el salario por un trabajo que no es libre. Y
es que ligarse a dicho instrumento es entregarse a convertirse en un instrumento,
en una herramienta al servicio del sonido que es reproducido. Asi existe en la
flauta la posibilidad de una posesién que conlleva ser arrastrado al terreno de la
irracionalidad, al desenfreno, a los bordes marginales del estado, al exilio de la
comunidad. La flauta es el instrumento del esclavo porque el esclavo es tocado por
la flauta, como los nifios a quienes la musica altera hasta perderse para siempre en

la fuga de las notas agudas que suenan atn en Hamelin. La advertencia esta

hecha.

los nitios de hamelin

“Centum ter denos cum magus ab urbe

puellos duxerat ante annos CCLXXII condita porta fuit”
Deutsche Sagen, Jacob Grimm,

Wilhelm Grimm (Briider Grimm),

Kassel 1816/18, Nr. 244

Un flautista se llevé a los nifios de Hameln (o Hamelin) cobijado por las
oscuras profundidades de la historia medieval. Un saber fragmentario los trae de
vuelta como si el misterio excitara la imaginacién de quienes buscan encontrarse a
si mismos en los trazos borroneados de una antigua pintura y en los registros
perdidos de la ciudad. No es extrafio tampoco suponer que cada hipoétesis acerca
de la desaparicion de los nifios pueda esconder también la proyeccién mas precisa
de cada época, el reflejo de un nosotros que muestra la identidad de los adultos y
su relaciéon con los nifios. Los hermanos Grimm nunca buscaron relatar un mito,
sino més bien un hecho con fundamento histérico que tuvo lugar en una fecha
muy precisa, y hasta sostienen que existe una prueba escrita en los archivos
municipales del mismo. En el ayuntamiento habia una inscripcién que expresaba
lo siguiente: “En el afio 1284 del nacimiento de Cristo fueron raptados en esta ciudad de

Hameln ciento treinta nifios en ella nacidos, perdidos en el monte por culpa de un

flautista” (GRIMM; GRIMM, 2000, p. 106, 1816, p. 331).
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Se trataria de un hombre extrafio (wunderlicher Mann), vestido con una
chaqueta de muchos colores hecha de distintos remiendos, por lo que le llamaban
el “remendado” (Bundtig). El hombre habia acordado con los habitantes del pueblo
librarlos de una plaga de ratas y ratones, pero al hacerlo por medio de su pequena
flauta, los ciudadanos no quisieron pagarle lo acordado dando como resultado los
acontecimientos por todos conocidos: el 26 de Junio, dia de San Pedro y San Juan,
el flautista se presenté nuevamente, esta vez vestido como cazador “con semblante
muy fiero y un sombrero rojo y extrafio” (GRIMM; GRIMM, 2000, p. 106, 1816, p.
332). Una vez que hizo sonar su flauta los nifios lo siguieron hasta una montafa
donde desaparecieron. Los adultos no los vieron, o sé6lo los vieron alejandose,
como la nifiera que llevaba un nifio en brazos y que esparcié el rumor, sélo dos
nifios se quedaron rezagados, uno ciego y el otro sordo, ninguno de los dos pudo
decir donde se habian perdido los demas.

No son pocas las especulaciones acerca del hecho. Existen diversas
interpretaciones® del mismo, entre las mas oscuras se encuentra la posibilidad de
que los nifios hayan perecido a causa de la peste (Dirckx, 1980), otras sostienen
que los nifios fueron parte de un movimiento migratorio que los llevé hacia el
este; esta dltima interpretacion estd apoyada también en el relato de los hermanos
Grimm que testimonian que los nifios fueron conducidos a través de una cueva
hasta Siebenbiirger, a lo que hoy seria Transilvania (GRIMM; GRIMM, 2000, p.
108). Veinte afios antes la poblaciéon de Hameln habia resistido la venta de los
derechos de vasallaje frente al obispo de Minden, quizads el episodio haga
referencia a la muerte de los nifios o jovenes en la batalla de Sedemiinder. Sin
embargo, esto no seria consistente con la datacion original, ya que en el afio 1284 el
duque Alberto de Brunswick ya habia restituido los privilegios a los habitantes de
la urbe (SCHULTE, 2009). Quizés la pérdida de los nifios haga referencia al
reclutamiento de jovenes para reforzar las fuerzas militares del sefior feudal, de
aqui que el flautista puede haber sido un reclutador vestido con un sombrero y un
tambor (DOBBERTIN, 1970). También la datacién es consistente con el periodo en

que distintos movimientos herejes y milenaristas se multiplicaron en europea

5 Sobre la importante cantidad de interpretaciones sobre el acontecimiento véase el trabajo de
Adamson (ADAMSON, 2013), el de Gutch (GUTCH, 1892) y el de Elke Liebs (LIEBS, 1987)

childhood & philosophy, rio de janeiro, v. 15, abr. 2018, pp. 01- 30 issn 1984-5987 11



la infancia inmunizada una interpretacion de el flautista de hamelin

central, entre ellos la denominada “cruzada de los nifios”, acontecimiento histérico
que debié ocurrir durante el mismo periodo cuando un gran ntiimero de jévenes
siguieron el llamado a tierra santa para recuperar un trozo de la cruz. Este
movimiento espontaneo terminé tragicamente dado que los nifios o jévenes no
pudieron cruzar el mar y murieron o fueron esclavizados al intentarlo (DICKSON,
2008).

Si seguimos la hipétesis propuesta por Philipe Ariés (ARIES, 1960, 1992),
quizés ni siquiera se tratara de nifios: en su acepcion latina el término puer no hace
referencia propiamente a “nifioc” sino més bien a “jovenes o personas sin
propiedad”, la palabra latina puer significaba también “paje”, “esclavo”, “célibe”,
y tiene la acepcién de persona de clase baja (MIR, 2003, p. 407). Sin embargo la
inscripcién dice puelli y no pueri, esto es, nifios pequefios, con ello la idea de que
fueron nifios los que desaparecieron y no simplemente jovenes quedaria
confirmada. Los hermanos Grimm utilizan la palabra Kinders, refiriéndose a ellos
como Knaben (muchachitos) y Migdlein (muchachitas jévenes de hasta 14 afos), la
aclaracion permite suponer que es posible pensar que la palabra Kinder como la
palabra pueri pueda ser mas general que la palabras Knaben y Migdelin. Hasta qué
punto los nifios de Hameln comienzan a ser comprendidos como los nifios sin
mads, y como ésta determinada interpretaciéon de la nifiez no sélo parece estar
influenciada sino que ademads afecta las subsiguientes interpretaciones de la
misma, marca la pauta de como ésta ha ido variando con el tiempo, pero ello no
s6lo en relacion con una determinada concepcién y un nuevo significado dado a la
palabra Kind, sino también con una determinado modo de entender la relaciones
entre nifios y adultos.

El momento histérico de desaparicion de los nifios de Hamelin coincidiria,
siguiendo a Lloyd de Mause, con la transicion entre dos formas de relacion
paterno-filiales: la del abandono y la de la ambivalencia (LLOYD DE MAUSE,
1982). Un ejemplo de la primera seria la historia de Hansel y Gretel que son

abandonados por sus padres a propésito debido a la hambruna, un ejemplo de la

¢ Segtin el diccionario de los hermanos Grimm (GRIMM; GRIMM, 1971) la palabra Kind no sélo se
refiere a nifio, sino también a hijo en relacién a los padres o en relacion a la patria (Vaterland). Este
sentido también se encuentra registrado en los diccionarios méas autorizados (SLABY;
GROSSMAN, 1977).
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eguhda seria la historia de Hamelin. La inclinacién de los nifios a ser seducidos
por el flautista demostraria hasta qué punto la infancia es proclive a la
desobediencia y como es licito proyectar en ella las propias tendencias negativas
de la comunidad’. Asi lo testimonia el pastor Letzner en su crénica sobre la
fundacién de Hildenschein citado por Gutch:

Oh queridos padres cristianos, no contemplen ni miren esta
pintura como lo haria una vaca u otras bestias irracionales a una
puerta vieja; sino guardenla en sus corazones de modo cristiano, y
no dejen que sus nifios corran extraviados, de modo tal que el
diablo se apodere de ellos como rapidamente podria suceder
(GUTCH, 1892, p. 241, traduccién propia).

La pintura a la que hace referencia Letzner se encontraba en un ventanal de

la iglesia de Hameln y mostraba los acontecimientos relatados por los hermanos
Grimm. Existe en el sermén un llamado a la razén y una necesidad de separar el
orden racional de los padres, frente al orden irracional de los nifios y las bestias.
La posibilidad de que el flautista haga con los nifios lo mismo que hace con los
ratones muestra que la infancia también puede ser reclamada por una naturaleza
hostil y pre-lingtiistica que los seduce valiéndose de lo que ellos tienen en comtn
con los animales: su irracionalidad e incluso su intrinseca maldad. Esta
equivalencia entre la infancia y la irracionalidad se muestra de modo patente en el
esfuerzo consciente de la ilustracién en eliminar en los nifios los elementos
barbaricos atribuidos a ella. A partir del siglo XVIII, coincidiendo con el periodo
que Lloyd de Mause llama de “intrusién”, surge la pedagogia moderna que se
afana no sélo en ejercer sobre los nifios una férrea disciplina, sino ademadas en
cultivar en ellos la “humanidad”. Asi lo expresa Kant en su tratado sobre
Pedagogia: “La disciplina impide que el hombre, llevado por sus impulsos animales, se
aparte de su destino, de la humanidad. Tiene que sujetarle, por ejemplo, para que no se
encamine, salvaje y aturdido, a los peligros” (KANT, 1961, p. 5, 2005, p. 2).

No es casual entonces que la ilustracion se esfuerce en construir una
educacién que coaccione a los nifios desde temprano con el conocimiento de la ley

moral, sino que ademéds los proteja de las inclinaciones que los arrastran fuera de

7 Es posible entonces considerar como lo hace Elke Liebs en su trabajo Kindheit und Tot. Der
Rattenfinger-Mythos als ein Beitrag zu einer Kulturgeschichte der Kindheit, que el relato de Hamelin
constituirfa una racionalizacién de la actitud ambivalente de los padres hacia los nifios en las
épocas anteriores a la modernidad. (LIEBS, 1987)
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su propia humanidad. La posibilidad de que los nifios sean llevados por sus
impulsos fuera de su destino civilizado constituye el motivo presente también en
los acontecimientos de Hamelin y puede ser considerado como una de las razones
fundamentales del nacimiento de la pedagogia moderna®. Sin embargo dicha
pedagogia no se establece en el ejercicio del castigo fisico sino mas bien en el
castigo moral que desde Locke (LOCKE, 2012) constituird el nuevo modo de
encauzamiento de la conducta infantil.

Sin embargo, para la época de los hermanos Grimm el romanticismo trajo
un nuevo sentimiento hacia la infancia. Mientras que para Kant el cuidado estaba
fundamentalmente dirigido a que los nifios “no hagan un uso perjudicial de sus
fuerzas” (KANT, 1961, p. 5, 2005, p. 2), a finales del siglo XVIII y comienzos del
siglo XIX comenz6 a concebirse cada vez méds como un modo de proteccion frente
a la amenaza externa que ponia en peligro la vida. Y es que a diferencia de la
concepcion ilustrada donde los nifios encarnaban la naturaleza incivilizada y
barbara, para los romanticos la infancia constituia el ideal de la inocencia y la
unién originaria entre el hombre y la naturaleza:

Si, el nifio es un ser divino hasta que no se disfraza con los colores
de camaleén del adulto. Es totalmente lo que es, y por ello es tan
hermoso. La coerciéon de la ley y del destino no le andan
manoseando; en el nifio s6lo hay libertad. En él hay paz; atin no se
ha destrozado consigo mismo. Hay en él riqueza, no conoce su
corazén la mezquindad de la vida. Es inmortal, pues nada sabe de
la muerte. (HOLDERLIN, 2000, p. 27)

Pero esta infancia evocada por Holderlin en su Hiperion, no constituye una

infancia presente sino mas bien pasada, una infancia perdida que ya no puede
recuperarse asociada a un tiempo idilico, griego. La imagen de la infancia es
también la imagen de la pérdida y la certeza de su absoluta fragilidad. Es por ello
que esta concepciéon pronto fue acompafiada por un fuerte sentimiento de
proteccion frente a la amenaza de la enfermedad y la mortalidad. Esta nueva
actitud, que corresponde al periodo que De Mause llama del “cuidado”, ya no
concibe a la infancia como una vida incontrolada que se abre camino por si sola en

el mundo, sino como una vida fragil y precaria que debe ser preservada de un

8 Dieter Richter sostiene en su trabajo Das Fremde Kind. Zur Enstehung der biirgerliche Zeitalters que el
cuento del flautista intenta moralizar a los nifios y demostrar hasta qué punto estos son salvajes
que pueden ser domados y domesticados. (RICHTER, 1987)
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ml\lr;do hostil que la amenaza. No es casual que en la literatura esta fragilidad
comience a manifestarse ya a finales del siglo XVIII? y que haya tenido a finales del
siglo XIX sus expresiones mas descarnadas. Desde Goethe hasta Ruckert!?, la
tragedia de la muerte de los nifios constituira la temética insistente de un
romanticismo cuya nostalgia constituye el norte de sus influyentes utopias
pedagoégicas. Como el nifio lisiado en la version de Browning (BROWNING,; PISU,
1980) que se ha quedado atrés, los roménticos anhelaran una infancia perdida que
nunca ocurrié y buscardn algtn modo de replicarlas en el nacimiento de una
pedagogia. Esta pedagogia no es tan solo una respuesta al peligro que
representaba la figura del flautista (la muerte, la locura, la irracionalidad), sino
también una respuesta politica, un nuevo dispositivo que aparece con la

desaparicion de la comunidad urbana medieval.

la comunidad de hamelin

Roberto Esposito nos sefiala que el concepto de comunidad no conlleva
necesariamente la realizaciéon de un telos como en Aristételes, ni tampoco implica
la contraposiciéon de lo propio frente a lo privado. Siguiendo el concepto hasta su
acepcion latina considera la comunidad como el ejemplo de una relacién en el que
lo propio es justamente lo comun, esto quiere decir que una comunidad es mas
bien: “un conjunto de personas a las que une, no una propiedad, sino justamente
un deber y una deuda” (ESPOSITO, 2003, p. 29). Asi, lo opuesto a lo comtin no sera
lo privado, sino justamente lo que quita la deuda o el deber, esto es, la inmunidad
(inmunitas) entendida como dispensatio o liberacion de toda obligacién. El caracter
constitutivo de la comunidad no seria entonces lo propio de la comunidad sino el
munus que representa mas bien el don de un deber. “El munus que la comunidad
comparte no es una propiedad o pertenencia, no es una posesion, sino, por el

contrario, una deuda, una prenda, un don a dar” (ESPOSITO, 2003, p. 30). Contra

9 Vease por ejemplo la balada de Goethe conocida como “el rey de los alisos” o “el rey de los
elfos”, donde se relata la muerte de un nifio debido a una extrafa enfermedad. El rey de los alisos
seduce con el canto y el baile de sus hijas a un febril nifio llevado por su padre quien no puede
evitar la trdgica muerte de su hijo (GOETHE, 1998, p. 154-155). La balada fue brillantemente
inmortalizada por Franz Schubert (opus 1, D328), existe una versién disponible en
https:/ /www.youtube.com/watch?v=]S91p-vmS{0.

10 Véanse por ejemplo los poemas de Ruckert magistralmente musicalizados por Mahler conocidos
bajo el titulo “Kindertotenlieder”.
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el caracter inadmisible de este don se erige la filosofia politica moderna, contra la
gratuidad que este exige y contra la falta que produce, para ello todo su esfuerzo
estara dirigido a cancelar la comunidad o inmunizarse contra ella. Para Esposito la
categoria de inmunizacién “adquiere tanta relevancia que se la puede tomar como
clave explicativa de todo el paradigma moderno” (ESPOSITO, 2003, p. 39).
Analizaremos a continuaciéon de qué manera la historia de Hamelin constituye
también un ejemplo de dicho proceso, proceso en que la propia infancia ocupa un
papel central.

Hacia el s.XIII las ciudades europeas se encontraban en un periodo de cada
vez mayor emancipacion e independencia respecto de los sefiores feudales. Luego
de la batalla de Siebenburger la ciudad de Hamelin era considerada como ciudad
libre; esto significaba que podia recaudar impuestos y elegir sus propias
autoridades. El ordenamiento social basado en las afinidades familiares y en las
relaciones de vasallaje se encontraba también en una profunda transformacion:
manicipia, servi, ancillae, homines ecclesie, litones, censuales, tributarii, ya no
respondian al sefior feudal sino que poseian obligaciones hacia la propia urbe. Los
remanentes de la sujecién personal comenzaron a desaparecer y la elite politica
prestaba juramento a la comunidad urbana como tal. Estas comunidades estaban
conformadas por hombres que poseian iguales derechos, al menos en teoria, y se
encontraban unidos por obligaciones mutuas!'. Las ciudades libres no soélo
poseian ya algunos rasgos de las posteriores sociedades burguesas donde los
mercaderes y los gremios de artesanos posefan un creciente poder en la escala
social, sino que ademas eran el centro de profundas luchas politicas y de poder
que eran protagonizadas por distintos actores que ponian en constante riesgo el
orden establecido!?>. No es casual entonces que el riesgo para la comunidad no
provenga tanto de fuera de los muros sino desde su propio interior donde los

jornaleros, ladrones, y mendigos constituian una poblacién cada vez mas

11 Acerca del caracter y la transformacion de la ciudad medieval en una comunidad urbana
seguimos aqui el trabajo de Elisabeth Gruber (ELISABETH GRUBER, 2009)

12 Acerca de las luchas politicas que se daban dentro de las ciudades medievales que no sélo
contemplaban a los nifios sino también a las mujeres véase el texto de Silvia Federici, Calibdn y Ia
Bruja. Mujeres, cuerpos y acumulacion originaria. (FEDERICI, 2010)
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numerosa; esa poblaciéon también recibia, como lo vimos en el apartado anterior, el
nombre de pueri.

La idea de infancia estd vinculada a la de dependencia: los
términos hijos, mocitos, muchachos, son también términos del
vocabulario utilizado en las relaciones feudales o sefioriales de
dependencia. So6lo se salia de la infancia saliendo de la
dependencia, o por lo menos saliendo de los grados inferiores de
dependencia. Por ello, los términos de la infancia subsistiran para
designar familiarmente, en la lengua hablada, a las personas de
baja condicién, que contintian totalmente sometidas a otros: por
ejemplo, los lacayos, los oficiales, los soldados (ARIES, 1992, p. 49).
El problema de los pueri puede haber tenido dentro de las comunidades

medievales més de una posible solucién. Cuando la poblacién de una ciudad
crecia era posible que existieran diversos modos de limitar su namero, algunas de
las alternativas era la emigracion espontanea o forzada de la poblacion, el
reclutamiento o, en el caso de los mas pequetios, algtn tipo de eugenesia como la
exposiciéon o incluso el infanticidio, como sostiene Ariés: “La vida del nifio se
consideraba, pues, con la misma ambigiiedad que la del feto hoy dia” (ARIES,
1992, p. 19).

En términos politicos la desaparicion de los nifios de Hamelin no es un
elemento anecdético, por el contrario, los esfuerzos conscientes para preservar la
historia asi como el hecho de que en la calle principal atn en la época de los
hermanos Grimm no esté permitida ninguna musica muestra hasta qué punto
dicho acontecimiento define a la ciudad. La liturgia acompafa cada elemento del
relato: el hecho de que sea en la noche de San Pedro y San Juan, el hecho de que
sea en el “monte de los suspiros”, el hecho de que sea colocado en un ventanal de
la iglesia. Todo ello parece responder a una intenciéon deliberada que busca
recordar el acontecimiento como algo que la comunidad debe mantener presente.
Segun la 16gica del donum-damnum la desaparicion de los nifios parece sustituir
también la de Cristo, que mediante su sacrificio hermana, une, participa, a los
hombres en un don que no le pertenece sino como pura sustracciéon, como pura
culpa. En este sentido los nifios de Hamelin reemplazan la representacion
donativa de la koinonia cristiana por una liturgia que une la comunidad en un
munus particular que los libera no s6lo del orden feudal sino del propio orden

eclesiastico. Lo que une a la comunidad de Hamelin no es la deuda con el sefior
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feudal, no es la deuda con la iglesia, es la deuda con la propia comunidad. Asi, en
Hamelin, no es la propiedad compartida (Stadtgemeinde) lo que establece y
mantiene el orden social, la coexistencia pacifica, la moral de comportamiento de
los ciudadanos. Lo que une a los habitantes de Hamelin no es el bien comun
(bonum commune), sino el mal comun, la falta originaria de los nifios.

No es casual entonces que el peso de la carga se traduzca, a lo largo de los
afios, en una donacién consciente o inconsciente que busque solventar, ahora por
medios econémicos, una deuda original que no puede nunca ser saldada sino a
costa de la desapariciéon de la propia comunidad. La necesidad de esta sustitucion
también se traduce en las posteriores interpretaciones de la historia que buscan
aligerar cada vez maés el peso de la carga. Tampoco podemos dejar de sospechar
aqui, como lo hace Elke Liebs, que la posterior introduccién de las ratas parezca
sustituir de algin modo el peso de una culpa intolerable para las posteriores
relaciones paterno-filiales ;Es la historia de Hamelin la inconsciente
racionalizaciéon de una practica eugenésica inadmisible? ;Oculta la historia un
pecado mucho mas oscuro que debia ser de algtin modo racionalizado? Si para
Foucault (2007) el paso del antiguo régimen al régimen burgués consiste en la
transformacién de una soberania que consistia en hacer morir y dejar vivir, hacia
otra que consistia en hacer vivir y dejar morir, no serfa casual entonces que los
nifios no tengan el mismo destino que las ratas en la historia de los hermanos
Grimm pero tampoco seria casualidad que la introduccién de las ratas nazca
también con el propio paradigma moderno y esté ausente en los relatos méas
antiguos donde los nifios compartian el mismo destino. En cualquier caso en todas
sus representaciones, e incluso, con todas sus diferencias, las ratas y los nifios se
encuentran unidos hasta el siglo XVIII por las mismas notas: la de representar una
vida incontenible, innumerable, incontrolable y la de poseer, en si misma, la
posibilidad de corromper la vida de la comunidad, de enfermarla. La vida
incontenida no s6lo implica el riesgo de la muerte, la muerte es justamente una
vida desatada, la vida de una plaga.

Existe sin embargo en la plaga una potencia positiva, creadora, ella no es

extrinseca a la vida sino que nace de la vida misma. La muerte no es el final de la
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figura que recorria los campos medievales con su danza macabra, debajo de su
mascara el flautista también fue representado como la muerte. No es casual que
durante la edad media dicho sacrificio no pueda ya ser soportado, no al menos en
las formas que ella exige. Pero atin queda una posibilidad: si la vida de la
comunidad se encuentra necesariamente ligada al munus original entendido este
como culpa, como sacrificio, como falta originaria; si la vida de la comunidad s6lo
puede mantenerse a costa de este peso, podria plantearse una solucién que
elimine, de una vez y para siempre, el peso inadmisible que representa. Esta
accion definitiva y soberana s6lo puede ser interpretada como un acto de
inmunizacién, como una acciéon preventiva que libere definitivamente a la
comunidad de los peligros del flautista, realizando con él justamente un pacto,
aunque este pacto sea un pacto con la propia muerte. Esta transformacién de un
orden politico comunitario a uno contractual sélo puede nacer en respuesta a la
amenaza que representa la enfermedad de la propia comunidad, al peligro que ha
engendrado desde su interior: s6lo mediante un nuevo orden social es posible

librar a los ciudadanos de la carga que ellos llevan.

el pacto

En el relato de los hermanos Grimm no es el alcalde quien asume la deuda
con el flautista sino los ciudadanos (die Biirger). La decisiéon parece haber sido
tomada en conjunto por todos ellos, es una decisién soberana, no existe la
mediaciéon de un sefior feudal, ni de una autoridad, aunque los sucesos ocurran
supuestamente en la época feudal. No podria decirse aqui, como si en otras
versiones, que fue la avaricia del alcalde o de su consejo los que desencadenaron
los hechos. Es como si Hameln tuviese un orden politico distinto en donde la libre
determinacién de los habitantes se ocupara de modo directo de las cargas y los
pactos, pero este orden politico no es lo que el iusnaturalismo llamaba “estado de
naturaleza”, sino que es el orden de la comunidad.

La historia nos deja ver en un principio dos hechos. Por un lado el flautista

no pertenece a la comunidad de Hamelin, y no solo se trata de un extranjero, sino

childhood & philosophy, rio de janeiro, v. 15, abr. 2018, pp. 01- 30 issn 1984-5987 19



la infancia inmunizada una interpretacion de el flautista de hamelin

de un hombre extrafio y maravilloso (wunderlicher Mann). Por otro lado, este
hombre se hacia pasar por un cazador de ratas, pero no era un cazador de ratas, su
extrafla chaqueta, su vestimenta ridicula, oculta desde el principio una oscura
intenciéon. Lo que promete el cazador es dispensar a los habitantes, en primer
lugar, de la peste, pero, fundamentalmente, de la carga que la peste supone para
los ciudadanos del pueblo. Como habiamos planteado al comienzo del apartado
anterior: lo que se opone a la comunidad no es ni lo propio ni lo ajeno, sino mas
bien la inmunidad entendida como dispensatio o liberacién de las cargas. La
inmunidad constituye, para Esposito, “la clave explicativa de todo el paradigma
moderno” (ESPOSITO, 2003, p. 39), en la medida en que el desarrollo de los
estados y los sistemas pueden ser explicados como procesos de inmunizacién
frente a las deudas que los vinculan. Los individuos y los estados son inmunes “en
cuanto exentos, exonerados, dispensados de ese contacto que amenaza su
identidad, exponiéndolos al posible conflicto con su vecino, al contagio de la
relaciéon” (ESPOSITO, 2003, p. 40). La amenaza fundamental de la comunidad es
justamente la intromisién en el cuerpo politico de una plaga. El riesgo que
conlleva la presencia de los ratones es el riesgo que supone la amenaza del
contagio. “Lo que antes era sano, seguro, idéntico a si mismo, ahora esta expuesto
a una contaminacién que lo pone en riesgo de ser devastado” (ESPOSITO, 2005, p.
10). Las ratas amenazan con la muerte a los habitantes de Hamelin, y ello implica
el riesgo mas importante de la carga de la comunidad que no encuentra solucién a
la plaga ni en la iglesia ni en sus autoridades elegidas. La comunidad se ve
obligada a encontrar una solucién fuera de si misma. No puede resolver el
problema por si sola. Las ratas brotan de la nada de la comunidad afectando la paz
y tranquilidad. Lo comtin ahora le pertenece a las ratas que no han sido invitadas
a Hamelin. Pues bien, si lo que caracteriza a la comunidad es el munus entendido
como una obligaciéon o don que es parte de todos, una deuda compartida que
todos tienen con los otros, el flautista representa justamente lo contrario: el
flautista es un extranjero, un vagabundo que se le aparece a la comunidad pero

que no tiene con ella nada en comun, un ser ridiculo que no tiene con Hamelin
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ningtn deber ni ninguna obligacion, alguien a quien no le interesa el bien comtn
sino el bien individual, el flautista es in-mune. Como sostiene Esposito:

Es inmune quien no debe nada a nadie segtn la doble acepciéon de
vacatio y de excusatio: ya se trate de autonomia originaria o de la
dispensa de una deuda contraida anteriormente, lo que cuenta a la
determinacion del concepto es estar exento de la obligacion del
munus - sea personal, fiscal o civil (ESPOSITO, 2005, p. 14).

Al flautista las ratas no le molestan porque no pertenece a Hamelin, él

simplemente puede dejar el pueblo y ofrecer sus servicios a otro, no tiene ningan
compromiso ni obligacién, sélo le interesa que le paguen por un servicio prestado.
Si se le debe dar un don al flautista este don es saldado inmediatamente por el
pago, el flautista no pertenece ni le interesa pertenecer a la comunidad: el flautista
es un asalariado. Ante él la comunidad se encuentra indefensa y no tiene
alternativa mas que aceptar el pacto propuesto, un pacto en donde no interviene la
comunidad sino un individuo, un chantaje por el que la comunidad es
transformada también en un individuo cuyo fin se transforma ahora en un interés
y cuyo lazo no es el bien comdn sino el mutuo beneficio. Con el pacto la
comunidad deja de ser comunidad y comienza a convertirse en una sociedad, y es
que “el individuo moderno, que asigna un precio especifico a cada prestacion, ya
no puede sostener la gratuidad que supone el don” (ESPOSITO, 2003, p. 40). De
repente la carga de la comunidad es transferida al fetiche monetario de una
recompensa y en el orden expresamente monetario, mercantil, proyecta la carga
asumida en el oro prometido. El hombre, lejos de sufrir la carga del pueblo, de
realizar su encargo como si fuera una pesada tarea, como un duro trabajo, como
un sacrificio, realiza un milagro (IWunder).

El cazador de ratas sac6 entonces una flautilla y la toco, e
inmediatamente salieron corriendo de las casas las ratas y ratones
y se agruparon en torno a él. Cuando pensé que ya no quedaba
ningan animalejo rezagado, sali6é de la ciudad y todo aquél tropel
lo sigui6; y asi lo fue conduciendo hasta el Weser, alli se
arremangoé las ropas y se metié al agua, por lo que todos los
animales lo siguieron y hallaron la muerte ahogandose en el rio
(GRIMM; GRIMM, 2000, p. 106, 1816, p. 332).

Luego de verse libres los ciudadanos de Hameln se arrepintieron de la

recompensa ofrecida. ;Por qué habrian de pagarle al extranjero? En primer lugar,

el milagro obrado constituye mala fe; si los ciudadanos hubiesen sabido que era
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tan facil deshacerse de los roedores entonces no le hubieran ofrecido tanto dinero.
En segundo lugar, una vez que la plaga ha desaparecido, la comunidad no tiene
con el extranjero ninguna obligacién ya que no tiene ningtn lazo que la ligue con
él. La ingratitud del pueblo parece obedecer al cardcter de la exigencia del musico,
al no ser parte de la comunidad, él no tiene parte ni constituye nada para ella. En
el momento en que deja de ser 1til, los ciudadanos dejan de sentirse obligados con
él. ;Por qué habrian de cumplir su palabra con alguien que no es parte de la
comunidad? ;Qué deuda u obligacion tiene el pueblo con alguien extranjero?
Después de todo el flautista no interviene ni forma parte de la asamblea ni
constituye, por lo tanto, una amenaza para su cargo y su vida. De este modo el
pueblo se inmuniza de un pacto al que fue coaccionado y cuyo origen no nacié de
la propia comunidad, el pacto fue un chantaje y el flautista exige su pago con una

amenaza.

el pais de los nirios

“;Oh pais de delicia y hermosura,

De claras fuentes y de bellas flores,

Do el suave fruto cada mes madura,

Y pajarillos hay de mil colores...

Donde, innocuas, no pican las abejas

Y pacen en los prados mil ovejas!”(BROWNING, 2003)

¢Qué le otorga y le quita el flautista a la comunidad? ;Qué dafio le procura?
Después de todo, los nifios no mueren en el rio de Hamelin sino que son salvados.
¢No salva el flautista a los nifios de la mezquindad de los adultos? El flautista no
le quita a los nifios a la comunidad sino que los salva de ella, los exime de
cualquier obligacién, los dispensa de la carga que los adultos han puesto sobre sus
hombros, “inmunis est qui vacat a moneribus, quaer alii prestare debent”13 (ESPOSITO,
2005, p. 15). Y ello quiere decir que ya no deben nada a los adultos, que se les ha
quitado a los nifios la deuda con la comunidad para restablecer esa deuda con

aquellos que no respetaron el contrato. Los nifios reciben del flautista un segundo

13 “Inmune es quien estd dispensado de cargas que otros deben llevar sobre si.” Trad. Carlos
Rodolfo Molinari Maroto. (ESPOSITO, 2005, p. 17)
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é\llf\ismo donde son liberados de la culpa de los adultos, a los nifios se les otorga
el don de la inocencia. Mediante este don!4 los nifios entran en el lugar fantastico
abierto por el flautista, un lugar “donde las abejas no tienen aguijén”, un lugar
donde seran protegidos para siempre del riesgo del contagio. Segtin el poema de
Browning so6lo conocemos este pais a partir de un tnico nifio que, a causa de su
renguera, no pudo llegar a tiempo al lugar prometido. Lejos de alegrarse el nifio
lisiado se lamenta de haber vislumbrado el paraiso y haberse quedado sin poder
habitarlo, una doble pérdida, porque no sélo ha perdido la posibilidad de vivir en
un mundo sin padecimientos sino ademas la posibilidad de ser curado de sus
padecimientos presentes.

Y justo cuando me senti seguro de que en ese lugar iba a curarme
de mi renguera, la musica se detuvo y yo me quedé alli parado, del
lado de afuera de la montafia, abandonado muy a pesar mio y
obligado a seguir rengueando en este mundo y a no volver a oir
nunca mas hablar del hermoso pais (BROWNING, 2003, p. 12)

Sin embargo, es gracias al relato de este nifio que el mundo adulto

encuentra el alivio de la redencién. Por un lado, porque el castigo del flautista no
fue la muerte de los nifios sino mas bien su salvacioén, por otro lado, porque de
aqui en mas los adultos podran construir en Hamelin también el mundo del
flautista, podran proteger ellos mismos a los nifios en un lugar reservado tan sélo
para ellos y posponer para después las obligaciones de la vida adulta. Pero es
merced a esta separacion, a esta alteracion radical de la nifiez, en que finalmente
también los adultos recuperan también su inocencia, esto es, su inmunidad. Y es
que una vez que el flautista abandona Hamelin los adultos no ven la necesidad de
soportar el munus ni la culpa que supone el sacrificio de los nifios, dar a los nifios
no supone ya sacrificio alguno, por el contrario, dar a los nifios significa salvarlos
del contagio y la posibilidad de la muerte. Con este acto los nifios dejan de ser
parte de la comunidad, los nifios son alter-ados, se convierten en un otro
totalmente distinto. No es casual que la inmunidad de la infancia nazca con una
concepcion que supone la creacion de instituciones que busquen recrear el relato

del flautista. Serd el mismo impulso del romanticismo el que lleve a cabo el

14 Que este don tenga la forma de un presente, o que sea un don lidico, como el Spielgabe de
Froebel, nos invita a pensar hasta qué punto el nacimiento de la infancia estd relacionada con la
idea de otorgarle a los nifios la infancia misma.
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proyecto educativo inmunitario mediante la creaciéon de proyectos como el
Kindergarteni15. Se trata de introducir en el cuerpo de la comunidad un elemento
debilitado del mundo del flautista, un lugar que simule ese mundo prometido no
sOlo para aliviar a los nifios que se han quedado afuera del mismo, sino también
para que ellos puedan ser protegidos de otros flautistas que pueden llevarselos.
Fue el propio Wilhelm Grimm quien adapt¢ las leyendas alemanas a formatos més
adecuados para la nueva concepcion de la incipiente infancia burguesa, los
denominados “cuentos de hadas” o “cuentos para nifios” (Kindermérchen).

El “cuento de hadas” coincide exactamente con la invencién de la infancia
moderna. A diferencia de la leyenda, cuyo fondo histérico parece mostrar una
realidad histérica cruel y terrible, el cuento de Hadas pasa a mostrar un lugar
fantastico, irreal, inexistente. Sin embargo esta transformacién sélo puede ser
llevada a cabo a condicién de eliminar en los relatos toda referencia historica y
poblarlo de alusiones increibles que prevengan a los nifios de la amenaza
incipiente que los adultos tenian sobre ellos. La irrealidad de los cuentos de hadas
también limpia a los adultos de la culpa escondida en el relato: la madre pasa a ser
una madrastra o una bruja, el padre se convierte en un ogro (ROSTEK-LUHMAN,
1992). La puerilidad del cuento elimina el munus o lo transforma en algo que
nunca ocurri6, permite inmunizar a los adultos de la culpa que conllevaba el
relato. Asi las terribles historias dejan de pertenecer al mundo de los adultos y son
exiliadas al mundo de la fantasia junto a los propios nifios que habitan también en
este nuevo mundo. La infancia y la puerilidad vuelven inerme la amenaza de la
violencia, la muerte y el desenfreno que amenazaba a la comunidad.

Existird entonces un nuevo lugar donde los nifios se encuentran ahora
inmunizados, un pais donde las cargas y obligaciones de la comunidad no los
afecten, un lugar donde son dispensados de la culpa de los adultos, libres para
siempre del contagio que implicaba la relacién. Asi, la modernidad puede
comprenderse como el proceso por el cual la infancia empieza a ser separada de

una buena vez de la comunidad. Todos los intentos para comprender y analizar la

15 Si bien el kindergarten nace originalmente bajo los postulados teéricos de Froebel, la concepcion
que lo funda se extendera luego a toda la cultura occidental. Reservaremos para otro trabajo de qué
manera el proyecto moderno se relaciona con su pedagogia.
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infancia persistirdn en suponer en el nifio algo totalmente distinto, un ser otro
radical, un etapa que posee en si misma su fin. En el pais de los nifios los nifios
siempre serdn nifios, nunca moriran, esto es, nunca se convertiran en adultos. Por
eso para la infancia inmunizada el mundo es un peligro, y el peligro principal
proviene de los adultos, como aquello que contamina la infancia o la contagia; el
adulto es la muerte del nifio, el adulto es la figura de Herodes (LARROSA, 2000).
Esta interpretacion del cuento permite entonces considerar que es posible
dar a los nifios, separarlos de los padres, aislarlos del mundo adulto. Pero el
carécter ladico del nuevo mundo no puede ser tampoco reproducido en las formas
que se muestran en el cuento, sino mdas bien soportado en una pedagogia que lo
restituya debilitado. En esto consiste justamente el método de inmunizacién, en
introducir en el cuerpo politico aquello mismo que lo enferma pero de modo tal
que el propio sistema pueda utilizarlo para luego combatirlo. De esta manera los
adultos pueden dar los nifios a la escuela sin que ello constituya un peligro, sino
mads bien una salvacién, un modo de prevencién que permita protegerlos de la
realidad del flautista de Hamelin. La infancia debe ser preservada de toda
contaminacién, permanecer inalterable en sus notas propias, mantenida por un
espacio insoslayable e infranqueable, imposible de traspasar. Pero este limite
rigido que se construye sobre la infancia, no sélo busca distanciarla de una posible
perturbacién sino mantener en ella su caracteristica diferenciadora, su otredad
radical. La separacién entre nifios y adultos constituye también el signo de la

desaparicion de la comunidad.

conclusion: la infancia inmunizada

Para poder interpretar el cuento de Hamelin hemos analizado de qué
manera la creaciéon de la infancia se encontraba intimamente relacionada con un
proyecto politico y filoséfico cuyo punto culmine era la pedagogia moderna. Ella
no constituye en el horizonte de sentido de la educacion la linea de llegada, sino
un punto de partida nuevo que configura y, al mismo tiempo, es configurada por
la transformacién de las relaciones sociales y politicas que dan origen a la sociedad
burguesa. Estas relaciones se conforman segun el impulso de lo que Esposito

denomina como “proyecto inmunitario moderno”, proyecto cuya caracteristica
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principal consiste en la eliminaciéon del munus, don o deuda, que constituia el
principio constitutivo de la comunidad. En la medida en que la historia de
Hamelin va evolucionando a lo largo del tiempo el relato comienza a
transformarse para hacer mas tolerable el peso que comporta la ausencia de los
nifios, mientras mas visibles se hace la infancia para la sociedad menos pesada se
hace la carga de su separaciéon, mientras mas benéfica se muestra su ausencia,
menos artificial se muestra su concepto de infancia. En cierto modo la
desaparicion de los nifios de Hamelin hace posible la aparicién de la infancia y de
tal modo que s6lo cuando la historia se vuelve irreal es cuando los nifios son
recuperados de un modo distinto a como eran pensados en las comunidades. Pero
seria un error pensar aqui que el proceso de liberacién de la carga de la
comunidad constituye s6lo un modo de protecciéon de los nifios. La separacién de
los nifios y de los adultos, esto es, la construcciéon de la infancia como un estado
independiente de la adultez, constituye también un determinado modo de
liberacion de los adultos frente a los nifios. Todo el orden juridico de la proteccién
de la minoridad, del tutelaje, con su orden legal distinto e independiente, se
construye bajo la premisa de la proteccion de los nifios frente a los adultos pero
también de la protecciéon de los adultos frente a los nifios. Ellos representan
justamente esa vida desatada e incontrolable que pone en riesgo siempre un
determinado orden social y politico. La sutileza por medio de las cuales esta vida
es encauzada y puesta al servicio del orden burgués no hace al dispositivo menos
violento, s6lo mas efectivo. La infancia inmunizada se vale del peligro del flautista
utilizando para ello una version debilitada de la historia. Para evitar que los nifios
sean encerrados en el monte de los suspiros ellos son llevados a otras instituciones
de encierro. Para evitar que el mundo de los nifios atrape a los hijos de los adultos,
los nifios son separados de los padres por su propio bien. Esta nueva forma de
control no consiste en el dispositivo del antiguo régimen por medio del cual la
soberania era ejercida por medio de la eliminacién directa de la vida, ni tampoco
por medio de la indirecta implementaciéon de un estado de excepcion que excluya
o abandone a un sector de la poblaciéon a la muerte, sino por medio de un

mecanismo de inclusién excluyente, esto es, mediante la incorporacién dentro del
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uefpo politico del peligro desactivado que reproduzca de forma controlada el
mal contra el cual se debe proteger. También en el enfoque estratégico de la
gubernamentalidad neoliberal la inmunidad ocupara un rol fundamental en tanto
tecnologia de poder que gestiona a los individuos y a la poblacién segun
modalidades diferenciadas y técnicamente especializadas de control, pero ya no
legitimado en la escuela ni en las instituciones de encierro, sino en el individuo
entendido como empresario de si mismo y en las figuras inmunitarias del sujeto
gestor de su propio aprendizaje que sélo puede aprender por si y para asi sin el
contacto con el otro 6.

Y es que si la infancia debe mantenerse aislada de los adultos, también debe
mantenerse aislada de otras infancias, otras infancias que pueden también
afectarla o contaminarla. Es por eso tan importante, sobre todo para un sistema de
inmunidad, mantener separadas las infancias, examinarlas, catalogarlas para
mantenerlas siempre en su diferencia; primero en sus diferencias sociales, luego en
sus diferencias econémicas, culturales, sexuales, individuales. Es crucial entonces
que las infancias sean distintas, que no exista una sola infancia, y que cada
infancia sea mantenida tal como es. Es por ello que la sociedad que busca
inmunizar la infancia busque separar lo mas posible a los infantes no solo de los
adultos sino de otros infantes, distinguirlos y atenderlos de modo diferenciado,
ponerlos a competir entre ellos. El rico ird a una escuela privada y el pobre a una
escuela publica, y la escuela debe preservarlos tanto de la sociedad como de la
escuela misma en su pura y absoluta inmunidad. La infancia inmunizada no es la
nifiez, la infancia inmunizada es la realizacion del proyecto del individuo
moderno.

Los individuos modernos llegan a ser verdaderamente tales - es
decir, perfectamente in-dividuos, individuos absolutos, rodeados
por unos limites que a la vez los aislan y los protegen- solo
habiéndose liberado preventivamente de la deuda que los vincula

16 Para Esposito el concepto de inmunidad constituye el nexo entre biopolitica y modernidad “Sélo
si se la vincula conceptualmente con la dindmica inmunitaria de proteccién negativa de la vida, la
biopolitica revela su génesis especificamente moderna” (ESPOSITO, 2011, p. 17). En este sentido el
proyecto inmunitario moderno se ve perfeccionado en la gubernamentalidad neoliberal en donde
el peligro no sélo es neutralizado sino que es producido por el propio orden que lo controla.
Acerca de la relacion entre inmunidad y gubernamentalidad neoliberal véase Soberania Politica,
Inmunidad vy Excepcion. Claves Hermeneiiticas para la Gubernamentalidad Neoliberal. (TORRES
APABLAZA, 2017)
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mutuamente. En cuanto exentos, exonerados, dispensados de ese
contacto que amenaza su identidad exponiéndolos al posible
conflicto con su vecino. Al contagio de la relacion (ESPOSITO,
2003, p. 40).

La infancia inmunizada es la infancia sin don y sin deuda, una infancia

dispensada de toda obligaciéon y deber social, que puede valerse de aquello que
recibe sin que ello sea dado por nadie, el don imposible que planteaba Derrida
(DERRIDA, 1998), el don que nadie le otorgd a la infancia, un don sin ningtn tipo
de favor o gratitud. El don de la infancia es no recibir nada teniendo ya todo,
constituirse en la eliminacién del don como deuda, y simplemente establecer como
principio lo dado. La infancia entonces se da a si misma, existe, aunque sea ese
lugar construido por los adultos para encerrarse a si mismos fuera de si mismos
porque, en definitiva, el flautista salva la infancia erigiendo la infranqueable
frontera que define al individuo contemporaneo, el flautista instaura el pais de los
nifios sin adultos pero también el pais de los adultos sin nifios, de las “abejas sin
aguijon,”, el pais de los hombres inmunizados que han llegado para cambiar todo
sin cambiar nada, el pais donde “pacen en los prados mil ovejas”, el pais de los
individuos. Es aqui donde el relato se trastoca, porque son aquellos nifios de
Hamelin los que han fundado la nueva sociedad, el mundo moderno, el mundo
burgués, es el mundo creado por el flautista.

La tnica respuesta posible es pensar en el “con”. Construir una relacién con
la infancia significa romper una frontera, traspasar un limite, darnos cuenta que la
nifiez no es algo infantil, por el contrario, la nifiez es ain mds seria que la propia
adultez. Esto no quiere decir que se deba convertir a los nifios en adultos, sino
establecer una relacién en que los nifios puedan tener lugar en la comunidad y no
fuera de ella, significa comenzar a dialogar, comenzar a pensar un cuento con
nifios y no para nifios. Pensar el “con” significa que los nifios también somos
nosotros, que la infancia no es una alteridad inalcanzable, que nosotros también
estamos reunidos en la ronda de cuentos que es la comunidad, pero esto ya seria

otra historia.

Llego hasta aqui,
Este cuentito breve ya se va
iYa se va!
El disco hace click...

28 childhood & philosophy, rio de janeiro, v. 15, abr. 2019, pp. 01- 30 issn 1984-5987



gonzalo santiago rodriguez

Y veran, despacito frenara...
iSe detendra!
Pero esperen que otro llegara.
Habia una vez...El musicuento dira
iY otra historia comenzara! (Musicuentos, 1980)

Fin
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