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Resumo:

Estamos acostumamos a dizer que ‘deixamos a infancia quando, com o passar do
tempo se produz em nés as mais diferentes experiéncias, nos amadurecendo e
produzindo desta forma nossa condicao de adultos’, ou seja, poderiamos dizer que a
infancia termina quando com o passar do tempo acumulamos, vivemos nossas
diferentes experiéncias. Neste sentido, duas observacdes chamam nossa atengao e nos
fazem pensar sobre as relacdes entre tempo, infancia e experiéncia, em rapidas frases
Victor Hugo e Picasso nos oferecem as seguintes questdes: A infdncia comega quando o
tempo trds a experiéncia (Victor Hugo). ... Aos doze anos pintava como um adulto e
que passard a vida toda para aprender a pintar como uma crianga (Picasso). Este texto
procurard realizar uma reflexdo onde estes temas podem ser tratados circulando por
universos da Educacao, Filosofia e Psicologia alicercando sobretudo a partir das idéias
de Walter Benjamin, Giorgio Agamben, Comenius e Agostinho e outros. Circulando
por uma reflexdo politico filosofica sobre o conceito de infancia, enveredamos pela
filosofia dela partimos de uma discussao etimoldgica, circunscrevendo no linguistico e
acaba no politico. Convidando-nos a pensar: que infancia é estd que produzimos e
quais praticas de poderes sdo estas que criamos em nossas relagdes com o infantil? Para
percorrer este percurso buscamos em Walter Benjamin e Giorgio Agamben as
discussdes acerca do conceito de experiéncia, criando com estes autores uma reflexdo
da experiéncia como percurso, travessia, caminho a trilhar, ou seja, algo ndo dado, ndo
certo. Podemos a partir desta nocdo vincular a idéia de infancia e de experiéncia e
ambas a uma perspectiva de abertura de porvir e inacabamento. Nesta reflexdo
encontramos em Santo Agostinho espacos para pensar o tempo como temporalidade.
Articulando esta reflexao sobre infancia e tempo na nogdo de experiéncia em Benjamin
(1987) e Agamben (2005, 2007) permitindo assim produzir olhares e outras
possibilidades para os temas apresentados pela Educagdo no contexto das novas
praticas educativas com a crianga.
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Tiempo, experiencia y lenguaje: Territorios de un devenir de la infancia

Resumen:

Estamos acostumbrados a decir que "dejamos la infancia cuando, con el paso del
tiempo, se producen en nosotros las mas diversas experiencias, que nos hacen madurar
y crean de esta manera, nuestra condicién de adultos", es decir, se podria decir que la
infancia termina cuando, con el paso del tiempo acumulamos, vivimos nuestras
diferentes experiencias. En este sentido, dos observaciones llaman nuestra atencién y
nos hacen pensar sobre las relaciones entre el tiempo, la infancia y la experiencia. En
oraciones concisas, Victor Hugo y Picasso nos proporcionan las siguientes cuestiones:
"La infancia se inicia cuando el tiempo trae la experiencia" (Victor Hugo). "... A los doce
pintaba como un adulto y pasara toda la vida para aprender a pintar como un nifo.
"(Picasso). Este trabajo propone una reflexién sobre estos temas, mirados desde el
mundo de la Educacion, Filosofia y Psicologia; se basé principalmente en las ideas de
Walter Benjamin, Giorgio Agamben, Comenius, Agustin y otros. A partir de una
reflexion politico-filoséfica sobre el concepto de la infancia, nos guiamos por la filosofia
y de ahi salimos para un debate etimoldgico, limitado a lo lingtiistico y terminamos en
lo politico. Nos invita a pensar: ;qué infancia producimos, y qué précticas de poder
creamos en relacién con lo infantil? Para este recorrido, buscamos en Walter Benjamin
y Giorgio Agamben una discusién sobre el concepto de experiencia. Elaboramos, con
estos autores, una reflexiéon sobre la experiencia como un camino, pasaje, trayecto a
recorrer, ebs decir, no algo dado, sino incierto. Podemos, a partir de esta nocién,
vincular las ideas de infancia y de experiencia a una perspectiva de apertura del
porvenir y de inacabamiento. En esta reflexion, encontramos en San Agustin espacios
para pensar el tiempo como temporalidad. La fusién de la reflexion sobre la infancia y
tiempo con la nocién de experiencia en Benjamin (1987) y Agamben (2005, 2007) nos
permite producir miradas y otras posibilidades para los temas presentados por la
Educacion en el contexto de las nuevas practicas educativas con el nifio.

Palabras clave: infancia; tiempo; experiencia
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Time, experience, and language: territories of an infancy-to-come

Abstract:

It is common to say that we leave infancy when, with the passing of time, very
different experiences are produced in us, causing us to mature and, in this way, lead us
into adulthood; in other words, we could say that infancy ends when, as time passes,
we accumulate and live our different experiences. In this sense, two observations come
to mind and make us think about the relations between time, infancy, and experience.
Victor Hugo and Picasso offered the following concise phrases: “Infancy begins when
time brings experience” (Victor Hugo); and “...when I was twelve, I painted like an
adult, and I spent my entire lifetime learning how to paint like a child” (Picasso). This
text proposes a reflection on these themes, observing them through the universes of
education, philosophy, and psychology, and founded in the ideas of Walter Benjamin,
Giorgio Agamben, Comenius, Augustine, and others. Beginning with a political-
philosophical reflection on the concept of infancy, we move toward philosophy, and
from there, toward an etymological discussion that circumscribes the theme of
linguistics and ends with politics. We are invited to contemplate: what is this infancy
we produce, and what practices of power do we create in our relations with the
infantile? For this reflexive journey, we turn to the discussions of Walter Benjamin and
Giorgio Agamben regarding the concept of experience, which lead us to an idea of
experience as a route, a crossing, a path to be followed, i.e something that is not given,
that is uncertain. Based on this notion, we can link the ideas of infancy and of
experience, and both of these to a perspective of opening and to the yet-to-come, the
unfinished. In this reflection, we find in St. Augustine spaces for thinking about time
as temporality. Amalgamating this reflection on infancy and time with the notion of
experience put forth by Benjamin (1987) and Agamben (2005, 2007), other views and
possibilities are produced regarding the themes presented by education in the context
of new educational practices with children.

Key-words: Childhood; time; experience
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César Donizetti Pereira Leite

A infancia comega quando o tempo traz a
experiéncia (Victor Hugo)?.

... Aos doze anos pintava como um adulto e
levei a vida toda para aprender a pintar como uma
crianga (Picasso).

As duas frases que apresentamos como epigrafes deste texto invertem
nossa usual légica para pensar tempo, experiéncia e infancia. Nossa forma
moderna e ocidental de refletir sobre estes temas nos levaria a dizer que:
deixamos a infancia quando, com o passar do tempo, se produzem em nés as mais
diferentes experiéncias, nos amadurecendo e produzindo, deste modo, nossa condigio de
adultos.

Ou seja, a ideia de infdncia se apresenta como o oposto, o reverso da
experiéncia, e pensamos nos jovens e infantis como inexperientes; sendo assim,
acabamos incorporando a ideia de que a infancia termina quando, com o passar
do tempo, acumulamos, vivemos as diferentes experiéncias. Assim, a infancia
acaba por se constituir a partir da ideia de falta, de negacdo, daquele que ainda
ndo tem (neste caso, experiéncia), mas com o tempo vird a ter, a infancia acaba
sendo a instancia (ou lugar) do qual, com o tempo, nos distanciamos, e ndo o
lugar para onde devemos caminhar, como sugerido na frase de Picasso.

Basicamente, relacionamos a vida a uma extensdo de tempo, que ocupa
espaco e serve como lugar onde as experiéncias podem fundar sua morada.
Porém, ao dizer que a infincia comega falamos em ‘comeco’, ‘inicio’, ‘origem’, de
modo que tais termos surgem relacionados a uma perspectiva diversa daquela
proposta pelas citadas frases que consideram a ‘origem’, de imediato, algo
prévio; pois nela, na perspectiva origem, se pressupde um tempo ja existente que
traz a experiéncia. Ou seja, nés aprendemos, diferentemente do indicado acima,

que a infancia ‘acaba’, ‘termina’” quando o tempo ‘traz a experiéncia’.

1 A frase de Victor Hugo foi retirada de um didlogo entre eu e meu filho “Victor Hugo’, de 13
anos de idade, quando sem saber o que e como escrever lhe perguntei sobre tempo e
experiéncia.
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A inversao, proposta por Victor Hugo e presente na frase de Picasso,
solicita que olhemos com algum cuidado para as muitas variantes de
possibilidades que se criam no corpo de sua frase/texto. Pensaremos sobre
estas inflexdes, fazendo a trilha de trés nocdes, trés ideias expostas pelas
palavras infincia, tempo e experiéncia.

Buscaremos desenvolver estas reflexdes a partir de trés movimentos, (1)
uma discussdo sobre ideias de infdncia/linguagem; (2) uma incursdo sobre a
ideia de experiéncia; (3) uma reflexao sobre ‘tempo’ e ‘temporalidade’.

Sobre Infancia e Linguagem:
A ideia de infancia nos remete, prontamente, a ideia de crianca. Nao por

que infdncia e crian¢a sejam a mesma coisa; mas por que pensamos que 0s
modos pelos quais lidamos com as criangas se relacionam aos modos pelos
quais pensamos as infancias. E, da mesma forma, as maneiras pelas quais
pensamos as infancias produzem em nés modos de lidar com as criangas. Nesta
linha, encontramos espacos onde exercitamos nossas diferentes relacdes com a
crianca, instituindo assim, por vezes, lugares de infantilizagio e inferiorizagio das
mesmas.

E prudente indicar que, apesar da proximidade e das relagdes que
apresentamos, as duas nogdes possuem suas particularidades e diferencas. O
fato é que quando falamos da infancia, de seus conceitos e variantes, sejam
politicos ou etimolégicos, acabamos, de certo modo, remetendo a ideia de
crianca. Infancia e crianga, ao longo de nossa histéria, correspondem a dois
termos correlacionados, que se interdependem, se interconstituem.

Primeiramente, se algarmos olhares para aspectos etimoldgicos relativos
a esta nocdo, verificaremos que a infancia ndo nos remete a certa idade, a um
periodo, a uma fase; antes, infincia se relaciona aquilo que caracteriza o inicio
da vida humana,

a incapacidade, mais a auséncia de fala (do verbo latim
fari, falar, dizer, e do seu participio presente fans). A
crianga, o in-fans é primeiro aquele que ndo fala, portanto
aquele animal monstruoso (como dizia Lyotard) no
sentido preciso que ndo tem nem rugido, nem canto, nem
miar, nem latir, como os outros bichos, mas que tdo pouco
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tem meios de expressdo proprios de sua espécie: a
linguagem articulada. (GAGNEBIN, 1997, p.87).

Mesmo em meio a monstruosidade da crianga, apresentada acima, os in-
fans, os in-fantes sdo considerados seres humanos, sim; porém, seres cujo
nascimento se diferencia do de outros animais de distintas espécies: na espécie
humana, nascemos na condicdo de incompletos, inacabados. Desta forma, nao
nos resta apenas adaptarmo-nos ao meio (como os animais, de forma geral),
mas fazermo-nos no meio, produzirmo-nos neste meio, humanizarmo-nos,
criando condicao de seres que ainda ndo sio, mas que podem vir a ser. Pois, estar
privado da fala é prdprio do homem: somos, na origem, privados exatamente
daquilo que nos constitui, a linguagem.

Nesta perspectiva, podemos pensar que vivemos, em nossa origem, a
ambivaléncia relativa aquilo que é préprio do homem, pois somos humanos desde
a origem, porém sem sé-lo. Somos, em nossa origem, aquilo que ainda ndo somos;
ou, ndo sendo, podemos vir a ser, mesmo que, talvez, jamais sejamos por
completo.

Ainda, abre-se aqui, um espaco para refletirmos sobre a ideia de que, se
somos humanos desde a origem, o que nos constitui, diferente do que
usualmente acreditamos, nao é nossa completude e acabamento, mas sim nossa
incompletude, monstruosidade, marcada pela nossa falta original de linguagem
e de palavra. Assim, poderiamos indicar que infincia e linguagem parecem uma
remeter a outra, compondo um “circulo no qual a infancia é a origem da
linguagem e a linguagem a origem da infdncia” (AGAMBEN, 2005, p.59).

Neste contexto, nos colocamos diante da ideia, ou da perspectiva, de um
espaco possivel de olhar para infancia, sua incompletude e sua estreita relagao
com a linguagem. Porém, o olhar para a linguagem assume seus contornos nas
reflexdes sobre o que se oculta na propria ideia de linguagem dentro da
tradicao filosofica ocidental. Pois, a partir da nocdo de infancia, a linguagem
como produtora de modos de dizer e de produzir sentidos ndo causa problema,

na medida em que podemos entender nossa constituicio humana na e pela
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linguagem e concluimos que: somos humanamente constituidos no universo

sociocultural que fala e que nos fala desde o nascimento. Ou seja:
No6s ndo encontramos jamais o homem separado da
linguagem e ndo o vemos jamais no ato de inventé-la... E
um homem falante que nds encontramos no mundo, um
homem que fala a um outro homem e a linguagem ensina
a propria definicdo do homem. E através da linguagem,
portanto, que o homem como nés o conhecemos se
constitui como homem, e a lingtiistica, por mais que
remonte ao passado, ndo chega nunca a um inicio
cronolégico da linguagem, um antes da linguagem.
(AGAMBEN, 2005, p.60).

Outro percurso possivel nos leva a compreensao da linguagem em seu
aspecto politico. Comecando naquilo que traz a ideia da linguagem como lugar
de um Logos, espaco onde a razdo ganha seus contornos, tornando o jogo
linguagem - logos como espago possivel das praticas humanas de vida e de
cultura. Platao, na Republica, ja explicita que apesar da crianca ser este ser sem
razdo, sem linguagem, é inerente a ela a capacidade humana de aprender, como
se fossemos povoados de uma capacidade inata e universal de adquirir a
linguagem. Sendo assim, a educacdo deve ser a arte que se propde ao fim
mesmo de fazer uma conversio da alma, cinzelando-nos como seres de
linguagem, como seres de razao.

A educacdo passa a ser constituida, vivida e pensada como um ato
repressivo das capacidades inatas e monstruosas da crianga em prol das outras
capacidades - potentes e culturais - de poder deixar vir, deixar aparecer, aquilo
que é (ou ainda ndo é) do homem: a razao e a linguagem. Ou seja, aquilo que nos
faz homens é aquilo que nos tira de nossa natureza; mas, também, aquilo que
parece mostrar uma parte de nossa ‘verdadeira’ natureza - nossa incompletude.

Os indicios que a concepcao de infancia como negatividade, como in-
fans sugerem, nos remetem a compreensao da linguagem e suas relagdes com a
infancia e o poder na antiguidade grega. Ou seja, as tematicas da linguagem e

das relagdes de poderes produzem um encontro com a reflexdo sobre a

construcao da racionalidade e a busca da verdade na cultura grega.
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Esta visdo se inscreve na cultura ocidental e, de muitos modos, se
impdem a nds, embora estejamos ja bem distantes dos gregos. O tema da
linguagem como espaco de verdade assume grande propor¢do quando
linguagem e verdade remetem a um estatuto de poder e se relacionam com a
razdo. Ou ainda, se ndés podemos dizer que os in-fans sdo os seres sem
linguagem e, por conseguinte, sem razao, nés podemos também dizer que estes
seres ndo possuem poder.

Em Platao, aparece a importante questdo desta abordagem quando o
autor apresenta a relacdo entre “memoria” e “verdade” (no didlogo intitulado
Fedro essa discussdo surge sempre de forma bastante evidente na reflexdo sobre
a escrita), e, portanto, j4 na Grécia Antiga, essas duas nogdes parecem estar
associadas. Sendo assim, vamos ao problema da verdade.

Nossa cultura é marcada por um modelo de pensamento que, muitas
vezes, se confunde com o das ciéncias e da cientificidade moderna, dificultando
separar a ideia de verdade da de objetividade, neutralidade, quantificagao,
experimentacdo, entre outras, porque neste modelo de cultura, a verdade se
define em dois niveis. “Por um lado, ha a conformidade com alguns principios
l6gicos, e, por outro, a conformidade com o real, sendo desse modo inseparavel
das ideias de demonstragdo, verificagdo e experimentagao” (DETIENE, 1981
p-13).

No entanto, em nosso dia-a-dia, admitimos que essa ideia de verdade,
veiculada em nossa sociedade, é eterna e atemporal, tendo sido naturalizada; ou
seja, acreditamos que sempre foi assim. Marcel Detiene (1981) ensina que a ideia
de verdade, na Antiguidade, é bem diferente e se articula a ideia de Alétheia que
aparece no prelidio do poema de Parménides, mas que nas documentagdes
comega com Homero. Nao me deterei nesta reflexdo, pois ndo se vincula ao
proposito deste texto; apenas, interessa-me indicar que ha na Filosofia uma pré-
histéria da verdade que vai se configurando dentro de um quadro no qual
surge o pensamento do adivinho,

do poeta, do rei de justiga .... . Determinar a significagdo
pré-racional da ‘verdade” é tentar responder a uma série
de questdes, dentre as quais as mais importantes sdo as
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seguintes: Como se define no pensamento mitico a
configuragdo da Alétheia? Qual é o estatuto da palavra no
pensamento religioso? Como e por que um tipo de
palavra, que é eficaz, é substituida por uma outra com
problemas especificos? Nao estariam postas aqui as
relagdes entre palavra e realidade, as relagdes entre a
palavra e o outro? Quais sdo os valores que sofrendo
inteiramente uma mudanga de significacdo continuam a
impor-se, tanto em um sistema de pensamento como no
outro, tanto no mito como na razao? (DETIENE, 1981p. 13)

Nesta linha, olhamos para a questdo do in-fans e das relacdes de poder
que esta tematica apresenta. Podemos observar que, para os gregos, a ideia de
verdade - e consequentemente de poder - se apresentava no discurso oral, na
fala; sendo o in-fans aquele que nao fala, que ndo possui a razdo, encontramos
aqui um lugar para a reflexao da crianga como um ser da ndo-verdade, um ser
que nao sabe, que deve ser submetido, guiado, controlado, domado, pois a
auséncia de razdo o torna um ser perigoso por seus impulsos selvagens,
colocando em risco a construcdo consensual da cidadania e da sociedade.
Assume-se, aqui, uma relacdo de poder entre adulto e crianca, entre o in-fante e
o ser da razdo. Uma relacdo de poder/saber, efetivando-se um exercicio deste
poder/saber.

Este pensamento pode ser considerado como algo procedente da
Antiguidade, quando a fala (do poeta, dos reis) era vista como algo divino,
completo. A verdade, no mundo moderno, marcado pela racionalidade e pelo
discurso cientifico, laicizou-se. Na Antiguidade, a idéia de verdade estava
vinculada diretamente a de palavra, pela totalidade de sentidos, pela forca de
materialidade, produzindo a nogdo de que palavra e verdade estdao ligadas,
amalgamadas, ja na Modernidade, a ideia de um ser da nao-fala e, por
conseguinte, da ndo-razdo, remete a um ser da nao racionalidade, um ser em
desenvolvimento, que ndo é, e, por isso, nio pensa, nio reflete, nio estd pronto e
deve ser submetido, inferiorizado.

Assim, as praticas cotidianas de linguagem apontam que este enfoque
ainda se faz presente em nossos dias. Verificamos estas préticas nas relagdes

entre adulto e crianga, praticas que criam relagdes onde podemos observar duas
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possibilidades, a do superior e a do inferior, sejam ou nao, estes, adultos ou
criancas, estabelecendo sempre uma relacdo autoritdria e de menorizacdo do
outro.

Fechamos esta primeira parte indicando, de forma geral, que: nossa
relagdo com a crianga se dd em uma perspectiva ndo da diferenca, da
multiplicidade; mas, sim, como um espaco de desigualdade, entre o que ‘tem’,
esta ‘pronto’ e acabado e o que ainda ‘ndo ¢’, o “inacabado’. Estabelecemos, com
isso, espacos de poder e de exercicios destes poderes através de praticas e
modos de ser e de estar no mundo.

Aqui verificamos dois temas que se encontram: (1) a questao do vir a ser,
tema que abre uma perspectiva para pensar a ideia de incompletude com a
ideia de eterno vir a ser e (2) a questdo que apresenta a ideia de um ser pronto,
acabado, fechado, onde a razdo produz uma ilusdo, a da completude, a da
finitude, permitindo-nos fugir das incertezas oferecidas pela infancia e pelo que
dela podemos experienciar. Entdo, a fuga da infdncia seria um modo de...

escapar do siléncio e da Morte: na voz do homem
privilegiado, na vibracdo harmoniosa que faz ascender o
louvor, na palavra viva que é a poténcia de vida, [...],
revela-se o Ser da palavra eficaz. Através do seu louvor, o
poeta concede ao homem uma memoria da qual ele é
naturalmente privado (DETIENE, 1981 p.20).

Toda essa potencialidade e verdade sao reveladas através dos canticos,
entendidas dentro de um sistema de representagdes religiosas e constituidas em
oposicao a ndo-verdade. Sendo assim, poderiamos dizer que a verdade ndo é um
conceito, mas ‘um relato litiirgico’ em que se manifesta uma palavra com poder
divino e que, nesta ordem de coisas, a crianga/infancia sdo manifestacdes
profanas, fora da divindade indicada. Isso determina uma caracteristica a
palavra’; ou seja, totalidade e unicidade de sentido que brotam de um
comportamento gesticular: é palavra e corpo que dizem. Para que possamos
criar uma relacdo direta com a tematica da infancia, da experiéncia e do tempo
lancaremos mao de um exemplo da mitologia grega:

quando Althaia amaldigoa seu filho, sua maldicao é
palavra e postura: toda encolhida, ela “bate com forga no
chdo para suscitar a Erinia vingadora’. E a atitude do
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corpo que confere sua poténcia a palavra, uma palavra
que, alias, se identifica com a obscura figura de Erinia.

A palavra é da mesma ordem: como a mao que da que
recebe, que toma, como o bastdo que afirma o poder,
como os gestos de imprecagdo, ela é uma forca religiosa
que age em virtude de sua propria eficicia (DETIENE,
1981 p.33).

Ora, as relagdes entre linguagem e gesto, sujeito e corpo ganham espacos
para que possamos pensar a temdtica da experiéncia e relaciona-la as palavras

de Victor Hugo e a frase de Picasso, transcritas no inicio deste texto.

SOBRE A EXPERIENCIA:
Em nossa cultura, a ideia de experiéncia se alia a uma nocdo de verdade

(deste modo, entdo, de linguagem e de infdncia) na medida em que se vincula a
ideia de ciéncia e experimento. Procurando encontrar alguns indicativos neste
processo recorrerei ao pressuposto de Walter Benjamin, trilharei seu percurso a
partir de apontamentos tanto do préprio autor como de AGAMBENZ.

Em “A doutrina das Semelhancas”, Benjamin é pontual ao dizer que “o
comportamento imitativo estd na génese da linguagem” (1996, 110), o autor
também diz que é “a semelhanga... que estabelece a ligacdo ndo somente entre o
falado e o intencionado, mas também entre o escrito e o intencionado, e entre o
falado e o escrito. E o faz de modo sempre novo, originario, irredutivel”
(BENJAMIN, 1996, 111), (vemos aqui, também, relagdes com a tematica
apresentada acima da mitologia grega),

Para comegar, indicarei que na corrente filoséfica destes autores

Todo discurso sobre a experiéncia deve partir atualmente
da constatacdo de que ela ndo é mais algo que ainda nos
seja dado fazer. Pois, assim como foi privado de sua
biografia, o homem contempordneo foi expropriado de
sua experiéncia (AGAMBEN, 2005 p.21).

Para estes autores (BENJAMIN 1996, AGAMBEN, 2005) a expropriacao
da experiéncia esta no projeto que fundamenta a ciéncia moderna. Gracas aos
modelos de ciéncias e dos conceitos apresentados pela histéria do ocidente, hoje

entendemos que a experiéncia encontrada espontaneamente se chama caso e se é

2 A intengdo aqui ndo é aprofundar a discussdo sobre esta tematica, como um dos temas deste
texto faremos apontamentos na busca de encontrar as articulagdes que se fazem necessdrias.

childhood & philosophy, rio de janeiro, v. 6, n.11, jan./jun. 2010 issn 1984-5987 77



78

childhood &
philoscp

césar leite

expressamente buscada se chama experimento. A experiéncia comum ndo é mais
o proceder de alguém que ‘tateia’ no escuro, como se fosse uma vassoura
giratoria, “um proceder tateante como o de quem perambulasse a noite com a
esperanca de atinar com a estrada certa, enquanto seria mais ttil e prudente
esperar pelo dia ou acender o lume, e s6 entdo por-se a caminho” (AGAMBEN,

2005, p. 25). Agamben ainda continua:
A verdadeira ordem da experiéncia (hoje) comega ao
acender o lume; com este, em seguida, aclara o caminho,
iniciando pela experiéncia bem disposta e ponderada e
nao por aquela descontinua e as avessas; primeiro deduz
0s axiomas e depois procede a novos experimentos. (2005,
p.25).

As afirmacdes de Agamben nos levam a crer que na modernidade - e
sobretudo nas e com as ciéncias modernas - vivemos em um universo da
desconfianga e do ndo entendimento da tal descontinuidade do tempo e das
coisas, pois buscamos uma nogdo da exatiddo e da linearidade. Estas devem ser
asseguradas para que também nos sintamos seguros; o que importa é o
sentimento de seguranca e exatiddo que podem nos distanciar dos labirintos; e,
caso neles entremos, devemos estar acompanhado sendo de Ariadne, pelo
menos do fio por ela apresentado para que consigamos, com ele, escapar, sair.
Pois, muitas vezes, o dificil ndo é matar o monstro exterior, mas é conseguir
matar nossos proprios monstros e sair de nossos proprios labirintos.

Em certo sentido ndo precisariamos nem ir até a Filosofia para observar
estes fatos; a nossa realidade concreta da sala de aula nos mostra como - ainda
orientados pela ‘Didatica Magna’ de Comenius (1997), datada do séc. XVII,
recortada pelo discurso da disciplinarizacdo e do controle - efetivamos uma
pratica que se pretende exata e dirigida, linear e precisa, dos processos de
ensino e aprendizagem, sugerindo algo garantidor de ‘sucesso’ e passivel de
confortar nossos medos, definindo nosso controle.

Em nossa cultura, o problema parece se acentuar quando precisamos
estabilizar as coisas em alguma medida concreta e estdvel, e acabamos tendo

que transformar a experiéncia em uma certificagdo cientifica na forma de

experimento. Ele permite deduzir as impressdes sensiveis com a exatidao de
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determinagdes quantitativas e poder prever impressdes futuras - responde a
esta perda de certezas que arranca, desloca a experiéncia para o mais fora
possivel do homem: os instrumentos e os nimeros.

Deste modo, a experiéncia tradicional perde, em realidade, todo o valor
e, na mesma ordem, o contraponto desta perspectiva quando apresentada ao
sujeito é a sua experiéncia privada, particular, tnica de um sujeito psicolégico.
Esta experiéncia deve indicar certezas e verdades incontestaveis, pois sdo
minhas e, sendo minhas, ninguém pode questionéa-las ou negé-las, fechando-
nos nos particularismos da vida e nas verdades ou quantificaveis ou
psicolodgicas.

Temos, a partir destas discussdes, uma garantia, aquela que a
modernidade nos ensinou a ter: de que se ndo seguirmos a risca as prescrigoes
previstas no discurso cientifico da Psicologia e da Educagdo corremos o risco de
produzir uma legido de pessoas com problemas e dificuldades. Mas, também
corremos o risco de nado saber o que falar sobre nossas vidas, pois se tornaram
projetos de uma sucessdo de cenas sem sentidos, nas quais nenhum enredo
pode ser montado e onde, por vezes, nos tornamos sujeito e, em outras
situacdes, objetos.

Neste percurso, o que vemos é que a ideia de uma experiéncia separada
do conhecimento exato e preciso, particular e tinico, volta para nés tao estranha
que esquecemos de seu nascimento na ciéncia moderna. Antes desse periodo,
ciéncia e experiéncia tinham cada uma o seu proéprio lugar, e também era
diferente o sujeito do qual dependiam. O sujeito da experiéncia era o sentido
comum, presente em cada individuo, enquanto que o sujeito da ciéncia era (¢) a
‘inteligéncia’ - o intelecto-agente - que esta separado da experiéncia. Dito de
outro modo, o conhecimento nem sequer tinha um sujeito no sentido moderno
de um ego, sendo que o individuo singular. Para noés, talvez, fique mais fécil
falar que o que se coloca é uma ideia de um sujeito da inteligéncia que interage
com um objeto do conhecimento.

Nesta separacdo entre experiéncia e ciéncia devemos ver o sentido das

disputas em torno da unicidade e da separagdo, e sua comunicagdo com o

childhood & philosophy, rio de janeiro, v. 6, n.11, jan./jun. 2010 issn 1984-5987 79



80

césar leite

sujeito da experiéncia. Para o pensamento antigo, inteligéncia e alma nao sao,
em efeito, a mesma coisa, e o intelecto ndo é, como estamos acostumados a
pensar, uma faculdade da alma - de nenhum modo lhe pertence sendo aquele
separado, ndo mesclado, ndo passivo, sendo a ideia que se comunicam para
efetuar o conhecimento (Aristételes).

Assim, para a Antiguidade o problema central do conhecimento nao é a
relagdo entre um sujeito e um objeto, sendo a relagdo entre o uno e o multiplo,
de modo que o pensamento classico desconhece o problema da experiéncia
como tal; aquilo que para nds se apresenta como um problema da experiéncia
em troca como um problema de relacdo, de participacdo, ou ainda, como
prefere Platao, de diferenga, entre o intelecto separado e os individuos
singulares, o uno e o multiplo, o inteligivel e o sensivel, o humano e o divino.

Vale lembrar que, em alemao, Benjamin descreve a palavra experiéncia
como Erfahrung - usado no antigo alemdo no sentido literal de percorrer,
atravessar uma regido durante uma viagem. Portanto, a verdadeira transmissao da
experiéncia, segundo a fonte da narragdo tradicional, esta na autoridade que
ndo é devida a uma sabedoria particular, mas que circunscreve o mais pobre
homem na hora de sua morte.

Percorrer, atravessar, caminhar, andar significa literalmente deixar o
conforto de casa e ir para o mundo, sendo que o mundo é o lugar das
incertezas, das aberturas, das ex-posi¢des. Assim, longe de ser algo certo, exato,
garantido, algo que olhamos de modo distanciado, separados, experimentar é
algo que se abre para uma variedade de possibilidades em relagdo aos
processos de produgao de sentido, das coisas, do mundo. Ao experimentar, nés
nos afetamos nas e com as coisas.

Sendo assim, experiéncia, infancia e linguagem se encontram nas suas
linhas de possibilidades e, também, naquilo que parece ser impossibilidades. E
como uma negando a outra e, ao negar, se constituem em uma relacdo de
interdependéncia. Ou dito de outro modo, s6 ha experiéncia na infancia do

homem e esta cria suas travessias a partir dos ditos da linguagem. Como se
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devesse perguntar se existe algo como uma in-fancia dos homens, como se ao
pensar a infdncia ndo estivéssemos negando aquilo que é préprio do homem,

Ao contrario, a constituigdo do sujeito na linguagem e

através da linguagem é precisamente a expropriagdo

z

desta experiéncia <<muda>>, é, portanto ja sempre
<<palavra>>. Uma experiéncia origindria, portanto longe
de ser algo subjetivo, ndo poderia ser nada longe daquilo
que, no homem, esta antes do sujeito, vale dizer, antes da
linguagem: uma experiéncia <<muda>> no sentido literal
do termo, uma infancia do homem (AGAMBEN, 2005

p-58).

A questao é que, neste percurso de reflexao, o que vemos € que a infancia
nos mostra nossa verdadeira face, a incompletude, nossa in-fancia. Nao cabe
aqui falar de uma infancia do homem, mas sim dizer de uma condicdo infantil
da prépria condicdo humana, o inacabamento, a possibilidade de abertura.
Algo que ndo se fecha. Porém, temerosos desta verdade e presos a um modelo
em que se apresentam saber e poder, certezas e verdades, a modernidade nos
separou da experiéncia e das incertezas e, nesse processo, separou-nos também
de nés mesmos.

Um dos problemas é que separados de nés mesmos e sé podendo nos
apropriar das experiéncias através dos objetos, nés j4 ndo a temos mais. Um
exemplo que Benjamin usa para definir isso € a ideia de fotografia; a experiéncia
deixa de ser algo que carrego e passa a ser algo que esta fora. Eu tenho contato
com algo exterior a mim e a minha prépria sensacdo, algo que falo sobre, algo
que racionalizo, que nao experiencio, como uma extensao do tempo.

E neste campo que, na busca de procurar e encontrar meios, formas de
nos ligarmos ao outro, de nos efetivarmos como seres de experiéncia, e ndo
como um sujeito que se relaciona a um objeto, que aparece a tematica da
linguagem. Esta ganha o estatuto de ligacdo entre eu e a experiéncia, entre eu e
o outro. Mas também e ao mesmo tempo aquilo que me separa do outro, ou
seja, a marca notéria de minha separagdo, de meu distanciamento. E pela
linguagem, também, que produzimos sentidos, partilhamos os mesmos e
configuramos as nossas relacdes humanas, produzindo, assim, aquilo que

Rancieére chama de Politica.
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E coisa politica porque seu gesto pertence a constituicdo
estética da comunidade e se presta, acima de tudo,
alegorizar esta constituigao.
Pelo termo constituicdo estética deve-se entender aqui a
partilha do sensivel que da forma a comunidade. Partilha
significa duas coisas: a participagdo em um conjunto
comum e, inversamente, a separacdo a distribuicdo dos
quinhoes. (RANCIERE, 1995, p.7).
Justamente neste ligar, aproximar, e no distanciar e separar que
linguagem e experiéncia se interconstituem na infancia, na incompletude.
Porém, o problema apresentado por Victor Hugo e a provocacdo de
Picasso ainda ndo se encerram. Podemos perceber que tanto o conceito de
infdncia e o da experiéncia se relacionam a outros, destacamos: a linguagem e a
verdade. Sobre a infancia caimos na questdo da linguagem, racionalidade e
verdade, sobre a experiéncia apontamos a questdo da verdade, do que nos
separa e do que liga (linguagem). Falta-nos explorar a questdao do tempo, da
temporalidade para que possamos, entdo, criar alguns indicativos em torno da

frase de Victor Hugo.

Sobre o Tempo:
Um dos autores que traz a discussdo sobre o tempo de forma mais

instigante é Santo Agostinho; no Livro XI de As Confissoes ele é contundente aos
nos perguntar:

Que ¢, pois, o tempo? Quem podera explicd-lo e
brevemente? Quem o poderd aprender, mesmo sé com o
pensamento, para depois nos traduzir com palavras o seu
conceito? E que assunto mais familiar e mais batido nas
nossas conversas do que o tempo? Quando dele falamos,
compreendemos o que dizemos. Compreendemos
também o que nos dizem quando dele nos falam. O que é,
por conseguinte, o tempo? Se ninguém mo perguntar eu
sei; se o quiser explicar a quem me fizer a pergunta, ja ndo
sei (1999, p.322).

Em sua curiosa incursao nesta reflexdo Agostinho faz um percurso onde,
no formato de um didlogo monolégico com Deus, cria uma reflexdo sobre o
tempo que passa pela linguagem. Esta visdo se relaciona com a que temos

trabalhado até agora e Agostinho ao se questionar sobre o lugar da criagdo das

coisas, chega a conclusdo de que “falastes, e os seres foram criados. Vs criastes
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pela vossa palavra!” (AGOSTINHO, 1999, p. 315), ou seja, como diz Santo
Agostinho mais adiante “ndo ha diferenca entre o dizer e o criar”
(AGOSTINHO, 1999, p.317).

E a palavra que com seu poder divino cria, produz e remete a uma
condicdo ja apontada acima, a do poder da palavra e da auséncia de poder
nestes seres sem palavras. Ao se perguntar sobre o que Deus faria antes da
criacdo do mundo, ou seja, antes desta palavra divina e poderosa que cria, e ao
concluir que nada poderia Deus ter feito antes da criagdo, nada Deus faria.
Sendo assim, é esta palavra de Deus, que esta em Deus, que produz a coisa e
sua propria existéncia, Agostinho indica que a palavra instaura e inaugura a
coisa, um tempo.

Um pouco mais adiante Santo Agostinho volta a perguntar a Deus,

que tempo poderia se ndo fosse estabelecido por Vé6s? E
como poderia esse tempo decorrer, se nunca estivesse
existido? Porém, se antes do céu e da terra ndo havia
tempo, para que perguntar o que fazieis entao? Nao podia
haver ‘entdo” onde ndo havia tempo. Ndo é no tempo que
Vés precedeis o tempo, pois, de outro modo, ndo serieis
anterior a todos os tempos. (AGOSTINHO, 1999 p.321).

E, neste percurso de onde apresenta o problema do tempo e da criacdo
das coisas, Agostinho nos coloca diante de um labirinto onde passado, presente
e futuro aparecem como lugares de ancoragem da duragdo do tempo, e indica
que sempre falamos de trés tempos, o do presente das coisas presentes, o
presente das coisas passadas e o presente das coisas futuras; sendo assim, nas
trés indicacdes, o presente é sempre e a0 mesmo tempo, passado; assim, mesmo
aquilo que é futuro ja passa a ser presente e, por conseguinte passado. Entdo, a
mensurac¢do do tempo, se por um lado nos da a garantia e a seguranca do que
foi, é ou serd, ela também nos apresenta uma ilusdo, ou seja, a de que podemos
medir aquilo que ndo existe, ou ainda, aquilo que na verdade nem foi, nem é e
nem sera. Assim, podemos concluir com Santo Agostinho que,

O tempo ndo é apenas uma sucessdo de instantes
separados. E um continuo, e, como tal, é indivisivel. O
tempo, para ser estudado na sua metafisica, ndo se deve
dividir no “antes’ e no ‘depois’, mas considerar-se na sua

sintese de continuidade (1999 p.325).
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Desta forma, longe de ser algo que pode vir a ser, o tempo e a
temporalidade, a partir do enfoque de Santo Agostinho, nos convidam a pensar
em outra dire¢do, pois de alguma forma ele sempre se apresenta como algo que
¢, como um eterno continuo, um acontecimento. Se assim for, a infancia perde
forga como o lugar do aquilo que nio é e serd, daquilo que é ser futuro, passando
a ser algo que ¢, como eterno continuo. Perde-se a dimensdo de um devir que se
encerra e passa-se a dimensao de um acontecimento, de algo que seja la qual for
a sua distensao se inscreve em um tempo e dispara, produz aberturas.

Sendo assim, relacionam-se ao tempo as reflexdes, acima indicadas, sobre
experiéncia e infdncia, deixando o lugar do movimento seguro, previsivel de
preparacdo e locagdo de eventos passados e futuros, de certezas e controles;
perde forca a nogao cientifica e a psicologizante de experiéncia; ganha espaco a
ideia de uma experiéncia como a instancia onde sensacdes e afetacdes disparam
processos, compdem modos de apresentacdo e producao do real, modos que se
inscrevem na linguagem (produtora e apresentadora de sentidos).

E a linguagem, entdo, que como o fio de Ariadne nos guia no labirinto. E
a linguagem que inaugura um tempo e que, como ja vimos, interconstitui
infancia e experiéncia.

Neste percurso de inusitadas possibilidades entre tempo e linguagem
(infancia e experiéncia) e, depois de criticadas estas ‘categorias’ iniciais e
prévias sobre esta discussao, o tempo “se d4, de maneira privilegiada, a minha
experiéncia em atividade de linguagem” (GAGNEBIN, 1997, 76). E, pois assim
entdo, que esta relacdo entre tempo, experiéncia e linguagem se inscrevem na
palavra, na abertura e no inacabamento.

Voltando a frase de Victor Hugo, transcrita no inicio deste texto - A
infancia comega quando o tempo traz a experiéncia, ao ser lugar desta ndo-razdo a
infdncia permite que o tempo, este continuo sem passado, nem futuro, puro vir a set,
pura apresentagio e producdo da infancia, traga a experiéncia, ou seja, estes modos de
afetacio e sensagoes, de encontro com o outro, de abertura e deste porvir.

Assim, este tempo de sensacoes e afeta(;()es, nao linear, ndao descontinuo,

rompe com o dado e previsivel da experiéncia, como o “lugar - o método, isto é
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o caminho - do conhecimento” (AGAMBEN, 2005p. 28), mas a experiéncia
como esferas de acontecimentos. Ou seja, agora a experiéncia se inverteu: “nao
se encontra mais em direcdo a morte, mas retrocede a infancia. Nesta
reviravolta do limite,..., devemos decifrar os caracteres de uma nova

experiéncia” (AGAMEBN, 2005 p. 51) e de um novo tempo.
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