Bate tambor grande, repinica
candongueiro, Rio de Janeiro ainda
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Resumo

Este artigo é resultado de atividades de pesquisa e de extensao desenvolvidas pela Universidade
Federal Fluminense com comunidades jongueiras do Estado do Rio de Janeiro. Discute
relagées existentes entre o Jongo/Caxambu, forma de expressdo de comunidades negras do
Sudeste brasileiro, e movimentos de resisténcia e de articulagao dessas mesmas comunidades
que resultaram no registro do Jongo no Sudeste como patriménio cultural do Brasil. A partir
de processos de resisténcia e de articulagao das comunidades e do processo de inventario,
registro e salvaguarda do Jongo no Sudeste, procura-se refletir sobre as relagées entre Estado
e sociedade nas politicas de reconhecimento de um patriménio cultural afro-brasileiro,
assim como apontar desafios colocados as politicas de valorizagdo do patriménio cultural.
A pesquisa desenvolvida pauta-se nos referenciais tedrico-metodolégicos da Educagao
Popular, na educacgao dialégica proposta por Paulo Freire e em suas reflexoes sobre a extensao
universitdria, assim como na construgdo coletiva de ag¢des e de conhecimentos. O conceito
de Ecologia dos Saberes, de Boaventura de Sousa Santos, também é utilizado, especialmente
para problematizar as relagées existentes entre comunidades e universidade. Os resultados da
pesquisa partem da andlise de diversas agées desenvolvidas pelas comunidades jongueiras e
com as comunidades jongueiras, assim como com parceiros institucionais. Todas as agées e
fontes que fundamentam este artigo sao encontradas e/ou referenciadas no site do programa
Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu (http://www.pontaojongo.uff.br).

Palavras-chave: Patriménio cultural afro-brasileiro; salvaguarda do patriménio imaterial;
educagao popular.

Abstract

This article is one of the results of research and extension activities developed by Universidade
Federal Fluminense with jongo communities in the state of Rio de Janeiro. Relationship
between Jongo/Caxambu, form of expression of Brazilian southeast black communities,
and resistance and articulation movements of the same communities that ended up in the
registry of Jongo no Sudeste as a Brazilian cultural heritage are discussed. From resistance

* Adaptagdo de um ponto de jongo cantado pelas comunidades de Barra do Pirai e de Pinheiral.
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and articulation processes of communities and from the process of inventory, registration
and safeguarding of Jongo no Sudeste, it seeks to reflect on the relationship between State
and society in the policies of valorization of an African-Brazilian cultural heritage, as well
as indicating some challenges for the valorization of cultural heritage policies. The research
is based on Popular Education theoretical-methodological framework, on Paulo Freire’s
dialogical education proposal, as well as on his reflections on university extension and on
actions and knowledge as collective constructions. The concept of Ecology of Knowledges,
developed by Boaventura de Sousa Santos, is also used, specially on the reflections on the
relations between communities and university. The research results are based on the analysis
of several actions developed by jongo communities and with jongo communities, as well as
with institutional partners. All the actions and sources on which the research is based are
found and/or referenced in the site of the program Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu
(http://www.pontaojongo.uff.br).

Key-words: Afro-Brazilian cultural heritage; intangible heritage safeguard; popular education.

Ponto de abertura

Pai Divino Espirito Santo,

primeiro que sai na guia,

eu vim saravda terreiro,

com Deus e a Virgem Maria.

(Mestre Cabitna, Jongo de Pinheiral/R])

O objetivo deste artigo é por em evidéncia alguns fatos que precederam o registro
do Jongo no Sudeste como patriménio cultural do Brasil que revelam um movimento de
articulacao de comunidades jongueiras do Estado do Rio de Janeiro diretamente ligado a
caracteristicas intrinsecas a esta forma de expressao. Procura pontuar desafios apresentados
tanto as comunidades quanto ao Estado com relagdo as concepgoes de patrimonio cultural e
de salvaguarda de um bem registrado que, se enfrentados por politicas culturais ptblicas que
de fato tomem os detentores dos bens registrados como sujeitos da politica, como preconizam
os documentos legais que pautam a politica de patriménio imaterial, podem reverter em
beneficios concretos para comunidades jongueiras do estado.

Asreflexoes apresentadas sdoresultado de atividades de pesquisa produzidas no Pontao
de Cultura do Jongo/Caxambu,' programa de ensino, pesquisa e de extensdao da Universidade
Federal Fluminense que desde o ano de 2008 articula, com jongueiros e jongueiras, agoes de
salvaguarda do Jongo no Sudeste. Entre os produtos da pesquisa, encontram-se trés DVDs
que registram os movimentos de resisténcia e de articulacao de comunidades jongueiras e o
registro e a salvaguarda do Jongo no Sudeste, sdo eles: 10° Encontro de Jongueiros; Pontao do
Jongo: fazer com, em diferencga; e Sarava, Jongueiro Novo!

1 No momento de criagdo do Pontéo de Cultura do Jongo/Caxambu, sua denominagao foi discutida com jongueiros. Como o Pontao tem abrangéncia
regional e reline varias comunidades, nota-se que em algumas comunidades a denominagao da forma de expressao é ‘Jongo” (Costa Verde do Estado
do Rio de Janeiro, Vale do Paraiba, comunidades de Sao Paulo e no norte do Espirito Santo); em outras, é “Caxambu” (Noroeste do Estado de Rio
de Janeiro, Zona da Mata Mineira e em algumas comunidades no sul do Espirito Santo). Ha ainda comunidades que enfatizam a diferenca entre o
“jongo” (ponto cantado) e o “caxambu” (danga e nome do tambor grande tocado na roda de jongo). Diante dessas diferenciacées, foi feita a opgao
pela manutengao dos dois nomes na denominagao do Pontdo de Cultura. Da mesma forma, neste texto, adotam-se frequentemente os dois termos nas
referéncias @ manifestagao cultural e ao patriménio cultural do Brasil.
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1. O pau que pinga ouro é a lavoura de café”: resisténcia e articulacao de comunidades
jongueiras no Estado do Rio de Janeiro

Minha raiz é negra, veio de Angola distante,

Nas margens do Paraiba, em Pinheiral,

Meu Caxambu responde.

Meu avé me ensinou a tocar tambu,

Meu avé me ensinou a respeitar os cumba,

Foi ele quem me disse prd tomar banho na beiradinha,
Que a dgua do rio td funda.

Toma banho na beiradinha, toma banho na beiradinha,
Toma banho na beiradinha, toma banho na beiradinha.
(Jongo de Pinheiral)

O Jongo ou Caxambu, amplamente conhecido, divulgado, e até mesmo disputado?® por
alguns grupos na atualidade, especialmente ap6s o registro como patriménio cultural do
Brasil, no ano de 2005, dispensa apresentagao.* O mesmo nao pode ser afirmado com relagiao
a agoes e movimentos de jongueiros e jongueiras para que esta forma de expressao alcangasse
reconhecimento e valorizacao.

Por seus fundamentos e valores ancestrais, pela riqueza dos elementos que o constituem,
pela histéria de seus detentores e detentoras, o Jongo/Caxambu é mais do que canto e danga,
e foi registrado como uma forma de expressao® de comunidades negras do Sudeste brasileiro.
Remonta a movimentos de resisténcia e de articulagdo de seus antepassados. De alguma forma,
comunidades jongueiras atualizaram memorias de um passado de resisténcia, mantiveram o
Jongo/Caxambu e, em torno dele, se articularam em seus processos organizativos por garantia
de direitos e por melhores condicoes de vida.

Abreu e Mattos (2007) informam o registro da presenga do Jongo/Caxambu no Sudeste
brasileiro desde o século XIX, na zona rural, nas periferias das cidades e em festas na cidade
do Rio de Janeiro. Apontam que, desde as primeiras décadas do século XX, o jongo foi objeto
de estudo de folcloristas e que, na década de 1980, pesquisas apontam sua presenga em favelas
cariocas. As autoras registram a relagao existente entre o jongo e militantes abolicionistas no
inicio do século. Mas também sinalizam que, para os folcloristas, em geral, o Jongo/Caxambu
estaria fadado ao desaparecimento ou a uma sobrevivéncia folclérica.

Nos terreiros das fazendas de café do Vale do Paraiba, os jongos foram cantados e
dangados, ao ritmo da percussao do tambor grande e do candongueiro, e cumpriram véarias

2 Fragmento de um ponto cantado pela comunidade de Porcidncula, no Noroeste Fluminense.

3 Refiro-me aos novos grupos de jongo, surgidos especialmente na ultima década, cujos integrantes, em fungao de sua situagao socioecondmica e de
seu nivel de escolaridade, acabam por ter maior acesso ao mercado cultural. Esses grupos, em geral, estdo localizados nos grandes centros urbanos,
como na cidade do Rio de Janeiro e, ao dangarem o Jongo/Caxambu, identificam-se como “jongueiros”. A identidade, associada ao capital cultural e
social, pode facilitar 0 acesso a editais publicos vinculados a politicas culturais e a0 mercado cultural, com a realizagao de shows e de apresentagoes
remuneradas, com a gravagao de CDs e sua comercializagdo, com viagens nacionais € internacionais para seminarios, cursos e oficinas de Jongo,
enfim, 0s novos grupos acabam por ter maior facilidade de acesso a recursos do que as comunidades tradicionais. De acordo com Carvalho
(2007:100), processo similar ao que tem ocorrido com o Jongo/Caxambu nos Gltimos tempos ja ocorreu com outras manifestagoes culturais, como
0 Samba e a Capoeira. Nas palavras do autor, trata-se de “grupos culturais de canibais de classe média que além de copiar as expressées populares,
passam a se apresentar em espetaculos, tomando o lugar dos verdadeiros mestres populares”.

4 Para saber mais sobre o Jongo/Caxambu, favor consultar www.pontaojongo.uff.br.

5 0 instrumento legal para o reconhecimento do patrimdnio imaterial por parte do Estado é o registro, equivalente ao tombamento do patriménio
material. O registro procura valorizar os bens e estabelece o compromisso do Estado em documentar, produzir conhecimento e apoiar a continuidade
das préticas socioculturais. O decreto 3.551/2000, que institui o registro dos bens culturais imateriais, sugere caracteristicas dos bens registrados
por meio da criagdo dos Livros de Registro voltados para os saberes (conhecimentos e modos de fazer enraizados no cotidiano das comunidades),
as formas de expressdo (manifestacées literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas), as celebragdes (rituais e festas que marcam a vivéncia
coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e de outras préticas da vida social) e os lugares (mercados, feiras, santuérios, pragas e demais
espacos onde se concentram e reproduzem praticas culturais coletivas).
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fungoes: diversao, desafio, reveréncia aos ancestrais, religiosidade, comunicacéao, créonica do
cotidiano, entre outras.

Slenes (2007:115), ao referir-se ao estudo realizado por Stanley Stein no municipio de
Vassouras na década de 1940, menciona o carater coletivo do jongo e o poder de articulagao
dos jongos (pontos) nos cantos durante o trabalho e em pontos cifrados que mantinham uma
rede de comunicagao entre jongueiros que viviam em diferentes localidades.

No entanto, o Jongo/Caxambu também foi reprimido, invisibilizado e fadado ao
desaparecimento ap6s a abolicao da escraviddo, como ja sinalizado. Mas resistiu. E alcangou
visibilidade e valorizagdo na sociedade porque comunidades jongueiras souberam manté-lo
vivo como um patrimonio. Lutas e conquistas dessas comunidades se deram, e ainda se dao,
pelo papel que o Jongo/Caxambu desempenha em suas formas de articulagao.

No Estado do Rio de Janeiro, enquanto plantagoes de café se expandiam pelo interior,
africanos escravizados desembarcavam no litoral fluminense para o trabalho nas lavouras.
Em 1831, a Lei Feij6 proibia formalmente o trafico de escravos, mas ele perdurou até 1850,
quando houve a proibicao definitiva do tréfico pela Lei Eusébio de Queirés.® Nesse periodo,
portos clandestinos atuaram com intensa movimentacgao no litoral sul fluminense, na regido
que hoje abrange os municipios de Mangaratiba, Parati e Angra dos Reis, e no litoral norte
fluminense, na regido de Buizios, Sdo Pedro da Aldeia, Cabo Frio, para atender as fazendas
de café do Vale do Paraiba. Apés a aboligao, jongueiros migraram para periferias de cidades
mais ou menos proximas as fazendas de café (Abreu e Mattos, 2008).

Nos dias de hoje, comunidades jongueiras articulam memorias de um passado de
resisténcia. Essas comunidades estao em locais proximos aos entao portos clandestinos, nos
litorais sul e norte do estado, e em cidades da regido do Vale do Paraiba, como Pirai, Barra do
Pirai, Pinheiral, Vassouras, Valenga e a prépria cidade do Rio de Janeiro (Morro da Serrinha,
em Madureira), para onde houve migragao dos libertos em busca de melhores condigoes de
vida. Também em cidades préximas ao litoral norte do estado, como Campos e Quissama,
onde as plantacoes de cana de agtcar utilizaram méao de obra escrava, e nos municipios do
noroeste fluminense, como Santo Anténio de Pddua, Miracema, e Porcitincula, onde também
houve produgao de café, como registra o ponto de jongo cantado nas rodas da regido, “o pau
que pinga ouro é a lavoura de café!”.

Jongueiros e jongueiras, em especial os mais velhos, guardam a memoria de mestres
jongueiros em varios municipios proximos as cidades onde suas comunidades estdao
localizadas. Esses relatos e a localizagdo das comunidades jongueiras levam a constatagao
de que o binémio cultivo do café e portos de desembarque ilegal de africanos escravizados
delimitou um grande territério jongueiro no Estado do Rio de Janeiro.

Ha ainda a presenga de comunidades jongueiras em locais préximos a divisa de
municipios do noroeste fluminense com os estados de Minas Gerais (Carangola) e do
Espirito Santo (Itapemirim, Presidente Kennedy, Vargem Alta, Jerdbnimo Monteiro, Cachoeiro
do Itapemirim, Alegre, Guagui). Além da presenca de comunidades jongueiras em vérios
municipios do Vale do Paraiba Paulista, como Guaratinguet4, Piquete e Sdo José dos Campos,
e em Campinas, onde a produgao de café se intensificou apds o seu declinio nas plantagoes

6 Mesmo assim, o trafico na Costa Verde perdurou até 1852, com o ultimo navio clandestino, Brigue Camargo, afundado no Bracui, em Angra
dos Reis, conforme documentos e entrevista do Sr. Manoel Moraes no documentério “Passados Presentes: memoria negra no sul fluminense”,
realizado pelo LABHOI/UFF, no ano de 2011. O documentario pode ser acessado em http://ufftube.uff.br/video/3D3942721502/Passados-Presentes-
-mem%C3%B3ria-negra-no-sul-fluminense
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do Vale do Paraiba, em fungao do desgaste do solo nesta regiao e apés a proibigao do trafico
de africanos escravizados.

Todas as localidades mencionadas contam com comunidades que mantém o Jongo/
Caxambu, que guardam histérias de seus antepassados, e que atualizam suas lutas por meio de
memorias coletivas. Sdo comunidades negras que, por meio da tradigao oral e das memorias
coletivas, construiram sua identidade, que souberam manter seu patrimoénio cultural e por
meio dele desenvolvem acdes coletivas no presente. As memorias do jongo fazem parte da
vida e fazem a vida de jongueiros e jongueiras.

A memoéria que legitima o passado no presente faz com que comunidades jongueiras
procurem se diferenciar dos demais grupos de jongo que tém se formado nos tltimos anos,
quando marcam a diferenca pelo fato de serem comunidades que mantiveram e mantém a
tradigdo do Jongo/Caxambu. A tradigdo, compreendida como marca de distingao, coloca-
se como argumento para o reconhecimento, a valorizacao e a reparagao, uma vez que, na
concepgdo de algumas comunidades, em especial entre as jovens liderangas jongueiras,
apenas os grupos que carregam a marca da tradigdo devem ser beneficiados com politicas
publicas de salvaguarda do patrimonio imaterial.

Arelagao entre comunidades tradicionais e os novos grupos surgidos apds a visibilidade
adquirida por esta forma de expressao é possivelmente uma das questoes mais relevantes
decorrentes do processo de patrimonializagcdo. Ao que parece, esta questdao é atravessada
por um corte geracional, como jé foi indicado anteriormente. Se, por um lado, para os mais
velhos, a visibilidade e as diversas formas de apropriagao do Jongo/Caxambu, especialmente
pelas classes médias, é vista como sinal de prestigio e valorizagdo; por outro lado, jovens
liderangas jongueiras tém procurado diferenciar o que é “ser jongueiro” do que é “dancar
Jongo” ou “fazer parte de um grupo de Jongo”. Algumas liderancgas mais velhas explicitam
que querem que o Jongo/Caxambu tenha visibilidade e seja conhecido e apropriado como
a Capoeira, por exemplo. A critica das jovens liderangas passa especialmente pelas formas
como esses novos grupos se apropriam do Jongo/Caxambu quando estdo em contato com
as comunidades tradicionais. Por nao terem dominio dos fundamentos do Jongo/Caxambu
e por nao observarem o ritual da roda, muitas vezes se sobrepbem aos mais velhos e aos
representantes das comunidades tradicionais. Reduzem, portanto, o Jongo/Caxambu a uma
“dancga”. Além disso, as jovens liderancgas identificam a responsabilidade desses novos grupos
pela apropriagao do Jongo/Caxambu no mercado cultural em detrimento das comunidades
tradicionais, que souberam manter esta forma de expressao por geracoes e que ainda passam
por uma série de dificuldades de ordem econémica.

Esta talvez seja uma das principais questoes que merece destaque nas politicas de
patrimonio cultural. A tensado entre comunidades tradicionais que mantém seus patrimoénios
vivos e novos grupos que deles se apropriam, muito em decorréncia da visibilidade do préoprio
processo de patrimonializacao, reflete-se no processo que José Jorge de Carvalho (2007)
chama de canibalizagdo das culturas populares. Para o autor, o didlogo entre representantes
do Estado e os que preservam a cultura popular devera contribuir para a criacdo de novos
modelos de intercdmbio e de acesso pleno a cidadania.

Adentramos, entdo, outra questdo importante para a recente valorizagdo do Jongo/
Caxambu, a questao da cidadania, que remete a mudangas ocorridas na sociedade brasileira
apo6s a promulgagao da Constituigao Federal de 1988, que ampliou direitos da populagao e
alargou o conceito de cultura e de patrimonio cultural. Como avalia Canclini (2007:261),
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“talvez os avangos legais — sobretudo a consagragao da pluriculturalidade nas Constituigoes
— estejam entre as poucas conquistas recentes”.

Comunidades jongueiras puderam conquistar direitos culturais, de reconhecimento
e de valorizacao de seu patriménio, assim como articular tais conquistas com outras lutas
por direitos, como o direito a terra, a educagdo e a valorizagao da histdria e da cultura
afro-brasileira nos curriculos escolares, para mencionarmos apenas o Artigo 68 do Ato
das Disposigoes Constitucionais Transitérias da Constituicio de 1988, que reconhece os
territorios quilombolas, a politica de cotas para negros nas universidades e a Lei 10.639/2003.

Os direitos conquistados com a Constituigao de 1988 inauguram novas formas de
relacao entre as comunidades e as instituigoes do Estado assim como exigem deste tltimo a
criagao de estrutura e de servigos que de fato garantam os direitos conquistados. Novamente
com Canclini (2007:103), a realizagdo complementar dos direitos economicos, sociais e
culturais, englobada sob a nogao ampliada de cidadania, coloca no Estado a responsabilidade
principal de sua realizagao.”

2. Branco quer aprender danca de preto:® o registro do Jongo no Sudeste como patriménio
cultural do Brasil

Branco quer aprender danga de preto,

Branco quer aprender danga de preto,

Abana o lencinho que eu te dei, comadre Maria,
Abana o lencinho que te dei.

(Jongo de Piquete)

No dia 17 de dezembro de 2005, no municipio de Santo Antoénio de Padua, o Jongo
no Sudeste foi publicamente proclamado patriménio cultural do Brasil pela entdo diretora
do Departamento de Patriménio Imaterial do Instituto do Patriménio Histérico e Artistico
Nacional (DPI/IPHAN), Marcia Sant’Anna, representando o Ministro da Cultura a época,
Gilberto Gil.

A diretora do DPI estava acompanhada de representantes institucionais do IPHAN, da
Secretaria Especial de Promocao de Politicas de Igualdade Racial (SEPPIR), e da UNESCO.
Estavam reunidos no evento os grupos e associagoes das seguintes comunidades jongueiras
do Estado do Rio de Janeiro: 1 — Associacdo dos Remanescentes do Quilombo Santa Rita
do Bracui (Angra dos Reis); 2 — Associagio Cultural Sementes D’Africa, representando
as comunidades do Morro da Caixa D’dgua Velha e da Boca do Mato (Barra do Pirai);
3 — Associagao Senzala Caxambu de Miracema, representando a comunidade do Morro do
Cruzeiro (Miracema); 4 — Centro de Referéncia de Estudo Afro do Sul Fluminense (Pinheiral);
5 — Caxambu Michel Tannus, representando as comunidades jongueiras dos municipios
de Porcitincula e de Natividade; 6 — Associagao Cultural Jongo da Serrinha, representando
a comunidade jongueira do Morro da Serrinha, no bairro de Madureira (Rio de Janeiro);
7 - Caxambu Dona Sebastiana II, representando a comunidade jongueira do Bairro Sao Luis
e da Cidade Nova (Santo Anténio de Padua); 8 — Associacao de Remanescentes de Quilombo
da Comunidade Negra da Fazenda Sao José da Serra, (Valenga); 9 — Comunidade Jongueira da
Fazenda Machadinha (Quissama).

7 0 autor refere-se a conclusdo do estudo “A Igualdade dos Modernos”, realizado pela Cepal e pelo Instituto Interamericano de Direitos Humanos.
8 Ponto do Jongo de Piquete/SP
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Além das nove comunidades, também estiveram presentes liderangas jongueiras
das comunidades de Arrozal (Pirai), de Campos e de Vassouras. Do Estado de Sao Paulo
participaram as comunidades de Campinas, Guaratinguetd, Piquete e Sao José dos Campos.
E do Estado de Minas Gerais, a comunidade de Carangola.

Movimentos e articulagoes originados no Estado do Rio de Janeiro antecederam aquele
momento de grande importancia para as comunidades. Da mesma forma, o momento de
celebragao inaugurava novas relagoes entre comunidades e Estado, que, como em um ponto
de jongo, gerariam “demandas” para ambas as partes:

Até Piquete surgiu com um jongo “Branco quer aprender danga de preto, abana o lencinho que eu te dei,
comadre Maria, abana o lencinho que eu te dei”. Aquilo era o titulo que tava chegando. Comegaram a chamar as
pessoas para receber o certificado de patrimonio imaterial, eu ndo sabia o que significava. Patriménio imaterial.
A gente tava num processo de uma construgio de um projeto que hoje chega no Pontao do Jongo. Eu nao sabia
disso, que através daquele documento que a gente tava recebendo estaria comegando algo mais forte. Pra mim,
o Pontéo hoje, ele é mais forte do que o certificado. (Paulo Rogério da Silva, lideranga jongueira de Miracema/
RJ, membro da equipe de coordenagao do Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu entre os anos de 2008 e 2012,

em entrevista para o documentario “Pontdo do Jongo: fazer com, em diferenga”)
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O evento que marcou a proclamagdo publica do Jongo no Sudeste como patrimoénio
cultural do Brasil foi a realizagao do X Encontro de Jongueiros em Santo Antonio de Padua,
que retornava ao seu local de origem como forma de celebracao, em homenagem aos mestres
do lugar,® e ao Professor Hélio Machado de Castro,'* colaborador das comunidades na
realizagdo dos Encontros de Jongueiros desde a sua primeira edigao.

O movimento de organizacao das comunidades que ficou conhecido como “Encontro
de Jongueiros” tinha como objetivos a troca de experiéncias e de saberes, a afirmagao da
identidade jongueira e o fortalecimento de comunidades negras em suas lutas, e contou,
desde a sua primeira realizagao, no ano de 1996, com a colaboragdo da Universidade Federal

9 Dona Sebastiana Il, mestre jongueira de Santo Antonio de Padua, falecida em 1995, aos 101 anos; Mestre Orozimbo, falecido no ano seguinte a
realizagao do X Encontro; Dona Aparecida Ratinho, mestre jongueira da cidade vizinha, Miracema, falecida em 2013.

10 Professor de Sociologia da Educacéo da Universidade Federal Fluminense em Santo Antonio de Padua; professor de Historia e de Estudos Sociais
do Colégio de Padua; Folclorista do noroeste fluminense; diretor de Turismo da Prefeitura de Santo Anténio de Padua (1975/1979); idealizador do
projeto “Encontro de Jongueiros” junto com liderangas jongueiras do noroeste fluminense; conselheiro da Comissao Fluminense de Folclore por dois
mandatos, de 2000 a 2004 e de 2004 a 2008. Este ultimo interrompido com o seu falecimento, em 02 de agosto de 2006.
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Fluminense. No ano de 2000, por ocasiao
do V Encontro de Jongueiros, realizado em
Angra dos Reis, foi iniciada a articulagao da
Rede de Meméria do Jongo e do Caxambu.

Foi o movimento iniciado por
comunidades jongueiras dos municipios do
noroeste fluminense, ao qual se juntaram
comunidades da Costa Verde e do Vale
do Paraiba, assim como a comunidade
da Serrinha, na cidade do Rio de Janeiro,
comunidades do Estado de Sao Paulo e a
comunidade de Carangola/MG, que gerou a
demanda ao estado de reconhecimento do
Jongo/Caxambu como patriménio cultural
do Brasil e agbes posteriores de salvaguarda
deste patriménio. Da mesma forma, é pela
capacidade de articulagdao de comunidades
jongueiras que novas agoes de salvaguarda
nos ambitos estadual e municipal comegam
a ser definidas e implementadas, como sera
apresentado posteriormente neste texto.

O apoio ao Encontro de Jongueiros
e a articulagdo das comunidades em rede
enquanto acoes de salvaguarda garantidas
pelo Estado estd recomendado no parecer
que fundamentou o registro do Jongo no
Sudeste como patrimoénio cultural do Brasil.

Portanto, cinco anos antes do Decreto
n°® 3.551, de 04 de agosto de 2000, que
instituiu o registro dos bens culturais de

Foram as entidades Grupo Cultural Jongo da
Serrinha e Associagdo da Comunidade Negra de
Remanescentes de Quilombo da Fazenda Sao José
que formalizaram, por meio de carta enviada ao Sr.
Ministro da Cultura Gilberto Gil, o interesse quanto
ao reconhecimento do Jongo como patriménio
cultural brasileiro. Essas cartas datam de 22 de
novembro de 2002. Constam ainda, no processo,
os abaixo-assinados ratificados por “jongueiros”
residentes em localidades e municipios da regiGo
Sudeste do Brasil, que foram contatados durante o
inventdrio que fundamentou a elaboragao do dossié
em tela, a saber: Morro do Cruzeiro (Municipio de
Miracema), Morro da Serrinha (Rio de Janeiro),
Municipio de Pinheiral, Bracui, Mambucada e
Morro do Carmo (Municipio de Angra dos Reis),
Municipio de Barra do Pirai, Municipio de Santo
Anténio de Pdadua e Fazenda Sao José da Serra
(Municipio de Valenga), todos no Estado do Rio

de Janeiro. Municipios de Capivari, Cunha,
Guaratinguetd, Lagoinha, Piquete, Piracicaba, Sao
Luis do Paraitinga e Tieté, no Estado de Sao Paulo;
Sao Mateus, no Estado do Espirito Santo, e Belo

Horizonte, em Minas Gerais.

Parecer n° 001/GI/DPI/Iphan

Processo n° 01450.005763/2004-43.

Registro do Jongo no Livro de Registro das Formas
de Expressao do Patrimonio Cultural de Natureza
Imaterial.

Fonte: http:/portal.iphan.gov.br

natureza imaterial e criou o Programa Nacional de Patrimonio Imaterial e dez anos antes do
registro do Jongo no Sudeste como Patrimonio Cultural do Brasil, jongueiros e jongueiras ja se
articulavam com a universidade e com outros parceiros em acgoes de salvaguarda deste bem,
com a realizagdo do I Encontro de Jongueiros, mesmo que ainda nao tivessem se apropriado
dos termos da politica de patrimonio cultural.

Os Encontros de Jongueiros deram visibilidade ao Jongo/Caxambu na regidao Sudeste,
especialmente nos estados do Rio de Janeiro e de Sao Paulo.

Embora o Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular/TPHAN tenha sido o proponente
do registro do Jongo no Sudeste, o que motivou a proposigao foi a solicitacao feita a esta
instituicao pelas comunidades da Serrinha e do Quilombo Séao José da Serra, assinada por
liderangas de outras comunidades que se articulavam nos Encontros de Jongueiros, com a
mediacao de professores, estudantes e pesquisadores, que viram no Decreto 3.551/2000 uma
possibilidade de reconhecimento do Jongo/Caxambu por parte do Estado.

Abreu e Mattos (2007:71) destacam a importancia de a solicitagdo do registro ter sido
feita pelas préprias comunidades, o que é mencionado por autores na tltima década e é
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reconhecido pelo préprio IPHAN como decorréncia da articulagdo das comunidades nos
Encontros de Jongueiros e na Rede de Memoria do Jongo/Caxambu: “Para o Iphan, esse
processo de mobilizagdo e organizagdo tornou-se importante prova de que as comunidades
jongueiras tinham consciéncia de possuir um bem cultural de grande valor”.

Percebe-se, portanto, que a articulagdo de liderangas jongueiras e a relagao estabelecida
com professores, estudantes e pesquisadores nos Encontros e na Rede de Memoéria do
Jongo desempenharam papel importante na conquista do direito por parte de comunidades
jongueiras de verem seu patriménio reconhecido como patrimoénio cultural do Brasil.

Outro fato importante para a visibilidade e valorizagao do Jongo/Caxambu na cidade do
Rio de Janeiro, que teve grande repercussao, foi o papel de Mestre Darcy Monteiro, do Jongo da
Serrinha, que, na década de 60 do século XX, como reagao e resisténcia ao enfraquecimento
ou possivel desaparecimento do Jongo/Caxambu no Morro da Serrinha, em Madureira, criou
o grupo artistico Jongo Basam. Posteriormente, no inicio da década de 1990, o grupo passou
a denominacgao de Grupo Cultural Jongo da Serrinha. Mestre Darcy promoveu, com a criagao
do grupo, a profissionalizagdo do Jongo/Caxambu, assim como inovou com a introdugao
de novos instrumentos e com a participagao no grupo de pessoas de fora da comunidade,
que para ele eram bem-vindas, uma vez que contribuiam para a manutencao e divulgacao
desta manifestacdo cultural. Além dos espetaculos do grupo, Mestre Darcy ensinava o
Jongo/Caxambu em espacos fora da comunidade, como forma de atrair e mobilizar a classe
média para a manutencao do Jongo. No Centro Cultural Jongo da Serrinha, localizado na
comunidade, ha também uma Escola de Jongo. Como indicado anteriormente, a estratégia de
Mestre Darcy para a salvaguarda do Jongo reflete o posicionamento de uma geragao.

O papel e a militincia de Mestre Darcy no movimento de valorizagao do Jongo/Caxambu
sdo reconhecidos e celebrados pelas comunidades jongueiras. Ele participou do IV e do V
Encontro de Jongueiros. Com o seu falecimento, em dezembro de 2001, foi homenageado
pelas comunidades no VII Encontro de Jongueiros, realizado em Pinheiral no ano seguinte.
Tia Maria, mestre jongueira da Serrinha, parceira de Mestre Darcy desde o Jongo Basam,
foi consagrada pelas liderancgas jongueiras como madrinha do Pontdo de Cultura do Jongo/
Caxambu durante a cerimoénia de inauguragao do mesmo, em abril de 2008.

Os movimentos de jongueiros e jongueiras demonstram que as possibilidades abertas
pela legislagdo que regulamenta os direitos estabelecidos na Constituicao Federal de 1988
e pelas convengoes internacionais das quais o Brasil é signatario, especialmente no que se
refere ao principio da autodeclaragao, parecem atribuir novo sentido a cidadania, uma vez
que os direitos, outrora outorgados, podem ser reivindicados por individuos e coletividades.
Como afirma Santos (2007:20), “a cidadania pode comegar com defini¢oes abstratas, cabiveis
em qualquer tempo e lugar, mas, para ser vilida, deve poder ser reclamada”.

Com relagdo ao patrimonio, a Convengao para a Salvaguarda do Patrimonio Imaterial,
celebrada em Paris, em 17 de outubro de 2003, na UNESCO, e ratificada pelo Brasil, pelo
Decreto-Legislativo 22, de 08 de margo de 2006, traz em si a nogao de autorreconhecimento:

1. Entende-se por “patriménio cultural imaterial” as préticas, representagoes, expressoes, conhecimentos
e técnicas - junto com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados -
que as comunidades, os grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte integrante de
seu patrimonio cultural. Este patriménio cultural imaterial, que se transmite de geragdo em geragao, é
constantemente recriado pelas comunidades e grupos em fungao de seu ambiente, de sua interagao com
a natureza e de sua histdria, gerando um sentimento de identidade e continuidade e contribuindo assim
para promover o respeito a diversidade cultural e a criatividade humana (...). (UNESCO, 2003, Artigo 2.1)
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Ou seja, abrem-se possibilidades Neste aspecto, o “VI Encontro de Jongueiros” que

para os individuos, comunidades e grupos serd realizado em Valenga, em 2001, chegard
reclamarem seus direitos como detentores ao municipio num momento em que cerca de
de um patriménio, como quilombolas, 150 familias reivindicam a titulagdo das suas

entre outros. E visivel a correlagdo terras, baseados no artigo 68 da Constituigao que

existente entre a histéria de resisténcia de confere a todos os descendentes de quilombos que

. . . . cesos permanecem nas suas terras de origem o direito a
jonguelros e jonguelras em seus territorios,

. ~ osse. A reivindicagao das familias que residem na
a atualizagdo de formas de enfrentamento p ¢ f a

~ . .. Fazenda Comunidade Negra de Sao José da Serra, 3°
das questoes relacionadas aos direitos que
distrito de Valenga, jd tivera uma parecer favoravel
publicado no Didrio Oficial de 1998. (...). O “VI

Encontro de Jongueiros” em Valenga terd também

lhes foram historicamente negados e a
apropriacao dessas novas possibilidades.
Como exemplo, ha os jovens do Quilombo

o objetivo de fortalecer a luta pela posse da terra

Santa Rita do Bracui, que distinguem suas naquela localidade.

formas de luta das formas de luta dos mais

velhos, afirmando que eles tinham que Professor Paulo Carrano, Relatério técnico do

lutar pela terra com o proprio corpo, com projeto de extensao V Encontro de Jongueiros.

machados e enxadas, brigando com grileiros
pela manutencao de seu territério, e que a luta da comunidade atualmente é institucional,
travada na Associagao de Remanescentes do Quilombo junto ao INCRA (Instituto Nacional
de Colonizacao e Reforma Agraria). Na luta pela titulagdo de suas terras, a comunidade se
organizou a partir do projeto e do ponto de cultura Pelos Caminhos do Jongo.™

Da mesma forma, a lideranga jongueira do Quilombo Sao José da Serra chegou ao V
Encontro de Jongueiros em Angra dos Reis empunhando uma faixa que solicitava o apoio das
demais comunidades e parceiros na luta pelas terras do Quilombo. Esta mesma comunidade
adquiriu visibilidade em sua luta pela terra com a festa dos Pretos Velhos, celebrada no dia
13 de maio, que conta com grande participagdao de outras comunidades e do publico em
geral, que se desloca dos grandes centros urbanos, como Rio de Janeiro e Sao Paulo, para
participar da festa do Jongo no Quilombo Séao José da Serra. Com relagao a festa do dia 13 de
maio, Abreu e Mattos (2013) tomam o exemplo da festa do Quilombo Sao José para discutir
as relagoes existentes entre festa e luta politica.

Percebe-se, portanto, que um dos avangos em termos da legislacao, que da novo sentido
a possibilidade de reparagdo, é a possibilidade de os direitos serem de fato reclamados
por aqueles que finalmente viram, a partir da Constituicdo de 1988, a possibilidade de se
autodeclararem e se autorreconhecerem portadores de direitos historicamente negados.

Mesmo antes do registro como patriménio cultural do Brasil, comunidades jongueiras
ja se articulavam, por meio do Jongo/Caxambu, em suas lutas por direitos. E o fato de o
Estado reconhecer o patriménio cultural do Brasil nao estd desvinculado do fato deste
mesmo Estado reconhecer o direito de comunidades quilombolas a terra ou de reconhecer a
necessidade da obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira nos curriculos
escolares, ou ainda, de reconhecer a existéncia do racismo na sociedade brasileira e formular
politicas de acao afirmativa, quando dados amplamente divulgados na sociedade revelam as
desigualdades existentes entre brancos e negros com relacdo as oportunidades de educacao,
de trabalho, entre outras tantas, especialmente para jovens negros.

11 Depoimentos sobre as novas formas de luta da comunidade encontram-se no documentario “Bracui: velhas lutas, jovens historias”, produzido
pelo Observatorio Jovem/UFF, em 2008, que pode ser acessado em http://ufftube.uff.br/video/SOHNABMNBUGG/Bracu%C3%AD-velhas-lutas-jovens-
hist%C3%B3rias.
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Como as identidades sao multiplas e dindmicas e ndo se é apenas “negro”, “jongueiro”,
“quilombola”, “homem”, “mulher”, jongueiros e jongueiras, assim como outros grupos em
nossa sociedade, articulam suas identidades em suas lutas e reclamam seus direitos. No
caso das comunidades jongueiras, o fato de serem afro-brasileiras ou afrodescendentes
articula identidades e incide sobre os direitos, sejam eles civis, politicos, culturais, e de
muito mais dificil garantia, os sociais. Ou seja, nas questoes que afetam as comunidades, nao
héa como separar o status assegurado pela garantia de direitos culturais, por exemplo, com o
reconhecimento e a valorizacao por eles gerados, dos direitos sociais a eles vinculados, que
sdo os que de fato incidem sobre a melhoria das condigoes de vida e, consequentemente,
sobre questoes de ordem economica.

Como decorréncia, as instituigoes da sociedade e do Estado, ao reconhecerem direitos
reclamados, caso nao se articulem em suas competéncias e responsabilidades, mesmo que
cada uma tenha sua area de atuacgao especifica, dificilmente poderdo operar a garantia efetiva
dos direitos.'” Sabe-se, desde a propria formulagao classica da cidadania de Marshall, que,
na sociedade capitalista, os direitos sociais sdo os de dificil realizagao, uma vez que incidem
sobre a distribuigdo de recursos para a sua garantia.

O trabalho com comunidades jongueiras tem revelado dificuldades em relagdo a
sociedade e ao Estado relacionadas as novas possibilidades de afrodescendentes reclamarem
seus direitos e os articularem. Da parte da sociedade, com relagdo ao reconhecimento e
a valorizacao dos afrodescendentes ou afro-brasileiros, é comum identificar a associagao
preconceituosa que se faz entre os direitos reclamados / conquistados como forma de
privilégio. Da parte do Estado, os direitos reclamados sdo reconhecidos, mas nao sdo
criadas estruturas, por meio de politicas publicas efetivas, para garanti-los. Desta forma, o
INCRA, com base no Decreto 4.887/2003, regulamenta o procedimento para identificagao,
reconhecimento, delimitagao, demarcagao e titulagdo de terras quilombolas e desenvolve
uma longa e detalhada metodologia de trabalho para se chegar a titulacao dessas terras, mas
nao conta com servidores para executa-la e nem com recursos para desenvolvé-la. Apenas
no Estado do Rio de Janeiro, por exemplo, ndo ha antrop6logos em ntimero suficiente para
desenvolver esse trabalho nas aproximadamente trinta comunidades identificadas até o
momento. No campo do patriménio imaterial, o IPHAN, instituigao do Estado brasileiro
responsével pela salvaguarda dos bens registrados, tem dificuldades da mesma ordem para
cumprir o seu papel no desenvolvimento das agoes e dos planos de salvaguarda.

Como a efetividade da garantia de tais direitos por parte do Estado esta diretamente
ligada a questao econ6mica, ou seja, a destinagdo de recursos para que se criem condigoes
para a garantia dos direitos, tudo leva a crer que a nao destinagdo de tais recursos para que
o Estado cumpra suas fungoes decorre de disputas de ordem econdémica. Nesse contexto,
recursos sdo disputados e deixam de ser destinados para que direitos de afrodescendentes
sejam de fato garantidos.

12 Canclini (2007:262) nos diz que “as perguntas atuais giram em torno de como articular as batalhas pela diferenga com as que se dao contra
a desigualdade num mundo onde todos estamos interconectados”. Tal formulagao indica que ndo basta garantir direitos culturais de respeito as
diferengas se desigualdades e exclusao nao forem devidamente enfrentadas, o que remete a necessidade de articulacao de instituigoes do Estado em
suas competéncias para a garantia de direitos. No entanto, em geral, instituigdes do Estado procuram mapear suas areas de atuagao. Seus agentes
afirmam que cuidam apenas de uma determinada questao, justificando que nao podem arcar com todos os problemas e questoes que afetam as
comunidades. Isso é fato. No entanto, ao invés de se esquivar, poderiam assumir pelo menos a responsabilidade de articular os diversos setores e/ou
instituicoes para a garantia de direitos culturais, politicos e sociais. Sempre que possivel, a apartagdo do “social” das demais questdes ja é sinal de
disputas existentes porque a garantia de direitos sociais esta diretamente ligada a questoes econdmicas. Outro ponto a ser observado na fragmentagao
das acoes por parte do Estado sao as competéncias das esferas de governo e o papel de normatizacao e regulamentagao por parte do governo federal,
como observa Saviani (2010) com relagdo as dificuldades de se efetivar no Brasil um Sistema Nacional de Educacao.
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Comparativamente, Canclini (2007:66), ao referir-se aos indigenas, aponta situacgoes
similares aquelas vividas por comunidades jongueiras no campo da garantia de direitos, ao
afirmar que “para milhoes deles o problema nao é manter ‘campos sociais alternativos’, mas
ser incluidos, chegar a se conectarem, sem que isso atropele sua diferenga ou os condene a
desigualdade”.

Toninho Canecao, lideranga jongueira do Quilombo Sao José da Serra, em sua sabedoria,
sintetiza em um ponto de jongo as questoes aqui levantadas quando diz que “tudo o que o
negro fez pra esse Brasil em termos de cultura, em termos de trabalho, de luta, o que o negro
hoje ta reivindicando do Brasil, de um boi, é apenas o mocot6”:

Quando mata boi, cambinda,
Mocoté é meu, cambinda,

Pra pagar carreiro, cambinda,
Que esse boi me deu!

3. Vou caminhando devagar, vou caminhando devagar!” - A “novidade” do patriménio
cultural e as “demandas” da salvaguarda

A forte presenga do Jongo/Caxambu no Estado do Rio de Janeiro evidencia que para
as comunidades jongueiras ele é, ha muito, um patriménio, como nos conta Eva Licia, de
Barra do Pirai:

Sempre quando tinha uma festa, um aniversario, um batizado, um casamento, em todos os momentos alegres de
nossas vidas, a gente sempre fez a roda de Jongo, por gostar mesmo. As vezes, a gente nao tinha muito recurso
14 no interior, mas a gente fazia uma panela de canja, uma panela de sopa, e fazia uma roda e 14 se ia pela noite
inteira, comegava assim pelas sete da noite e chamava todos os jongueiros da regido, que na época eram muitos,
(...), e todos chegavam 14, porque eles gostavam. E assim ia até o outro dia, tipo nove horas da manha, um canta,
outro canta, e todos gostavam muito. Entao, eu acho que é por isso que o Jongo persiste, ninguém via, ninguém
sabia, mas nés estavamos 14, praticando ele. (Eva Lucia, lider do Jongo de Barra do Pirai/R])

A “novidade” do registro pode ser compreendida como a visibilidade adquirida na
sociedade por meio do reconhecimento do Jongo/Caxambu como patrimoénio por parte
do Estado. Da mesma forma, a “novidade” na vida das comunidades é a possibilidade de
interlocugao com instituigoes do Estado a partir da politica de patriménio imaterial. Esta
interlocugdo coloca para as partes envolvidas a discussao de outro conceito diretamente
ligado ao patrimoénio, o de salvaguarda, especialmente quando, no didlogo com o Estado,
os integrantes da sociedade civil sdo negros e negras,'* agora detentores de um patrimonio
cultural do Brasil.

O depoimento da lideranga jongueira de Barra do Pirai corrobora o posicionamento
de Gongalves (2009:32), quando afirma que o patrimo6nio é uma categoria de pensamento,
que “ela ndo é simplesmente uma invengdo moderna, que tem carater milenar e que é
extremamente importante para a vida social e mental de qualquer coletividade humana”,
que o patrimonio forma as pessoas. O autor defende que a propria categoria patriménio deve
ser pensada etnograficamente, “tomando-se como referéncia o ponto de vista do outro”. E,

13 Ponto do Jongo de Pinheiral.

14 Utiliza-se neste trabalho o termo negro/a como o conjunto dos individuos pretos e pardos da populagdo brasileira, segundo critério de classificagao
racial utilizado pelo IBGE.

136 - Cadernos do Desenvolvimento Fluminense, Rio de Janeiro, N.7, pp. 125 - 148, jan./jun. 2015



com base nesta posicao, conclui que nao pode responder qual a melhor opgao em termos de
politicas de patrimonio, que apontar para dimensao universal da categoria patrimoénio pode
levar a compreensdo dos motivos pelos quais individuos e grupos, em diferentes culturas,
usam-na, e que “estamos diante de um problema bem mais complexo do que sugerem os
debates politicos e ideolégicos sobre o tema do patrimonio”.

Na politica de patrimo6nio imaterial, ndo se pode negar a importancia do instrumento do
registro. No caso do registro do Jongo no Sudeste como patriménio cultural do Brasil, quem
esteve presente ao X Encontro de Jongueiros pode de fato vivenciar tal importancia para as
comunidades. Afinal, como identificam Abreu e Mattos (2007:69): “O jongo tornava-se a
primeira manifestagdao de canto, danga e percussao realizada por comunidades do Sudeste
identificadas como afro-brasileiras que recebia o cobigado titulo”.

No ato da proclamagao publica, representantes do Estado entregavam ao representante
de cada comunidade presente a documentagido do registro e uma espécie de certidao
contendo o titulo de patrimonio cultural. Cada mestre ou lideranga jongueira, ao receber o
referido documento, saudava-o junto a sua comunidade com muita alegria e emocao. Aquele
certificado materializava o reconhecimento do Estado a contribuicao de comunidades negras
do Sudeste para a cultura brasileira.

O destino dado pelas comunidades ao documento evidencia a importancia do
reconhecimento por parte do Estado. Nas comunidades que possuem uma sede para o
funcionamento de suas atividades, pode-se encontrar o “titulo” emoldurado e pendurado na
parede em lugar de destaque. Nas comunidades que se organizam e articulam nas casas de
seus mestres, € comum encontrar o titulo pendurado na parede da sala, também em posicao
de destaque.

Ha, semduvida, um significado simbélico de grandeimportancia paraascomunidades no
registro. O registro pode ser compreendido como reconhecimento com relagao a contribuigao
de comunidades negras para a formacao cultural do pais. A politica de patrimonio imaterial
revela, com o instrumento do inventario e do registro, o que foi historicamente negado em
nosso pais, a importancia das culturas negras e indigenas para a sociedade brasileira. Basta
uma rapida consulta a pdgina do IPHAN para a constatagao de que, com relagao ao patrimoénio
imaterial, a contribuigao de negros e indigenas é inequivoca, pois a grande maioria dos bens
registrados como patrimoénio imaterial ou sdo de matriz indigena, ou sdo de matriz africana,
ou contam com a participagao/contribuigdo de uma das duas, ou ainda de ambas.

O trabalho desenvolvido com comunidades jongueiras ap6s o registro no Pontao de
Cultura do Jongo/Caxambu leva a constatacao de que o mesmo teve como consequéncia a
valorizagao do Jongo/Caxambu no interior das proprias comunidades, em especial com a
crescente participagdo dos jovens, que foi requalificada a partir dos Encontros de Jongueiros
e do reconhecimento por parte do Estado. H4 registros que atestam que jovens que antes
tinham vergonha de participar das rodas de Jongo/Caxambu porque, como acontece com
as demais manifestagoes de matriz africana, a sociedade as via (e ainda as vé) de forma
preconceituosa, atualmente afirmam sua identidade jongueira nas rodas de Jongo/Caxambu
e discutem formas de resisténcia, de enfrentamento do preconceito racial e de articulagao de
projetos que garantam direitos para as comunidades.

O registro, no entanto, também gerou “demandas” para as comunidades e para o Estado.
Ainda durante o X Encontro de Jongueiros, a questao do que aconteceria ap6s o registro se
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colocava como uma forte demanda. Da parte do Estado, nao basta registrar, o registro deve vir
acompanhado de um plano de salvaguarda que indique agoes concretas de salvaguarda do
bem registrado. Da parte das comunidades, apesar do impacto do registro, ficava a indagagao
do que fazer com o titulo, de quais beneficios o registro traria as comunidades.

Em 2006, uma iniciativa do CNFCP/IPHAN reuniu liderancas jongueiras em dois
semindrios, na tentativa de definir, com a participagdo das liderancas, acoes de salvaguarda
que posteriormente pautariam o plano de salvaguarda do Jongo no Sudeste. O CNFCP/IPHAN,
no entanto, contava a época com recursos bastante reduzidos para a salvaguarda deste
bem. O resultado dos dois seminéarios foi sistematizado e enviado a todas as prefeituras de
municipios que tém comunidades jongueiras, acompanhado da certidao de registro do Jongo
no Sudeste, do parecer que fundamentou o registro e de uma carta com solicitagao de apoio
as prefeituras para o reconhecimento e a salvaguarda do Jongo no Sudeste. As liderangas das
comunidades jongueiras também receberam o referido material e posteriormente, em reuniao
com a equipe do CNFCP/IPHAN, informaram a pouca eficacia do mesmo junto as prefeituras.

A relagao com as prefeituras se apresenta para comunidades jongueiras como uma das
principais demandas da politica de salvaguarda. A falta de apoio por parte dos municipios, a
falta de conhecimento por parte dos mesmos sobre a politica nacional de patrimonio imaterial,
o uso politico das manifestagdes culturais por governos locais, o tratamento dado as mesmas
como “folclore” e a constante reivindicagdo de uma agdo do IPHAN junto as prefeituras
para que a politica de patrimoénio se estabeleca e se consolide de forma consequente em
todas as esferas de governo refletem, na pesquisa que da sustentagdo a este trabalho,” o
posicionamento de grande parte das comunidades jongueiras com relagdao aos governos
locais e uma forte demanda ao préprio IPHAN.

No final do ano de 2007, com o objetivo de viabilizar recursos e agoes para a construgao
de politicas publicas de salvaguarda de bens registrados, o IPHAN e a entdao denominada
Secretaria da Cidadania Cultural®® do Ministério da Cultura estabeleceram parcerias
com instituigoes publicas e privadas para a implantagdo de Pontoes de Cultura de Bens
Registrados. Esses Pontoes se definiram como uma linha de atuagdo do IPHAN e até o ano
de 2012 a instituigao contabilizava 11 convénios com Pontoes de Bens Registrados no pais.?’

A concepgdo do Programa Cultura Viva,' ao potencializar, com recursos, pontos de
cultura existentes no pais, assim como o investimento na criagdo de redes de pontos de
cultura, se adequava a muitas recomendagoes para a salvaguarda existentes nos inventarios
dos bens registrados como patriménio cultural. O IPHAN, por sua vez, como ja mencionado,
contava a época com recursos limitados para a salvaguarda do patrimonio imaterial.

Em um seminario realizado no més de dezembro daquele ano, com a participagao de
liderangas jongueiras, de representantes do Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular

15 Trata-se da analise dos relatorios de 19 reunides de articulagdo realizadas com liderangas jongueiras pelo Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu.
Nesses relatorios sao registrados todos os informes das comunidades que integram o Pontéo, assim como todas as questdes debatidas nas reunioes.
A andlise do material levou em conta a reincidéncia do tema “relagdo com prefeituras e governos locais” nos referidos informes e nas tematicas
debatidas pelas comunidades durante as reunides.

16 Atual Secretaria da Cidadania e Diversidade Cultural (SCDC).

17 Até 2012, eram eles: 1 — Arte e Vida dos Povos Indigenas do Amapa e Norte do Pard/AP; 2 — Cachoeira de lauareté — Lugar Sagrado dos povos
indigenas dos rios Uaupés e Papuri/AM; 3 — Feira de Caruaru/PE; 4 — Jongo no Sudeste/ES, MG, RJ, SP; 5 — Matrizes do Samba no Rio de Janeiro:
partido alto, samba de terreiro e samba-enredo/RJ; 6 — Modo de Fazer Viola-de-Cocho/MT, 7 — Modo de Fazer Viola-de-Cocho/MS; 8 — Oficio das
Baianas de Acarajé/BA; 9 — Samba de Roda do Reconcavo Baiano/BA; 10 — Tambor de Criola/MA; 11 — Cirio de Nossa Senhora de Nazaré/PA.

18 0 Programa Cultura Viva e a criagao de Pontos de Cultura ocorrem em 2004 pelo Ministério da Cultura (Minc), com o objetivo de incentivar, preservar
e promover a diversidade cultural brasileira. O programa “contempla iniciativas culturais que envolvem a comunidade em atividades de arte, cultura,
cidadania e economia solidaria. Essas organizagdes sdo selecionadas por meio de edital publico e passam a receber recursos do Governo Federal
para potencializarem seus trabalhos, seja na compra de instrumentos, figurinos, equipamentos multimidias, seja na contratagdo de profissionais para
cursos e oficinas, produgdo de espetaculos e eventos culturais, entre outros”. (Disponivel em http://www.cultura.gov.br)
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(CNFCP), do Departamento de Patrimdénio Imaterial do IPHAN, das superintendéncias
estaduais do IPHAN, da UFF, de consultores, parceiros e colaboradores, foi debatido o projeto
de criagdo do Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu.

Por proposicao dos préprios jongueiros, fundamentada no argumento do fortalecimento
do coletivo das comunidades, foi deliberado que o Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu
ficaria na UFF. A deliberagao era resultado da relagao estabelecida entre a universidade e
as comunidades, por meio de atividades de pesquisa e de extensdo, e da compreensao de
que, uma vez sediado em uma universidade publica, o Pontao de Cultura poderia fortalecer
o coletivo jongueiro que se organizava nos Encontros e finalmente criar condigoes objetivas
para a almejada articulagdo das comunidades em rede. A UFF descentraliza suas atividades
em alguns campi no interior do estado, onde ha presenga de comunidades jongueiras.
Tanto no Noroeste Fluminense quanto na Costa Verde, quanto na regidao do Médio Paraiba,
a presenga da universidade facilitou a realizagdo dos Encontros de Jongueiros, colaborou
para proposi¢ées como a articulacdo das comunidades em rede e deu visibilidade as lutas
das comunidades por meio da produgao académica resultante de pesquisas desenvolvidas
especialmente nas dreas de Historia e de Educacgao.

Saravd, terra que eu piso,
Sarava, Araribdia,
Saravd, Pontao do Jongo,
Que nasceu em Niterdi!

(Ponto de jongo criado por Mestre Laudeni, de Sdo José dos Campos/SP, por ocasiao da inauguragio da sede do Pontdo de
Cultura do Jongo/Caxambu, no dia 12 de abril de 2008, em Niter6i/R])

O Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu tem articulado varias agdes, diagnosticadas
pelas comunidades como necessarias ao Plano de Salvaguarda do Jongo no Sudeste.’ Na
universidade, o Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu caracteriza-se como um programa de
ensino, pesquisa e extensao que articula nao s6 comunidades jongueiras como vérios setores
da UFFE? Entre os anos de 2008 e 2012, foram desenvolvidos projetos por meio de trés
convénios firmados entre a Fundagao Euclides da Cunha (FEC), de apoio a universidade, e o
IPHAN. Em reuniao realizada em dezembro de 2013, por decisao de liderancgas jongueiras,
do Departamento de Patrimo6nio imaterial e das Superintendéncias Estaduais do IPHAN,
foi decidida a atuagdo direta das equipes do IPHAN com as comunidades nas agdes de
salvaguarda do Jongo no Sudeste.*!

Entre os anos de 2008 e 2012, as agoes de salvaguarda desenvolvidas no Pontdo de
Cultura do Jongo/Caxambu se organizaram em trés eixos, estabelecidos como norteadores
dos pontdes de cultura pelo Programa Cultura Viva no edital do ano de 2007: articulagao
e distribuigdo; capacitagdo e qualificagao; difusao e divulgagdo.?? No periodo em tela

19 http://www.pontaojongo.uff.br/sites/default/files/upload/plano_de_salvaguarda versao_final.pdf

20 Atualmente, na UFF, além de se articular com o Observatério Jovem, o NUPHEC e o LABHOI, o Pontdo de Cultura do Jongo/Caxambu se articula
com o Programa de Educagao sobre o Negro na Sociedade Brasileira (PENESB), com o Laboratorio de Educagao e Patriménio Cultural (LABOEP), com
0 Laboratorio de Imagem e Documentagao em Educacao (LIDE) e com os Cursos de Pedagogia, Historia, Produgao Cultural, Cinema, Comunicagao
Social e Servigo Social.

21 Desde o inicio do ano de 2012, o programa Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu é desenvolvido na UFF com recursos do ProExt/Mec/SESu,
programa de extensdo de Secretaria de Ensino Superior, do Ministério da Educacgao. As acoes do ProExt sao desenvolvidas em parceria com a Rede
de Jovens Liderangas Jongueiras. Ha ainda acoes desenvolvidas por meio de projetos de pesquisa e de extensao diretamente com comunidades
jongueiras e quilombolas.

22 A palavra “qualificacao” foi adicionada ao segundo eixo pela equipe da UFF a partir do segundo ano de trabalho no Pontao de Cultura do Jongo/
Caxambu, com base no trabalho com as comunidades e na compreensao de que o termo “capacitagdo” indica agées de formagao instrumentais e
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foram realizadas muitas acoes, todas elas desenvolvidas de acordo com principios teérico-
metodologicos da Educacao Popular e, portanto, planejadas, desenvolvidas e avaliadas junto
com as liderangas comunitarias em didlogo permanente com todos os sujeitos envolvidos.?®

Mestre Laudeni animando
a Roda de Jongo na
inauguracéo do Pontao de
Cultura do Jongo/Caxambu.

imediatas e de que o termo “qualificacao” indica a necessaria formacao inicial e continuada da populagéo negra na universidade, com o objetivo de
diminuir as desigualdades educacionais existentes entre brancos e negros na sociedade brasileira. Tais desigualdades indicam a necessidade de a
politica de patrimonio cultural se articular com as demais politicas pablicas para a garantia de direitos a detentores e detentoras de um patrimdnio
cultural do Brasil que, contraditoriamente, se encontram em situacao de desigualdade social. Compreende-se ainda que 0 acesso pleno aos direitos
sociais e culturais se dara com consistente formagao profissional em nivel superior. Para isso, s@o desenvolvidas varias agdes de aproximagao entre
comunidades e universidade, assim como atividades de formagao de jovens liderangas e de formagao de professores em escolas da Educagao Basica.

23 Ao todo, foram realizadas 19 reunides de articulagao de liderancas; 08 reunides de articulagao de jovens liderangas; aproximadamente 30 oficinas
com a abordagem de tematicas como organizagao comunitaria; elaboragéo de projetos; identidade negra; audiovisual; memdria, historia e patrimonio;
jovens liderancas jongueiras, entre outras; 12 seminarios de formagéo de professores; 01 grande semindrio sobre patriménio cultural afro-brasileiro;
além das constantes visitas de assessoria as comunidades, de varios eventos e encontros locais e regionais, de publicacoes; da realizagéo de filmes;
da producdo de materiais diddticos e de divulgacao da cultura jongueira. Todas as agoes encontram-se registradas em relatorios fotograficos no site
do Pontéo de Cultura do Jongo/Caxambu (www.pontaojongo.uff.br).
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A metodologia de trabalho do Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu pauta-se pelo
principio da elaboragdo e execugao coletiva das agoes de salvaguarda, o fazer com, em
diferencga. Esta metodologia, que possibilita a articulagdo das comunidades jongueiras em
rede, com participagdo de varios parceiros, em muito contribuiu para a ampliagdo das
atividades desenvolvidas pelas comunidades. A troca de experiéncias permitiu que agoes de
salvaguarda se multiplicassem e que o conhecimento sobre a salvaguarda de um patriménio
imaterial fosse coletivamente construido com os sujeitos diretamente envolvidos nas agoes,
detentores e detentoras do bem registrado.

Foram construidos, de acordo com os pressupostos freireanos de educagao dialdgica,
nos didlogos que se estabeleceram nas varias agdes, conhecimentos sobre diversas
tematicas como patrimoénio, salvaguarda de um patrimonio imaterial, identidade negra das
comunidades jongueiras, organizacao comunitéria, papel dos jovens nas comunidades,
papel da universidade, mediacédo e sobre a prépria metodologia de trabalho. Tais tematicas
nao estavam dadas inicialmente, foram percebidas e trabalhadas ao longo do processo e
se desdobraram em artigos, textos e novas agdes que procuravam refletir o conhecimento
produzido. O desafio que se fez constante foi o do didlogo permanente entre agao e reflexao,
teoria e pratica.

Produzir conhecimento sobre esta metodologia de trabalho é fundamental. As opcgoes
teéricas e metodoldgicas estao vinculadas a posicionamentos éticos e politicos perante a
sociedade. Certamente, nos filiamos as metodologias participativas de pesquisa junto aos
movimentos sociais. Se os movimentos, em suas linguagens, praticas e pautasdereivindicagoes
se transformam, as praticas de pesquisa com eles se modificam, mas, especialmente no
trabalho junto aos movimentos sociais, ha determinados compromissos ético-politicos que
definem alinhamentos e opgoes, tais como: “Homens e mulheres de comunidades populares
sdo vistos como sujeitos cuja presenca ativa e critica atribui sentido a pesquisa participante”
(Brandao, 2006:31).

O trabalho do Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu também tem discutido e
problematizado permanentemente a relacdo entre universidade e comunidades jongueiras,
que parece adquirir hoje novas dimensbdes, em funcdo da complexidade das questoes
relacionadas a mediagao institucional, sobretudo na relagdo com o Estado e no processo de
elaboragao e implementacao de politicas publicas.

Paulo Freire (1985), ao discutir o termo extensdo universitaria, questiona a forma
pela qual a universidade na década de 1960 se relacionava com a sociedade, relegando os
sujeitos envolvidos nesta relagao a “objetos” das acoes extensionistas, assim como questiona
a hierarquia dos conhecimentos socialmente valorizados: “Educar e educar-se, na pratica da
liberdade, nao é estender algo desde a ‘sede do saber’ até a ‘sede da ignorancia’ para salvar,
com este saber, os que habitam nesta”. (p. 15)

Santos (2004), ao refletir sobre a universidade no século XXI, aponta uma crise
de legitimidade da universidade na sociedade, gerada pela hierarquizagdo dos saberes
especializados e pelas restrigoes de acesso, por um lado, e pelas exigéncias sociais e politicas
de democratizagao, por outro. O autor defende a proposta de que é objetivo prioritario
da extensao o apoio solidario na resolugao de problemas de exclusdo e de discriminacao,
assim como as agoes que deem voz a grupos excluidos e discriminados. A pesquisa-agao,
identificada como defini¢ao e execugao participativa de projetos de pesquisa, e a ecologia
de saberes sao mais abrangentes do que a extensao, uma vez que podem estar presentes nos
processos de formacdo e nas atividades de pesquisa. A ecologia de saberes é identificada
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como uma extensdo ao contrario, de fora para dentro da universidade, com a promocgéao
de diadlogos entre o saber cientifico e os saberes leigos, populares, tradicionais, urbanos,
camponeses e aqueles provindos de culturas nao ocidentais que circulam na sociedade.

Desde o inicio das atividades do Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu, uma pergunta
que se colocava era o que era a salvaguarda, qual era o seu significado e como o Pontao se
constituiria como uma agao de salvaguarda. O Programa Nacional de Patrimonio Imaterial, em
suas diretrizes, estabelece que a salvaguarda deve “promover a inclusao social e a melhoria
das condigoes de vida de produtores e detentores do patriménio cultural imaterial”.

Em termos de salvaguarda “do jongo”, como demonstram Corsino e Freire (2010), o
registro do patrimonio imaterial pelo IPHAN ja é, em si, uma agao de salvaguarda, uma vez que é
precedido de inventério e gera vasto material de pesquisa e documentacdo sobre a manifestacao
estudada, além de garantir aos seus detentores o reconhecimento por parte do Estado, o que
também pode gerar prestigio e reconhecimento em seu local de origem e abrangéncia.

Observa-se que o registro, no caso do Jongo/Caxambu, de fato, foi um ato politico de
extrema importancia. As comunidades fazem uso do registro como um dos meios de resposta
a uma demanda que talvez seja a de maior valor para elas, o reconhecimento local. Elas usam
o registro como forma de pressdo, de luta nas localidades onde vivem, para que o Jongo/
Caxambu seja reconhecido e valorizado, o que nao necessariamente acontece.

No conceito de salvaguarda, no entanto, como indicou Gongalves ao problematizar
o conceito de patriménio a partir do outro, este outro deve ser levado em consideragao
quando se pretende que ele seja sujeito na elaboracao da politica. Tal posicionamento leva
a constatagao de que o conceito de salvaguarda pode ter diferentes concepgoes para as
instituigbes do Estado e para detentores e detentoras. Assim, ao considerar os detentores
como sujeitos da politica, as reflexdes dos proprios jongueiros nao poderiam deixar de ser
trazidas para o debate. Jeferson, lideranga jongueira de Guaratingueta/SP, afirmou logo no
inicio das atividades do Pontao de Cultura, ainda em 2008:

Vocés, do Pontao e do IPHAN, néo precisam se preocupar com a salvaguarda do jongo aqui na nossa comunidade
porque o jongo aqui nunca vai morrer. Nas festas do jongo, em junho, temos de 400 a 500 pessoas dangando
o0 jongo a noite toda. S6 gente da comunidade porque ndo vem gente de fora. O jongo aqui nunca vai morrer.
Agora, o que vocés precisam se preocupar é com a salvaguarda dos jongueiros! (Jeferson Alves de Oliveira, lider
da Associagao dos Quilombolas do Tamandaré, em Guaratinguetd, SP)

No ano de 2012, em entrevista para a realizacdo do documentério “Pontdao do Jongo:
fazer com, em diferenca”, Jeferson reafirmou sua posigao:

Porque tem a particularidade do Jongo. Vocé vé como é que é esse negécio da raiz, que é interessante, eu
percebo isso em todos os lugares que eu vou, nao acontece s6 na minha comunidade. O Jongo, ele pega uma
pessoa pra ele. Meu av6 era jongueiro, ele teve nove filhos, s6 a minha mae era do Jongo. O Jongo se guarda. O
proéprio Jongo faz a salvaguarda dele. Mas foi o que a Rose falou, seria bom que vocés fizessem um projeto de
salvaguarda dos jongueiros porque a salvaguarda do Jongo ta aqui dentro da minha casa, meu marido viu o avd
dele cantando, viu a mae, e agora ele canta e ta ensinando pra filha dele.

Quando marca a diferenga entre salvaguarda “do Jongo” e salvaguarda “do jongueiro”,
Jeferson parece sintetizar a questdo da garantia de direitos sociais e marcar a distingao entre
o conceito de salvaguarda de um bem mantido por individuos, grupos e comunidades e o
conceito de salvaguarda entendida como “preservagdo” no sentido de “salvar e guardar”.
Revela, em sua concepgao, o dinamismo do patriménio imaterial, que mantém significativa
relacdo com aspectos sociais, histéricos, politicos e culturais dos grupos e individuos que o
produzem e recriam.
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Durante o ano de 2011, por decisao do coletivo formado por liderangas jongueiras,
parceiros e instituigoes que se articulavam no Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu, o Plano
de Salvaguarda do Jongo no Sudeste foi devidamente sistematizado, debatido, aprovado e
submetido a instancias do IPHAN.*

Varios fatores contribuiram para a necessidade de elaboragao de um documento formal
naquele momento. Em primeiro lugar, era o inicio de uma nova gestao no governo federal
que provocou mudancas e rupturas no Ministério da Cultura, afetando ndo s6 comunidades
jongueiras como outras comunidades formadas por detentores de bens registrados e as
culturas populares em geral. No inicio da gestao da Presidenta Dilma Rousseff houve a
paralisacao de todas as agoes do Programa Cultura Viva para um balango e uma avaliagao
no interior do préprio Ministério da Cultura. Como os recursos dos Pontdes de Cultura de
Bens Registrados vinculados ao IPHAN dependiam diretamente do Programa Cultura Viva, a
paralisagcdo no Ministério da Cultura acabou por gerar certa imobilidade ao préprio IPHAN.

Havia ainda a necessidade de distinguir o que era o plano de salvaguarda do Jongo no
Sudeste e o que era o Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu. Como este era desenvolvido em
parceria entre comunidades jongueiras, universidade e IPHAN, as agoes de salvaguarda nos
primeiros anos ap6s o registro se articulavam no mesmo. Era evidente para todos os parceiros
que muitas agoes de salvaguarda haviam sido desenvolvidas, articuladas e multiplicadas
no Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu e que estas agoes deveriam estar devidamente
formalizadas em um documento.

O objetivo maior do documento, entretanto, era refletir os papéis tanto do Estado
quanto da sociedade nas agoes de salvaguarda e formular um plano que seria coletivamente
executado, com participagdo e compromisso de todas as partes envolvidas. O Plano de
Salvaguarda do Jongo no Sudeste foi debatido, sistematizado e aprovado, por meio de
metodologia participativa, na qual todos os sujeitos envolvidos trabalharam em pequenos
grupos e em plenarias que deliberavam sobre a redagao final de cada item, durante quatro
finais de semana. Dessas dindmicas participaram liderangas jongueiras, técnicos do IPHAN
e integrantes da equipe da universidade. Seu objetivo geral foi formulado da seguinte forma:

Propor, desenvolver e articular agoes de salvaguarda do Jongo no Sudeste, com a participagdo do Estado, de
comunidades jongueiras e de instituigdes parceiras, a partir dos eixos norteadores dos planos de salvaguarda
na politica de patriménio imaterial do pafs, a saber: Produgdo e Reprodugao Cultural; Mobilizagdo Social e
Alcance da Politica; Gestao Participativa e Sustentabilidade; Difusao e Valorizagao.

Na experiéncia do Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu, observou-se que alguns pontos
anteriormente sinalizados pelas comunidades no levantamento feito pelo CNFCP no ano de
2006, permaneciam como demandas e mereciam agoes articuladas entre as esferas de governo
para que o Estado pudesse efetivamente respondé-las. A relagcdo com as prefeituras e com os
poderes locais, por exemplo, permanecia como desafio. Desde o inicio dos trabalhos, em
muitas ocasioes, jongueiros e jongueiras denunciavam as contradigoes de serem reconhecidos
como patrimonio cultural do Brasil e ndao serem reconhecidos em seus municipios.

No documento de 2006, transcrito no Plano de Salvaguarda, as principais questoes
com relagao as prefeituras se colocavam da seguinte forma: “Dificuldades de relacionamento
com o poder publico local; Dificuldades nas relagbes com 6rgaos governamentais; Secretarias
e prefeituras ignoram o valor do jongo; Dificuldades decorrentes da vinculagdao dos apoios as
administragoes locais transitérias; Dificuldades decorrentes da canalizagao dos recursos federais
para grupos via prefeituras; Apoio das prefeituras, quando existe, ¢ minimo (lanche e 6nibus)”.

24 0 Plano de Salvaguarda do Jongo no Sudeste foi enviado, por meio de oficio, ao Departamento de Patriménio Imaterial e as Superintendéncias
Estaduais do IPHAN do Espirito Santo, de Minas Gerais, do Rio de Janeiro e de Sao Paulo.
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Frente a permanéncia de tais dificuldades e da necessidade de supera-las para que o
Jongo/Caxambu fosse realmente reconhecido e valorizado em seus locais de origem, apos
muitos debates, chegou-se a uma diferenciagao entre o que se constituia como Comissao
Gestora do Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu, constituida desde o inicio das atividades,
em 2008, por liderancas jongueiras, integrantes da equipe da UFF e técnicos do IPHAN,
no ambito da qual eram planejadas, desenvolvidas e avaliadas todas as agbes, e um Comité
Gestor do Plano de Salvaguarda do Jongo no Sudeste. Neste, conforme formulacao das
liderancgas jongueiras no eixo trés do Plano de Salvaguarda, cujo titulo é Gestao participativa e
sustentabilidade, e o subtitulo Apoio a criagao e manutengao do Comité Gestor e planejamento
estratégico, seria de responsabilidade do IPHAN a mobilizagao de todos os setores e das
esferas de governo envolvidos nas agoes de salvaguarda e no planejamento articulado. Ao
fazerem tal formulagdo, jongueiros e jongueiras reivindicam o papel de normatizacao do
governo federal na articulagdo das trés esferas de governo, ou seja, o que reivindicam é o
funcionamento do sistema articulado de cultura e de patriménio:

Constituir uma Comissd@o de Apoio ao Plano de Salvaguarda do Jongo, com distintos parceiros, tais como
representantes das prefeituras, representantes das secretarias de cultura estaduais e municipais, representantes
de outras instituigdes de ensino e de interesses a fim, com a realizagao de reunides com periodicidade semestral,
a ser convocada/mobilizada pelo DPI- Iphan

Ainda com relagao ao papel do Estado e do governo federal na politica de patriménio
imaterial, no eixo dois — Mobilizagao social e alcance da politica, no segundo subitem
— Articulagao institucional e politica integrada - Relagao com estados e municipios e
intersetorialidade da Politica de Patriménio Imaterial, os objetivos e estratégias formulados
no Plano de Salvaguarda definem quais seriam as agoes do Estado para a superagdo dos
limites existentes nos estados e municipios:

OBJETIVOS ESPECIFICOS

1. Informar, capacitar e comprometer estados e municipios na politica de patrimonio imaterial do pais, para que possam se adequar a mesma e contribuir para a garantia
de direitos aos detentores do patriménio cultural de natureza imaterial.

2. Criar canais de didlogo entre as prefeituras e as comunidades jongueiras para diminuir a “sensagao de favor” destas e gerar acoes efetivas de apoio a cultura e ao
patrimonio por parte daquelas, para que o apoio dado pelas prefeituras ultrapasse os limites do lanche e do 6nibus eventual para a participagao em um evento e seja
condizente com 0 apoio necessario a um patriménio cultural do pais.

3. Sensibilizar estados e municipios para que também registrem o Jongo/Caxambu como patriménio cultural, como forma de reconhecimento e valorizagdo da
manifestagéo cultural e de descentralizacdo e fortalecimento da politica de patrimonio imaterial.

4. Discutir com os municipios a necessidade do acesso democratico de jongueiros e jongueiras aos conselhos municipais de cultura, para que tenham participacao
ativa nos processos de discussao, elaboragao, implementacao e avaliagao das politicas culturais em seus municipios de origem.

5. Articular a politica de salvaguarda do patriménio imaterial com outras politicas setoriais para a ampliagdo e garantia de direitos das comunidades jongueiras e,
consequentemente, para 0 melhor desenvolvimento das acdes do plano de salvaguarda, como, por exemplo, as politicas da Fundagao Palmares, da SEPPIR, do MDA
e do INCRA, no caso das comunidades quilombolas.

POLITICAS E ESTRATEGIAS

1. Promover capacitacao periddica de servidores e gestores dos quatro estados da regido Sudeste e de secretarias municipais sobre a politica de salvaguarda, que
deve ser realizada conjuntamente pelo IPHAN e detentores dos bens culturais. Recomenda-se a realizagdo do programa “Balaios do Patrimonio” pelo IPHAN e por
jongueiros e jongueiras nos quatro estados e nos municipios que possuam Jongo/Caxambu.

2. Articulagao do IPHAN e detentores com outras instituigoes das trés esferas governamentais — dentro e fora da esfera das politicas culturais — para a execugéo dos
planos de salvaguarda dos bens registrados e conquista da cidadania.

3. Articular a agenda do Plano de Salvaguarda do Jongo/Caxambu na pauta dos conselhos estaduais e municipais de cultura/patriménio.

4. Aproximar as superintendéncias estaduais do IPHAN dos conselhos estaduais e municipais de cultura para a discussao e acompanhamento das agées do Plano de
Salvaguarda do Jongo/Caxambu.

5. Realizagéo, pelo IPHAN, de campanhas efetivas de divulgacao do patrimonio imaterial nos estados e municipios.
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Tais formulagoes evidenciam que no ambito do governo federal foi criada uma politica
de patrimonio imaterial, baseada nos instrumentos do inventario, do registro, das agoes e
planos de salvaguarda; hé, no entanto, uma enorme discrepéancia entre o governo federal e os
governos estaduais e municipais.

No caso do Estado do Rio de Janeiro, ainda nao foi criada uma lei que regulamente a
politica de patrimo6nio imaterial em conformidade com o governo federal e com os acordos
internacionais, o que também distancia os municipios das discussdes e concepgoes sobre
patriménio e salvaguarda. Por outro lado, a falta de articulagdo entre as trés esferas gera,
especialmente nos municipios, o uso politico do instrumento do registro, de forma totalmente
desvinculada da formulagao de uma politica ptblica de patrimonio.

As demandas de jongueiros e jongueiras ao Estado — mais precisamente ao governo federal/
IPHAN, e as dificuldades deste em atendé-las, com a justificativa de que nao pode “interferir” nos
estados e municipios, de que deve respeitar a sua autonomia — se assemelham as dificuldades
apontadas por Saviani de constituigao, no Brasil, de um Sistema Nacional de Educacao:

Com efeito, o que é a federagdo sendo a unidade de vérios estados que, preservando suas respectivas identidades,
intencionalmente se articulam tendo em vista assegurar interesses e necessidades comuns? E nédo é exatamente
por isso que o nivel articulador da federagéo, a instancia que representa e administra o que ha de comum entre
os varios entes federativos se chama precisamente Unido? Ora, assim sendo, a federagdo postula, portanto,
o sistema nacional que, no campo da educagéo, representa a unido dos vérios servigos educacionais que se
desenvolvem no dmbito territorial dos diversos entes que compoem a federagdo. (Saviani, 2010:382)

Neste ponto, ndao poderiamos deixar de recorrer mais uma vez a Canclini (2007:67),
quando afirma os limites das politicas culturais, trazendo-nos o exemplo das comunidades
indigenas: “(...) observou-se que os avangos haviam ocorrido quase unicamente em areas
culturais (educagao bilingue, legitimagao de comportamentos simbélicos), mas quanto a
territorios e bens materiais, o que mais se acumulou foram perdas”.

A situagao dos indigenas apontada por Canclini e a concepgao de salvaguarda de
Jefinho remetem a garantia de direitos que vao além dos direitos culturais. As formulacées do
Plano de Salvaguarda apontam dificuldades das instituigoes do Estado em promover agoes
coerentes e integradas como forma de garantia de direitos, como reivindicam liderancgas
jongueiras.

Novamente sao as comunidades jongueiras que, pelos caminhos do Jongo/Caxambu,
provocam algumas agoes no ambito do Estado. No Rio de Janeiro, comunidades articuladas no
Pontao de Cultura do Jongo/Caxambu, por intermédio da Comunidade do Jongo da Serrinha,
em didlogo com a Comissao de Cultura da Assembleia Legislativa, conseguiram a promulgacao
da Lei N° 6.098, de 05/12/2011, que institui o dia 26 de julho, Dia de Sant’Anna, sincretizada
com Nana nas religides de matriz africana, como Dia Estadual do Jongo. A lei estadual, que
celebra o Dia do Jongo em um dia que simbolicamente representa a ancestralidade, ndo deixa
de ser também um reconhecimento nesta esfera de governo. As comunidades tém procurado
nao so6 festejar a data como manter neste dia o didlogo com representantes do Estado, em
audiéncias publicas e seminérios, como forma de dar visibilidade a questdes que envolvem
a salvaguarda do patrimonio imaterial. A expectativa é que a lei aproxime esferas de governo
e crie, no nivel estadual, uma politica para o patriménio imaterial, assim como desencadeie
processos semelhantes nos municipios.
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Recentemente, 0  municipio
de Pinheiral avangou no sentido
do reconhecimento do jongo como
patrimoénio cultural. No dia 07 de

abril de 2014, Pinheiral foi o primeiro
municipio do Estado do Rio de Janeiro
a instituir, por meio da Lei N° 044/2013,
o Dia Municipal do Jongo. A data foi

7 DE ABRL
DiA MUNiCiPAL DO JONGO

O municipio de Pinheral, no estado do Rio de Janeiro,
comemora hoje o dia municipal do Jongo!
O projeto de lei N* 044/2013 foi aprovado pela cdmara
e tem como objetivo prestar uma homenagem ao grupo

escolhida em homenagem ao aniversario
de um mestre da comunidade, Mestre
Cabitna.

" Jongo de Pinheiral”, Que o exemplo de Pinheiral,
q?ﬁm?:mw primeiro municipio a criar o Dia do Jongo

em homenagem a um mestre jongueiro,
seja seguido por outros municipios, e que
estas iniciativas sejam compartilhadas
nas esferas de governo e desenvolvidas
de forma intersetorial, articulando as
varias areas que garantem direitos aos
cidadaos. S6 entdo o Estado brasileiro
podera, além do reconhecimento e
da valorizagao, avancar em politicas de salvaguarda do patriménio imaterial que de fato
garantam direitos a detentores e detentoras de bens registrados.

A singularidade do patriménio imaterial estd no fato de ser um patriménio que as
pessoas carregam consigo. O que as une na relagao de pertencimento a suas comunidades é
o patrimonio: ser jongueiro ou jongueira é ser responsavel por receber, em seu processo de
socializagao, um patriménio que vem sendo passado de geragdo em geragdo, e comprometer-
se com a transmissao deste mesmo patrimoénio as futuras geragdes, mesmo que os tempos
sejam outros.

Eu vou embora

O meu nome fica aqui,

O gente, fica com Deus,

Vocés cuidam dele ai.

(Mestre Orozimbo e Nico Thomaz,
Caxambu de Santo Anténio de Padua/R])
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