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ANCESTRALIDADE: RESISTENCIA CULTURAL
EM UM RIO CHAMADO TEMPO, UMA CASA
CHAMADA TERRA, DE MIA COUTO

Thiara Cruz de Oliveira (UFES)
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Evitem cruzar os bragos em atitude estéril de espectador,

pois a vida nédo é um espetdculo, pois um mar de dores ndo é um
palco, pois um homem que grita ndo é um urso que danga.
Aime Césaire

Resumo: Este artigo discute em Um rio chamado tempo, uma casa
chamada terra (2003), do escritor Mia Couto, a ancestralidade como
resisténcia na literatura, ao mesmo tempo em que questiona o processo
de entrelugar do personagem Marianinho. Desse modo, dialogaremos
a partir de apontamentos sobre cultura na perspectiva afrocentrada
e pan-africanista, e com a tradigdo bantu que fundamentard a analise
acerca da ancestralidade identificada na obra.

Palavras-chave: Literatura mogambicana; Mia Couto; Resisténcia
ancestral; Ancestralidade.

Abstract: This article discusses in the book Um rio chamado tempo,
uma casa chamada terra (2003), written by Mia Couto, the ancestry
as resistance in the literature, at the same time it questions the
Marianinho’process of interlace. Thus, we will talk about culture on
the afrocentrated and pan-Africanist perspective and with the Bantu
tradition, that will give support the analysis of the ancestry identified
in the work.

Keywords: Mozambican literature; Mia Couto; Ancestral resistance;
Ancestry.

REFLEXOES PRELIMINARES

A proposta deste trabalho é identificar a ancestralidade como

resisténcia cultural, verificando-a também como um recurso
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representativo na literatura mogambicana. O artigo busca em
Um rio chamado tempo, uma casa chamada terra (2003), do
escritor Mia Couto, fazer essa discussao, especialmente, a partir
de elementos observados no personagem Marianinho. Mas,
antes, serao expostas algumas explicagdes pertinentes no que
se refere ao acervo literario mogcambicano. Afirmamos isso, pois,
de modo geral, as literaturas africanas de lingua portuguesa
exigem pensar a sociedade antes mesmo de nos referirmos,
especificamente, a qualquer obra literdria desses paises. Isso é
recorrente, uma vez que a producdo literaria mogcambicana é
resultado de movimentos de luta surgidos durante o processo

de libertacao.

Vale relembrar também que o movimento emancipatério
de Mog¢ambique desencadeou outros procedimentos internos
de repressdao, como a guerra civil que durou de 1977 a 1992,
provocando novos desdobramentos na organizacdo social,
econ6mica e cultural do pais. Reporta-se a isso a postura
complexa da Frelimo (Frente de Libertacdo de Mocambique)
no periodo pds-colonial. Dessa forma, a relutancia do povo,
metaforicamente, é uma constante na trajetdria literaria

mogambicana.

Ainda hoje, faz-se fundamental refletir sobre a condigao

atual de Mogambique, uma vez que o fendmeno imperialista
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deixou suas marcas como extensdo da exploracdo. Cabe
ressaltar, no entanto, que “as raizes do imperialismo sdo
muito mais profundas e extensas” (BONNICI, 1998, p.7).
Assim, o discurso do colonizador portugués provocou os
impactos negativos na vivéncia mogcambicana, respaldando o
imagindrio mundial, sobretudonadidspora-oqueobviamente
situou a ancestralidade no lugar do estranhamento.
Essemovimentoderupturasefragmentac¢des, obviamente,
faz parte da identidade mocambicana que, ao longo dos
anos, foi sendo descentrada, culminando em um processo de
opressdes, mas, acima de tudo, de significativas reagdes. Ou
seja, ainda que Mocambique tenha vivenciado esse modo
colonizador, ocorreu na mesma medida a oposicdo a ele. Essa
forma de posicionamento também contava com estratégias
as mais variadas possiveis por meio de contribui¢cdes naturais:
“a resisténcia das florestas e dos pantanos a penetracao
estrangeira é a aliada natural do colonizado” (FANON,
1968, p.254). Na mesma direcdo, Cabaco (2009) argumenta
que as primeiras expedi¢cdes em solo mogambicano foram
dizimadas por doengas. Complementando isso, os artificios
de sobrevivéncia ancestral sdo elementos cruciais na defesa
e permanéncia das tradi¢Ges, valendo compreender, na
secdo seguinte, o contexto em que essa resisténcia ancestral

acontece.
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CONTEXTO DA RESISTENCIA ANCESTRAL

De acordo com Munanga, o desconhecimento acerca do
continente africano leva o ocidente a pensar que a “Africa é
geralmente caracterizada por duas expressdes reducionistas
que se tornaram lugares comuns: na Africa tudo é a mesma
coisa - na Africa tudo é diferente” (MUNANGA, 2015, p.9).
Essa postura contribui com a formacao dos esteredtipos
ambivalentes que transitam concomitantemente no contexto
de produgcdo do conhecimento. Neste entendimento, é
pertinente observar que acreditamos em caracteristicas
gerais de unidade e caracterizacdo de um povo, mas, ao
mesmo tempo, ndo refutamos a assertiva de que ha também

aquelas que diferem a na¢do. Munanga reforca que,

evidentemente, as sociedades africanas
de hoje ndo vivem da mesma heranga
cultural do fim do século XIX quando
comecou a colonizacdo. Mas qual é a
comunidade cultural que possui hoje
o patrimdnio cultural de antigamente?
Todas as civilizacdes se enriqueceram
incrivelmente em contato umas com as
outras. No entanto, elas ndo perderam
sua identidade, que se enraiza em seu
passado. (2015, p.24)

Sendo assim, levando em consideracao que as formacgdes
social, econ6mica e, neste caso, a literdria sofre variacdes
conforme o pais e o tempo que as originou, a intencdo é

fugir dos exotismos para que ndo corramos o risco de cair
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no fetichismo. Se isso ndo for realizado, a desvalorizacdo e a
supervalorizacdo de Africa acabam ocupando o mesmo efeito
de estranheza e produzindo andlises que, de fato, se revelam
infrutiferas (MBEMBE, 2013).

Nesta direcdo, damos sequéncia a indagacdo inicial deste
artigo: como é e em que conjuntura se da a persisténcia
ancestral em Mocambique? Na tentativa de responder, ndo
podemos ignorar apontamentos de Homi Bhabha (1998).
Esse autor elabora reflexdes sobre o “além”, em que, num
primeiro momento, declara ndo estar vinculado a ideia de um
novo horizonte, mas também n3o é de negac¢dao do passado
(BHABHA, 1998). Dessa forma, mais adiante veremos como
isso se inscreve ao analisarmos a vivéncia do personagem
Marianinho, afinal, inicialmente, esse jovem de Luar-de-Chao
ocupa esse lugar entre o horizonte e a casa, verificando que
supostamente suas origens ficaram no passado. Convém
avaliar que a proposta do autor discorre sobre o movimento de
transito das culturas, ou seja, o autor defende que as rela¢des
raciais, materiais e simbdlicas de um povo se embaralham de
tal maneira que se tornou dificil, num cendrio atual, defini¢des
taxativamente delimitadas, situando a questdao em “um espaco
liminar” (BHABHA, 1998, p.22). A proposta do autor é que a
“coexisténcia” de culturas pode dar conta da diferenga sem

qualquer hierarquia.
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Em oposicdo, Achile Mbembe argumenta que:

Durante os ultimos trés séculos, temos
visto surgir tendéncias intelectuais cujo
objetivo tem sido conferir autoridade
simbdlica a certos elementos integrados
ao imaginario coletivo africano. Algumas
destas tendéncias se desenvolveram,
outras permaneceram COMO Meros
esbogos. Muito poucas sdo notaveis por
sua riqueza e criatividade, e em menor
numero ainda, sdo aquelas tendéncias
dotadas de uma forca excepcional.
(2001, p.173)

O autor critica os estudos feitos sobre o continente. Mais

gue isso, Mbembe recorre a necessidade de repensar a ideia

que se tem de Africa, levando em consideracdo a memoria

de um povo. Em Para quando a Africa?, de Joseph Ki-Zerbo,

evidencia-se uma correspondéncia entre a fala deste e de

Mbembe:

Durante os anos noventa, a posicao da
Africa no mundo mudou profundamente.
As relagdes bilaterais exclusivas com
uma poténcia distante, antiga metrépole
colonial ou bastido revolucionario,
desapareceram. Esta modificacdo
operou-se a favor da multilaterizagdo da
relagdo politica, diplomaticae econémica.
Quais foram as consequéncias do
desaparecimento do sistema bipolar?
Como foram redistribuidas as cartas?
Ha continuidade ou ruptura das relagGes
neocoloniais? (2006, p.1)
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Diante disso, dois pontos precisam ser considerados a
partir de Mbembe (2001) e Ki-Zerbo (2009), respectivamente:
a) algumas teorias, por serem externas, ndao contemplam
reflexdes africanas, entdo, como ler a Africa se os escritos
produzidos ndo compreendem suas especificidades?; b)
a polarizacdo histdrica da colonizacdo, ou seja, colonizado
versus colonizador n3o define a Africa, uma vez que essa
relacdo é ambivalente (FANON, 2008), pois tanto um quanto
o0 outro comportam temores no que tange a reagdo de
ambos, porém, resistir se faz necessario e o mogcambicano
compreende essa forma de agir e viver.

Sem a intengao de responder aos apontamentos
anteriores, compete destacar que os costumes e as
crencas do povo bantu resistiram a todas as intempéries
mocambicanas. Significa dizer que, de certa forma, a questao
ancestral estd presente na forma de estar no mundo desse
complexo cultural e, portanto, vale discorrer um pouco mais

sobre as caracteristicas da cultura bantu.
A CULTURA BANTU

Para falar de resisténcia, procuraremos pontuar alguns
aspectos da cultura bantu a fim de elucidar a base que
compdbe, majoritariamente, Mocambique. A formacdo de

tais grupos teve motivacao histérica que envolve migracdo
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e tradicdo dos povos na Africa negra. Assim, tomamos como
analise essa cultura, porém é imprescindivel observar que
esse complexo cultural nunca se refere a uma unidade
racial, uma vez que estd ligada a uma diversidade de
aproximadamente 500 povos. N3o se pode falar de uma
raga Bantu, mas de povos, ou seja, entendemos que essa
sociedade seja um aglomerado de comunidades que seguem
caracteristicas semelhantes, especialmente a lingua, tendo
como principio unificador a existéncia da participacao
vital (ALTUNA, 2014). De forma geral, essas comunidades
conservam caracteristicas similares:

Os Bantu, além do nitido parentesco
linguistico, conservam um fundo de
crengas, ritos, costumes similares,
uma cultura com tracos especificos e
idénticos que os assemelha e agrupa,
independentemente da  identidade
racial. Assim, é possivel falar em um
povo bantu, ainda que subdividido em
multiplos grupos de caracteristicas
culturais acidentais muito varidveis e com
uma historia diversa e até antagobnica.
(ALTUNA, 2014, p.24)

E prudente informar que a cultura bantu engloba uma
série de ritos, costumes, praticas as quais permeiam o
econOmico, o social e o religioso. Ou seja, é demasiadamente

dificil separar esses elementos, pois “em nenhuma parte da
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terra a religido impregna a vida social tdo profundamente
como na comunidade africana” (ALTUNA, 2014, p.367).
Verificamos a partir dos apontamentos de Altuna que a
sociedade bantu guarda em si uma conexdo integradora /
agregadora. Corroborando essa afirmativa, Henrique Cunha
Junior nos explica alguns conceitos que contribuem para
nosso entendimento sobre a relacdo bantu com o mundo:

Na raiz filoséfica africana denominada
de Bantu, o termo NTU designa a parte
essencial de tudo que existe e tudo que
nos é dado a conhecer a existéncia.
O Muntu é a pessoa constituida pelo
corpo, mente, cultura e principalmente,
pela palavra. A palavra com um fio
condutor da sua propria histdria, do seu
proprio conhecimento da existéncia. A
populacdo, a comunidade é expressa
pela palavra Bantu. A comunidade é
historica, € uma reunido de palavras,
como suas existéncias. No Ubuntu, temos
a existéncia definida pela existéncia de
outras existéncias. Eu, nds, existimos
porque vocé e os outros existem; tem
um sentido colaborativo da existéncia
humana coletiva. (2010, p.81)

Levando em consideracdo essa forma de estar e ser no
mundo do povo bantu, Altuna (2014) aponta também que,
no visivel e invisivel, os lagos de parentesco sdo bases da
organizacdo social, econémica, cultural e religiosa desse

povo. Portanto, o parentesco constitui uma estrutura

Caderno Seminal Digital, n® 29, v. 29 (JAN-JUN/2018) — e-ISSN 1806-9142



DOI: http://dx.doi.org/10.12957/cadsem.2018.30989 299

fundamental, pois “sem familia nuclear, faltaria a base das
estruturas sociais e politicas que se inauguram a partir da
consanguinidade” (ALTUNA, 2014, p.114). Significa que
outra concepgdo e organizacao de familia levaria a postura
individualista, o que é impensado na sociedade bantu.

Por meio dessa cultura e sua forma de organizacao, a
relacdo ancestral se mostra evidente nos textos literarios.
E a partir desse momento, em que a literatura apresenta a
ancestralidade como recurso literdrio, vale verificar como

isso acontece.

A ANCESTRALIDADE COMO RESISTENCIA NA LITERATURA
MOCAMBICANA

Em cendrios de esteredtipos e representacdes, a literatura
mogcambicana pode assumir duas possibilidades: a) reproduzir
os obsoletos esteredtipos, reforcando o imagindrio e
permitindo que ndo haja nenhuma apreciacdo com a realidade
gue a cerca; ou, b) adotar, a partir dos estudos afrocentrados,
uma representagdo critica que coloque em evidéncia a
ancestralidade mogambicana. Entendemos, neste caso, que ndo
ha possibilidade de vinculagdo a proposta “a”. Logo, a intengao
é entender a literatura a partir de um conceito que se filia a

abordagem critica e ao engajamento social.

Ana Mafalda Leite (2003) observa que os estudos pos-

coloniais tendem a tratar as producdes literdrias de cada
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cultura a partir das suas especificidades, rompendo com a
hegemonia literdria eurocentrada. Conforme o discutido
anteriormente, esses estudos parecem nao conseguir
atender as proprias expectativas. De qualquer modo, ainda
gue ndo consigam isso, a0 menos, nos termos da autora,
“criaram alguma instabilidade no dominio dos estudos
literdrios tradicionais” (LEITE, 2003, p.7). Pensando nessa

compreensao de literatura, a autora orienta que

as histdrias literdrias, as antologias, os
manuais de ensino da literatura, os livros
de ensaio literario e de divulgacdo da
critica, como revistas de especialidade,
sdo elementos fundamentais que
estabelecem a continuidade e a heranga
de uma tradigdo. (2003, p.23)

Em contexto mogambicano, o texto literdrio parece perpetuar
a tradicdo, recorrendo a ancestralidade, que estd presente na
obra de Mia Couto e de outros autores, como, por exemplo,
na narrativa de Paulina Chiziane, na poesia de José Craveirinha
e Noémia de Sousa. Ao mesmo tempo, importa levar em
consideragdao que esse termo “ancestralidade” é portador de
certa complexidade. Fabio Leite (2008) observa que o termo
é dificil de ser definido e encontrado com certa raridade na
literatura, mas pontua a relagdo entre o visivel e o invisivel:

Parece-nos possivel agora lancar uma
abstracdo justificada: como essas duas
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massas ancestrais encontram-se em
relacdo dialética constante, uma ndo se
legitima em sua configuragdo originaria
sem a outra, sob pena de perda da
identidade mais decisiva, a sintese
produzida pela interagdo entre os dois
universos é fator que revela a dimensao
ancestral. (2008, p.379)

Apesar de observar essa complexidade tedrica em torno
do termo, algumas postulagdes servem como caminho para
pesquisas e definicdes futuras. Neste trabalho, corroboramos
Leite (2008), entendendo que ancestralidade é essa conexado
entre o visivel e o invisivel no prolongamento da existéncia,

compondo a corrente vital do povo bantu.

Mbembe defende que refletir sobre a ancestralidade negro-
africana ajuda a desfazer a supervalorizagdo que a envolve e,
consequentemente, que a aproxima do fetichismo. Assim,
“para serem inteligiveis no nosso tempo, as condutas ancestrais
devem ser entendidas como resultado das lutas histéricas”

(MBEMBE, 2001, p.51). O autor continua, acrescentando que:

para compreender as significacbes dos
velhos mitos, dos ritos e das praticas
simbdlicas de antigamente, bem como
as diversas formas da sua recuperacao
no universo africano contemporaneo, é
necessario reinscrevé-los nas inumeras
relacdes que mantiveram ou mantém
com suas sociedades, nas variadas
épocas estudadas. (p.50)
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De certa forma, tal apontamento reforca a alegacao de
que a ligacdo ancestral de hoje ndo é a mesma de antes,
uma vez que se trata também de uma elaboragao histérica.
Mas, de igual forma, fica evidente que ela resiste e persiste.
A ancestralidade no romance Um rio chamado tempo, uma
casa chamada terra é percebida por meio dessa permanéncia,
insisténcia e constancia das tradi¢des, sobretudo, por meio
do rito de morte. Para compreender melhor, é pertinente

retomar alguns momentos do romance.

A narrativa é iniciada quando o avo Dito Mariano, o
mais velho da familia dos Malilanes, entra em uma espécie
de paralisia, a qual a ciéncia nao domina, sabendo apenas
gue ndo se trata de uma morte completa. Diante disso,
duvidas eram constantes e direcionadas ao médico Amilcar
Mascarenha: “Ele esta morto, doutor” (COUTO, 2003, p.35)
guestionam os familiares. A resposta do doutor desalenta as
personagens, mas em especial o leitor:

- Clinicamente morto.

- Como clinicamente morto? Estd morto
ou ndo esta?

- Eu ja disse: ele estd em estado
cataléptico.

- Estado de qué? (p.36)
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Ou seja, um estado de quase morte. O impasse foi
intensificado com a resposta seguinte do médico, apds ser
interpelado inumeras vezes e depois de tomar varias doses
de vinho:

- O que vai acontecer agora, doutor? Ele
reanima, volta a vida? Ou comega por ai
a apodrecer?

- N3o sei, nunca vi um caso destes...

- N3o sabe, ndo sabe. (p.37)

Mesmo sem saber exatamente de que forma proceder, os
ritos funebres sdo iniciados - razdo do retorno de Marianinho a
Ilha de Luar-do-Ch3o. A ancestralidade vai sendo percebida na
forma como o bantu interpreta a morte: “A morte é um outro

nascimento” (p.30), ou entdo por meio de:

Algum branco o [cantar] fazia? O padre
Nunes era o Unico. Cantava e quando
cantava, no recinto da igreja, em coro e
com eco, aquilo tudo era verdade. E isso
Ihe dava remédio.

- A cruz, por exemplo, sabe o que me
parece? Uma arvore, um canhoeiro
sagrado onde nds plantamos os mortos.

A palavra que usara? Plantar. Diz-se
assim em Luar-do-Chdo. (COUTO, 2003,
p86 - grifo nosso)

A morte é entendida como uma etapa, metaforizada

como um “plantar”, ndo simbolizando o fim, pois existe
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também a possibilidade de que uma alma se torne um
ancestral. Conforme Fabio Leite, os ancestrais podem ser de
esséncia mitica e de esséncia histérica. No prolongamento
entre o visivel e o invisivel, parece-nos que o avo Mariano
pode ser classificado como um Ekala que é, conforme as
definicdes de Leite (2008), aquele que esta em situacdo
dificil e, portanto, “somente o tempo e a sociedade poderdo
auxilid-lo a encaminhar-se em direcdo ao pais dos ancestrais”
(LEITE, 2008, p.105). Na cultura bantu, para o ingresso a esse
mundo é necessario cumprir todas as etapas do funeral, caso
contrario, a comunidade estard exposta as catdstrofes e o
morto sem o devido cuidado que o momento de passagem
requer.

Mas a morte ndo é vista apenas como uma etapa da
experiéncia humana. Ela também causa desequilibrio a
comunidade. S3o os ritos de passagem que garantem o
restabelecimento da normalidade e harmonia, motivo pelo
gual precisam ser seguidos. De acordo com Oliveira,

ndo existe qualquer abertura para um
individuo que ndo recebeu os preceitos
necessarios para ocupar seu lugar no
mundo dos ancestrais, logo, na auséncia
de um funeral compativel com o sujeito,
este ficard vagando e cobrando de seus
entes queridos de diversas formas esse
ritual para que possa repousar. (2014,
p.55)
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Ou seja, compreendemos que o0s ritos precisam ser
seguidos para garantir o equilibrio da comunidade e
possibilitar que o individuo alcance o mundo dos ancestrais.
Neste caso, o tempo disponibilizado para o funeral do avo
garante o cumprimento do ritual exigido. Pensando nessa
manutencdo do equilibrio e conforme o jad afirmando,
gualquer morte causa desequilibrio. Porém, algo impensavel
para o bantu é o suicidio. Essa acdao rompe drasticamente

com a corrente que une e que equilibra a comunidade.

Na obra, a suposta mde de Marianinho passa por
momentos dificeis, uma vez que, por ter sofrido aborto,
tornou-se estéril. Mariavilhosa ndo conseguiu lidar com
esses infortunios, pois, para a comunidade bantu, a
esterilidade é motivo de vergonha. Segundo Altuna, em
muitos povos bantu, um casamento sé se concretiza ap6s o
nascimento de um filho. Caso isso ndo ocorra, a convivéncia
fica comprometida e desestabiliza o individual e o coletivo.
O presumido pai de Marianinho declara que “Minha tristeza,
Ihe confesso, é nunca ter sido pai” (COUTO, 2003, p.225). A
fecundidade é largamente importante para o bantu:

O casal sem filhos fica incompleto. Sé
a fecundidade os torna esposos. Nao
existe casamento se ndao prolongarem
sua ascendéncia e se ndo se prolongarem
na sua descendéncia. Morrer sem
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descendéncia se converte no maior
mal porque equivale ao aniquilamento.
O prolongamento nos filhos é o bem,
a felicidade, seguranca, prestigio. Ao
mesmo tempo, assegura a vitalidade das
linhagens. A ética ordena que o individuo
coopere na vida comunitdria. Nada é
mais valioso do que trazer novas vidas.
(ALTUNA, 2014, p.305)

Impossibilitada disso, a “made” de Marianinho comete
suicidio. Certo tabu existe entre os Malilanes, pois para a
familia e para a comunidade o suicidio € motivo de tristeza
e de apreensao, ja que a corrente vital sofreu desequilibrio
e, portanto, toda a comunidade pode ser punida por causa
dessa agao. Na tentativa de amenizar e explicar ao jovem o
que, de fato, aconteceu, o avdé Mariano informa que: “Sua
mae, Mariavilhosa, era uma mulher de valor e grandeza.
Morreu no rio que é um modo de ndo morrer. Ela queria ter

tido filhos. Vocé foi, afinal, o unico” (COUTO, 2003, p.196).

Outroembaraco notavel na narrativa refere-se ao regresso
do jovem Marianinho, pois é neste retorno que o neto de
Mariano retoma o contato com a tradicdo. Os ritos geram o
reencontro consigo mesmo, reforcando o elo ancestral. Mas,
em varios momentos da narrativa, foi possivel verificar que
existia descrédito quanto ao retorno do jovem antes mesmo

de sua partida, uma vez que ele havia atravessado a fronteira
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entre o mundo dos vivos e dos mortos. Dessa maneira,
langando-se ao mundo, Marianinho ouviu do préprio avo:
“Quando voltares, a casa ja ndo te retornaras” (COUTO, 2003,
p.45), j& que “quem parte de um lugar pequeno, mesmo
que volte, nunca retorna” (COUTO, 2003, p.45). Ou ainda na
seguinte afirmacado:

Mas os lugares nos aprisionam, sdo raizes
gue amarram a vontade da asa. A ilha de
Luar-do-Chdo é uma prisdo. A pior prisao,
sem muros, sem grades. Sé o medo do
que hala fora nos prende ao chdo. E vocé
saltou essa fronteira. Se afastou ndo
em distancia, mas se alongou da nossa
existéncia. (COUTO, 2003, p.65)

Numa andlise prematura, é possivel concordar com tais
proposi¢des apresentadas pelo avd. No entanto, a narrativa
discorre sobre o regresso de Marianinho e sobre como as
relacdes e os fatos foram conduzidos de forma que o resgate
da ancestralidade tenha ficado evidente. Assim, contrariando
as falas iniciais do avd, o neto retorna completamente e
para defender a tradi¢cdo da familia. No trecho seguinte, por
exemplo, o jovem resistente a especulacdo imobiliaria, que
rondava os Malilanes, e as insisténcias do tio Ultimio:

- O tio ndo entendeu que ndo pode
comprar a casa velha?

- Pois, escute bem, eu vou comprar com
o meu dinheiro. Essa casa vai ser minha.

Caderno Seminal Digital, n® 29, v. 29 (JAN-JUN/2018) — e-ISSN 1806-9142



DOI: http://dx.doi.org/10.12957/cadsem.2018.30989 308

- Essa casa nunca sera sua, tio Ultimio.
- Ai ndo?! E porqué, posso saber?

- Porque essa casa sou eu mesmo. O
senhor vai ter que me comprar a mim
para ganhar posse da casa. E para isso,
Tio Ultimio, para isso nenhum dinheiro é
bastante. (COUTO, 2003, p.249)

Participando do convivio ali estabelecido, Marianinho vai
identificando os afetos, os desafetos, as intrigas, os amores,
os interesses, a ganancia e a simplicidade com a ajuda do
avd, a0 mesmo tempo em que rememora suas tradigdes.
No inicio Marianinho resistiu — ndo em voltar —, mas em
relacdo ao que essa acao significava: “Houvesse agora uma
tempestade e o rio se reviravirasse, em ondas altas que o
barco ndo pudesse nunca atacar e eu seria dispensado das
cerimonias” (COUTO, 2003, p.18). Contudo, no decorrer da
narrativa a postura da personagem é diferente:

Antes me afligia o ndo haver cidade,
esquina com esquina, o angulo recto
dos caminhos. Agora onde lango o olhar
sO quero ver o mato. Nada de relva,
canteiros, ajardinados. SO quero é o
arbusto espontaneo, a moita silvestre, a
arvore que ninguém semeou, o chdo que
ninguém pode sujar ou pilhar. (COUTO,
2003, p.251)

Pouco depois de chegar, Marianinho recebe cartas

anonimas — sdo os dizeres escritos pelo avé Mariano, dando
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pistas de alguns desacordos familiares ainda ndo resolvidos.
Um artificio bastante significativo na narrativa sdo essas
cartas, pois funcionavam como confidéncias enigmaticas
para que Marianinho fosse desvendando o que elas
representavam. Importa também observar que as cartas
mantém o elo entre o mundo do avd e do neto, o mundo
letrado. Por meio delas, encontram-se oralidade e escrita,
pois o escrito sé ganha importancia a partir da confiabilidade
dos dizeres, afinal, “a escrita é a fotografia do saber, mas nao
€ o saber” (ALTUNA, 2014, p.37).

O bantu se alicer¢a na oralidade, sendo por meio das
palavras que os vinculos vao sendo acordados e transmitidos
ao longo das geracdes: “a oralidade faz parte da maneira de
ser do Negro-africano” (ALTUNA, 2014, p.38). Ndo se refere
apenas ao ato da fala, mas a significacdo ao dizer o que se
diz. Altuna complementa que

a tradicdo oral ndo é apenas fonte
principal de comunica¢do cultural. E
uma cultura prépria e auténtica porque
abarca, todos os aspectos da vida e fixou
no tempo as respostas as interrogagoes
dos homens. Relaxa, descreve, ensina e
discorre sobre a vida. (2014, p.38)

A oralidade na cultura tradicional bantu é vivenciada por

meio de seus ritos e simbolos, em um encadeamento de
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dominio da palavra. De forma geral, “a tradicdo oral &, assim,
a biblioteca, o arquivo, o ritual, a enciclopédia, o tratado,
o cédigo, a antologia poética e proverbial, o romanceiro, o
tratado teolégico e a filosofia” (ALTUNA, 2014, p.38).
Retomamos as cartas e exemplificamos nossa discussao
como base nos trechos da ultima carta do Avo. Entdo, temos:

Vocé, meu neto, cumpriu o ciclo das
visitas. E visitou casa, terra, homem, rio:
o0 mesmo ser, sé diferindo em seu nome.
Ha um rio que nasce dentro de nds, corre
por dentro da casa e desagua nao no
mar, mas na terra. Esse rio uns chamam
de vida. Esta é a ultima visitacdo. Desta
vez ja nao haverd mais cartas. Nao
careceremos de nos visitar por esses
caminhos. De assim para sim: nesta
sombra que, afinal, sé hd dentro de si,
vocé alcanca a outra margem, além do
rio, por detrds do tempo. (COUTO, 2003,
p.258)

Observa-se, neste caso, que Marianinho cumpriu os ritos
de morte do avo. Além disso, as marcas da ancestralidade
estdo apresentadas na conexdo (casa, terra, homem, rio),
colocados no mesmo campo de importancia. Significa que
“entre os seres existe uma misteriosa interacdo de vida, a
vida que os sustenta. No universo, nada se move sem influir
com seu movimento em outros seres” (ALTUNA, 2014, p.65),

uma vez que todos estdo contribuindo para a corrente vital.
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Na sequéncia da mesma carta, o avo continua:

Todos necessitam de grandes causas,
precisam ter patria, ter Deus. Eu ndo.
Me bastou ter esta arvore, tal como eu,
ndo tem cultura ensinada. Aprendeu
apenas da embrutecida seiva. O que
ela sabe vem do rio Madzimi. Longe do
rio, a macaniqueira morre. E isso que a
faz divina. Foi por isso que sempre rezei
sob esta sombra. Para aprender de sua
eternidade, ganhar coracdo de longo
alcance. E me aprontar a nascer de novo
em semente e chuva. (COUTO, 2003,
p.259)

Nota-se, neste trecho, que o velho Mariano estabelece

uma relacdo ancestral com os elementos da natureza, uma

vez que o invisivel se manifesta para além das convencgdes

religiosas e sociais. Nesse sentido, acaba por manifestar

uma critica ao catolicismo na Ilha de Luar-do-Chdo quando

confessando precisar de Deus, evidenciando que esse deus do

cristianismo ndo alcancga seus principios de vida e de morte.

Dessa forma, Mariano discorre sobre o comparecimento de

todos ao seu funeral:

Eu lhe respondo: o medo. E por isso que
vieram. Tinham medo ndo da morte,
mas do morto que eu agora sou. Temiam
os poderes que ganhei atravessando a
ultima fronteira. Medo que eu ndo lhes
trouxesse as boas harmonias. Foi isso
gue troquei consigo, meu neto. (COUTO,
2003, p.260)
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De maneira geral, os ancestrais sdo vistos com total
respeito, pois eles representam a permanéncia da corrente
vital dos povos. Além disso, um velho nas comunidades bantu
é igualmente respeitado e sua morte ndo é considerada

altamente desestabilizadora. Oliveira confirma que

A concep¢do de positividade da morte
ligada aos mais velhos significa que,
por estarem mais proximos das fontes
sagradasdeenergiaedoespacoancestral,
lugar que deverdo ocupar futuramente,
tornam-se seres escolhidos e, na
perspectiva da sociedade, o mais velho
constitui um elo bastante significativo
entre as pessoas e 0s ancestrais. Tendo
em vista que os ancestrais sao uma
ligagdo entre os homens e o sagrado, a
problematica que envolve a formacao de
uma comunicabilidade entre esses seres
especiais pode ser preenchida pelos
idosos. Dessa forma, pode-se afirmar que
um velho africano é quase um ancestral
vivo. (2014, p.52)

Se o velho Mariano pode ser considerado um quase
ancestral, justifica-se, entdo, o comparecimento de todos
ao seu funeral. E reforca que o préprio neto compreendeu
essa ligacdo e a importancia dela, evidenciando que a
ancestralidade é a base do comportamento bantu. Essa
resisténcia possui, obviamente, suas dimensdes politicas,
histérica, econbmicas e sociais, pois o projeto de dominacao

colonial, pés-colonial e imperialista continua subjugando o
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“indigena”. No prefacio da obra “Os condenados da terra”,

de Franz Fanon, Sartre registra que

A elite europeia tentou engendrar
um indigena de elite; selecionava
adolescentes, gravava-lhes na testa, com
ferro em brasa, os principios da cultura
ocidental, metia-lhes na boca mordacas
sonoras, expressdes bombadasticas e
pastosas que grudavam nos dentes;
depois de breve estada na metrdpole,
recambiava-os, adulterados. (SATRE
Apud FANON, 1968, p.3)

Seguindo essa linha de raciocinio, Fanon reflete sobre a

condi¢do do colonizado:

O intelectual colonizado assiste, numa
espécie de auto-de-fé a destruicdo
de todos os seus idolos: o egoismo, a
recriminacdo orgulhosa, a imbecilidade
infantil de quem quer ter sempre a Ultima
palavra. Esse intelectual colonizado,
atomizado pela cultura colonialista
descobrird igualmente a consisténcia
das assembleias de aldeias, a densidade
das comissdes do povo, a extraordinaria
fecundidade das reunides de quarteirao
e de célula. (1968, p.35)

Nessas condicdes, metaforicamente similares ao periodo
colonial, Marianinho ocupa o lugar do intelectual que ndo
observa passivamente a destruicdo da tradicdo dos Malilanes.
Ele retorna, intervém, participa e retoma seu pertencimento
como ser e componente da comunidade, resgatando, dessa

forma, a ancestralidade como resisténcia cultural.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho identificou a partir da obra selecionada
do escritor Mia Couto, Um rio chamado tempo, uma casa
chamada terra (2003), a ancestralidade como forma
de vivéncia no cendrio mocambicano. Assim, podemos
reconhecer que o Marianinho ndo regressou em vao, mas
participou daquilo que sempre o compds quanto individuo
pertencente a uma etnia, a uma tradi¢do. O retorno nao foi
a passeio nem de repulsa as suas tradigdes, muito menos
de coexisténcia de vivéncias, embora tendo transitado
por varios mundos. Esse regresso foi de resgate e de
redescobrimentos de si e da comunidade que o abriga. Ainda
que o jovem tenha se distanciado durante algum tempo,
o entrelugar ndao continuou sendo o espago que o jovem
ocupa, encerrando o ultimo capitulo nos dizeres: “As cartas
instalavam em mim o sentimento de estar transgredindo a
minha humana condi¢do” (COUTO, 2003, p.257). Diante do
cenario que assimila, aliena e acultura, a ancestralidade (re)
age como fendmeno de resisténcia na obra.

Atualmente, em Mogambique, ja ndo é tdo trivial identificar
os ritos, os costumes e as praticas simbdlicas evidenciadas
ao longo deste trabalho, justamente por causa dos impactos
deixados do processo de colonizacdo e pés-colonial, ficando as

marcas distintas daquelas oriundas da tradi¢cao autéctone. Mas
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reforcamos também que ao mesmo tempo foram desenvolvidas
significativas insurgéncias que resistiram ao longo dos anos de
repressdo e conseguem manter sua ancestralidade como forma
de vida. Por meio do personagem Marianinho, fica notavel essa
condigcdo ancestral como estratégia de permanéncia da tradi¢cao
e de si.

Verificamos que, ainda muito incipiente, o diagndstico
realizado neste artigo consegue deslocar nossa forma de
pensar a ancestralidade e a literatura que recorre a ela. Além
disso, evidencia que a questdo ancestral precisa ser objeto de
estudo, bem como muitas pesquisas precisam ser realizadas em
busca de maiores definicdes que ndo estejam vinculadas aos
conceitos e postulacGes eurocéntricas canonizadas.

A partir de novas pesquisas e producdes, nds, que estamos na
didspora - e nela resistimos - podemos ter melhores referéncias
sobre nossa ancestralidade e sobre o0 acesso a outros registros
para além dos “oficiais” eurocéntricos. Também é importante
lembrar que, mesmo com a alteragdo da Lei de Diretrizes
e Bases a partir da promulgacdo da Lei 10.639/03, nossas
escolas continuam carecendo de referéncias afrocentradas
qgue dialoguem sobre as culturas africanas sem exotismos,
esteredtipos, preconceito e racismo.

Mesmo existindo a obrigatoriedade do ensino da histéria

e literatura afro-brasileiras, nossas discussdes continuam
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na concepg¢ao eurocéntrica, obviamente apresentando
exotismos que garantem a manutenc¢do do imaginario
estereotipado. Nesse ponto, Mia Couto elabora um acervo
literdrio que agrega a ancestralidade como vivéncia, cabendo
aos estudiosos das literaturas africanas de lingua portuguesa
identificar essas marcas da ancestralidade sem classificacdes
deturpadas e sem categorizd-las prematuramente como
caracteristicas decorrentes da literatura fantastica. Em
outras palavras, o que Marianinho vivencia é uma concepc¢ao
de mundo e de existéncia nele, requerendo a nds identificar

essa relacgao.
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