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RESUMO:

Pretende-se com o presente trabalho refletir acerca da importancia social
dos chamados “mestres populares”, buscando demonstrar as razées de sua
marginalizacao histérica, bem como investigar as razdes pelas quais 0s seus
saberes ndo encontram espaco no sistema educacional brasileiro, isto €, na
escola. Por que isso acontece e em que medida a escola se tornaria mais
enriquecida e enriguecedora com o aproveitamento desses mestres é também
uma das questdes debatidas neste estudo.
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ABSTRACT:

This work aims at studying the social importance of the so-called “popular
masters”, by showing the reasons for their historical discrimination as well as
an investigation about why their know-how is not inserted within the Brazilian
educational system, that is, the school. Why this happens and to what extent the
school could be enriched and enriching with the proper use of these masters
are also questions discussed in the present work.

KEYWORDS:

School, popular masters, education, popular culture.
1 - Introducao

Luis Rodolfo Vilhena (1997, p. 284), estudioso da cultura popular, identifica na
dificuldade de se compreender o lugar do popular na sociedade brasileira
o ponto reflexivo critico para se esclarecer determinados processos de
marginalizagao que envolvem tudo o que € criado pelos estratos mais humildes
e mais conspicuos do Povo.
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O pesquisador alerta que mesmo em um periodo de sucesso como 0 chamado
Movimento Folcldrico, fase que vai de 1947 a 1964, essa cultura, que representa
0s saberes do povo, esteve sistematicamente fora das universidades. Revela
que as pesquisas referentes a esses saberes foram “frequentemente vistas
como uma disciplina ‘menor’ e que o estudioso desse campo de estudo se
tornou o paradigma de um intelectual ndo académico” (VILHENA, 1997, p.11).
Tendéncia recorrente também nas observagcdes de Renato Ortiz (VILHENA,
1997 b, p. 51) ao indicar que “os pesquisadores e as disciplinas dedicadas a
esse estudo, historicamente, costumam ocupar uma posi¢cdo marginal”.

A posicdo marginal imposta a cultura popular e o seu n&o aproveitamento dentro
da escola formal é fruto de preconceito e/ou da discriminacéo. A sociedade
brasileira e 0s responsaveis por pensar e elaborar leis relativas a educacao
precisam reconhecer e corrigir esse erro, pois 0s personagens que compdem
0 universo do conhecimento n&o-formal, no minimo, atualizam o discurso da
cultura em funcao do desprendimento em relacdo as leis de mercado € a
mesmice da sociedade de consumo, apenas para citar uma contribuicdo no
processo de liberdade de criagao.

Neste percurso, para além das discriminacfes e preconceitos, € notério a
riqueza da diversidade cultural do Brasil e a necessidade de interacao entre a
cultura erudita e a cultura popular no interior das escolas — local que idealmente
elegemos para aprender — pois uma escola que nao interage com 0 espago
em que esta localizada, ou que n&o promove o entrelacamento de saberes, ou
0 conhecimento oriundo da pratica, esta deixando de cumprir a sua funcéo de
formar cidaddos. A escola que temos é centralizadora e sua pedagogia (que
se estiola em métodos muitas vezes obsoletos) ndo interage com os saberes
dos “mestres populares”, nem valoriza 0os conhecimentos empiricos.

O antropologo Carlos Rodrigues Brandao (1985, p. 9) ensina que existe educagao
sem haver a escola e que “n&o ha uma forma unica nem um unico modelo de
educacgéo; a escola ndo é o unico lugar onde ela acontece e talvez nem seja
o melhor; o ensino escolar ndo € a sua unica pratica e o professor profissional
nao € o unico praticante”. A educacéao existe também, portanto, segundo
Brandé&o, onde nédo ha escola, longe do modelo de ensino classico. Isso quer
dizer que sempre havera espaco para o pensamento fora da academia e que
0s saberes dos “mestres populares” séo legitimos.

2 — A velha educacao e as novas perspectivas

Das primeiras missGes doutrinarias dos padres da Companhia de Jesus a
alfabetizacdo dos cortadores de cana de Pernambuco, segundo o método
transformador de Paulo Freire, quantos avancos e rupturas ocorreram no processo
de formacéao da educacao e da escola no Brasil! Da primeira escola elementar
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brasileira, em Salvador, passando pelo primeiro professor nos moldes europeus,
Vicente Rodrigues, que se dedicava ao ensino e a propagacéao da fé religiosa,
0 processo de ensinar e aprender ndo mudou tanto como se poderia supor. Os
versos de Anchieta o mar apagou, mas € facil constatar entre nés, ainda hoje,
a influéncia daqueles padres e o velho método da repeticdo, memorizacéo e
provas periodicas.

Com a expulsdo dos jesuitas pelo Marqués de Pombal, em 1759, saem de
cena nossos primeiros “mestes” e a educacgéo brasileira, pela primeira vez, é
organizada pelo Estado, que paga aos professores, proibe certos livros, cobra
impostos e faz leis. Como n&o héa escolas superiores no pais, agueles que
podiam saiam para estudar na universidade de Coimbra, enquanto o restante
permanecia aqui se dedicando a agricultura e ao funcionalismo publico.

O panorama comeca a mudar a partir da chegada da Familia Real Portuguesa,
em 1808, e durante o Império, com algumas inovacdes técnicas e institucionais.
Em 1827, o método de aprendizagem é o ensino mutuo: professores orientam os
melhores alunos que repassam aos outros alunos. E criada a primeira Lei Geral de
Ensino que, entre outras coisas, abre as portas da sala de aula para as meninas.

Com a Lei Geral teve inicio um grande processo de reestruturacdo da escola e
da formacéo de professores. “Com a criacdo das escolas normais, pelo mesmo
Ato, houve uma transformacéao sociolégica. Os professores se obrigavam a se
reestruturar e se preparar profissionalmente para exercer as atividades de um
verdadeiro mestre” (JORDAO, 2002, p.3). Ainda em 1827, sdo criadas as duas
primeiras faculdades brasileiras: a de Direito de Olinda e a de Sao Paulo. A
primeira turma de bacharéis em ciéncias juridicas formou-se em 1832.

Entre 1868 e 1876, “profundas mudancas ocorreram dentro das instituicoes
de ensino, entre elas, a elimininacdo dos castigos corporais impostos pelos
professores aos alunos. O castigo foi substituido pela “licdo de coisas” (JORDAO,
2002, p. 4 ). A Proclamacgé&o da Republica trouxe nova alteragcéo na grade
curricular e, em 1893, foi introduzido, entre outras disciplinas: “portugués e
literatura portuguesa e nacional, caligrafia, musica, ginastica, trabalho de agulha
e economia doméstica para o sexo feminino” (JORDAO, 2002, p.4).

Nos anos 30, surge a figura de Anisio Teixeira, pioneiro na implantagao de
escolas publicas de todos 0s niveis. Na sequéncia, sao inauguradas escolas
importantes: Colégio Pedro Il (1937), como colégio-modelo, e o SENAI (1942),
instituindo o ensino profissionalizante para formar mao-de-obra para a industria
crescente no pais.

Em 1963, apds alfabetizar, em tempo recorde, cortadores de cana no interior do
Rio Grande do Norte, Paulo Freire recebe convite do governo para reformular a
alfabetizac&o de adultos no pais. Porém, pouco tempo depois, estaria exilado. Pela
sua importancia merece um capitulo a parte na histéria da educacéo brasileira.
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Com o Golpe Militar foram retiradas do curriculo as disciplinas de Histéria e
Geografia e substituidas por Estudos Sociais e Educacédo Moral e Civica. A
explicacdo € que eram consideradas reflexivas. Ainda na onda da ditadura
militar criaram o vestibular, como uma forma de limitar o acesso a universidade.
A alegacéo foi a falta de vagas; criar novas universidades, ninguém pensou. Até
porgue para muitos militares as universidades eram um antro de comunistas.

A LDB (Lei de Diretrizes e Bases da Educacao), uma das mais importantes
para a educacédo no Brasil, foi citada pela primeira vez na Constituicdo de
1934, mas so foi criada em 1961, seguida por um versao em 1971, que vigorou
até a promulgacéao da mais recente em 1996. Baseada no principio do direito
universal, a LDB de 1996 trouxe diversas mudancas em relacéo as leis anteriores:
a incluséo da educacao infantil (creches e pré-escolas), o ensino fundamental
obrigatério e gratuito, a formacédo dos especialistas da educacdo em curso
superior de pedagogia ou pos-graduacao. A lei também obriga a Unido a gastar
no minimo 18% e os estados e municipios no minimo 25% de seus respectivos
orcamentos, na manutencao e desenvolvimento do ensino publico.

Em 1998, com o ENEM ¢é criada uma cultura de avaliacdo no Brasil. Em 2004, o
PROUNI (Programa Universitario Para Todos) vincula a concesséo de bolsas em
faculdades e universidades brasileiras ao desempenho do ENEM, popularizando
o exame. Em 2007, o governo cria o IDEB (indice de Desenvolvimento da
Educacédo Basica) que atribui notas de 0 a 10 as escolas do Pais.

Esta rapida trajetéria da educacéao tracada até aqui demonstra que as oportunidades de
acesso a aquisicdo de conhecimentos oferecidas pela escola formal indubitavelmente
tende a ser acessivel a todos. Por outro lado, 0 movimento da educacéao nao-formal,
embora acontecendo através de diferentes praticas que jamais foram consideradas
como educacéo — por nao obedecerem a uma série de requisitos formais —na
pratica, também, construiu e continua construindo diferentes modos de vivéncias
e saberes que jamais foram aplicados na escola formal.

No entanto, a pratica educativa que ocorre nas escolas comeca timidamente
a incorporar conhecimentos elaborados fora de sua pedagogia classica em
funcao de novas leis, projetos de leis, decretos e acdes governamentais que,
embora aparentemente voltadas apenas para a area cultural, se mostram de
grande valor para a educagao escolar.

Em 2000, ¢é instituido por meio do Decreto n® 3.551, o Programa Nacional do
Patrimonio Imaterial — PNPI, que viabiliza projetos de inventario, registro e acdes
de salvaguarda de protecao aos bens culturais imateriais, ou seja, aquele
gue nao ¢ feito de matéria, ou intangivel, que nao pode ser tocado. Segundo
a lei, apo6s identificac&o através de inventario, os bens culturais de natureza
imaterial deverao ser classificados em Livro de Registro do IPHAN, segundo
os temas: SABERES - para os conhecimentos e modos de fazer enraizados
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no cotidiano das comunidades. CELEBRACOES - para os rituais e festas que
marcam vivéncia coletiva, religiosidade entretenimento e outras praticas da vida
social. FORMAS DE EXPRESSAO - para as manifestacoes artisticas em geral; e
LUGARES - para mercados, feiras, santuarios, pragas onde sdo concentradas
ou reproduzidas praticas culturais coletivas.

Com a criagé&o do PNPI, o governo brasileiro sinaliza finalmente que comeca
perceber a importancia do patrimoénio imaterial, ao qual se inclui os saberes
oriundos de mestres populares. Mas nao para por ai, a promulgacédo da lei
10.639 de 2003 que prevé o ensino da histéria e da cultura africanas e afro-
brasileira nos variados niveis de ensino do Brasil é mais uma prova. Com a
intencé&o clara de reduzir as dividas histéricas do Brasil consigo proprio e
especialmente para com os africanos e afro descendentes, o governo ao criar
a lei demonstra comprometimento com essa parcela fundamental da nossa
historia e da nossa cultura que nunca teve espaco dentro das escolas.

Outra iniciativa muito importante € o projeto de lei n® 1176, que institui o
programa de protecdo e promoc¢ao dos “mestres dos saberes e fazeres das
culturas populares”. De acordo com a medida, aqueles que forem reconhecidos
como mestres receberiam suporte financeiro e técnico para a manutencéao das
atividades culturais das quais sé&o portadores. Receberiam também preparacéo
técnica para que sejam ministradas oficinas e cursos sobre “gerenciamento”
das expressfdes de que s&o portadores, entre outros beneficios.

Acdes assim, se instituidas, viriam ao encontro daquilo que imaginou Paulo
Freire: a escola como local de didlogo de diferentes formas de expressao
cultural, mas principalmente um lugar conectado com a realidade.

3 — A formacao dos mestres populares

Segundo a filosofia popular “um Mestre ja nasce feito”. A frase parece partir
de um conceito fechado que inviabiliza o ato de ensinar-e-aprender que
representa a esséncia da Educacéo, pois se 0 mestre ja nasce feito € sinal de
gue ja nasce sabendo e nao precisa aprender. A questao parece ser outra. O
pertencimento a uma tradicdo ndo quer dizer que o conhecimento de mestres
populares seja algo de nascenca, sao saberes construidos. Tanto mestres
populares como mestres académicos precisam construir seus saberes para
chegar a ser considerados mestres.

Fazendo as contas, o tempo para a formacédo de um mestre académico leva em
média uns dezoito anos. Sendo nove no ensino fundamental, trés no ensino médio,
mais ou menos quatro na graduacao e dois no mestrado. Quanto aos mestres
populares, a histéria nao é diferente. Cascia Frade, conhecida pesquisadora
de cultura popular, relata a experiéncia recolhida junto a um Mestre de Folia
de Reis, em palestra proferida na UFRJ, em 25/11/2010.
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Frade expde 0s ensinamentos e estudos que criaram as condi¢des para que Jo&o
Guedes alcancasse o status de Mestre de Folia de Reis. Relata a pesquisadora
que Jodo Guedes vivia no Catumbi, na cidade do Rio de Janeiro, mas que agora
esta em Jacarepagua. O grupo dele se chama Folia de Reis Estrela do Oriente.
“Ele desde pequenininho acompanhava o avé. O pai também participava do grupo
desse avé. E ele pequenininho saia atras brincando de ser folido de reis: arranjava
umas latas velhas para fazer os instrumentos de percusséo, arranjava papelao
desenhava uma cara para fazer a mascara do palhaco”, (FRADE, 2010, p. 155).

A avo fazia umas roupas de pano velho pra ele e ele saia brincando de folia.
Depois, ja maiorzinho, com dez para onze anos, o0 pai disse vocé agora ja
pode entrar para participar com a gente, mas vocé vai tocar um instrumento
musical que nao interfere muito, como um reco-reco, por exemplo: um
triangulo, que n&o vai trazer uma interferéncia musical muito grande. Ele
entdo ja vestido de folido de reis entrou no grupo tocando. Al a histéria vai,
até que aos quinze anos, o pai disse para ele tocar viola e disse: vocé agora
vai comecar a estudar. Entdo ele estudava. Assim como a gente estuda os
textos que a gente tem que apresentar nas nossas aulas, nos nossos trabalhos
académicos, ele estudava. E o pai tomava a licdo: Ah, me deixa ver se vocé
ja sabe. Ih, vocé errou... Entéo ele estudou. Ai, ja com os seus vinte e tantos
anos, o pai o colocou para cantar como contramestre e ele foi acompanhando
0 pai. Até que o pai ficou idoso e um dia o pai disse: Vocé ja tem condicdes
de levar esta folia. Ai ele assumiu essa folia. (FRADE, 210, p. 155).

A formacéo do mestre Joao Guedes, segundo depoimento, revela um aprendizado que
vem desde a mais tenra infancia, no nucleo familiar consanguineo. Esse aprendizado
vai se dando de uma forma viva, participativa, ouvindo, fazendo, tocando, cantando,
embora com o aspecto tedrico de estudar as profecias e os canticos.

Vale observar que o precioso na formagéao informal € o desprendimento e a falsa
impressao de descompromisso que, durante a aprendizagem, gera prazer. Ao
contrario do que acontece na educacao classica, ou seja, na escola, onde tudo
€ obrigacao, parece penoso e acaba por produzir enfado e falta de vontade
nos alunos, que terminam taxados de pregui¢osos e desinteressados. Brandao
(1985, p. 18-9) nos mostra que nas aldeias tribais,

as pessoas convivem umas com as outras e o saber flui, pelos atos de
qguem sabe-e-faz, para quem ndo-sabe-e-aprende. (...) S&o raros os tempos
especialmente reservados apenas para o ato de ensinar. (...) Todos os
agentes desta educacéo de aldeia criam de parte a parte as situagées que,
direta ou indiretamente, forcam iniciativas de aprendizagem e treinamento.
Elas existem misturadas com a vida em momentos de trabalho, de lazer, de
camaradagem ou de amor. Quase sempre ndo sao impostas e nao é raro
gue sejam os aprendizes 0 que tomam a seu cargo procurar pessoas e
situagdes de troca que lhes possam trazer algum aprendizado.

As duvidas quanto a importancia desses mestres do povo, pessoas normalmente
muito simples, que acabam sendo obrigadas a restringir sua atuagc&o a comunidade,
vizinhos ou parentes, s&o recorrentes, mas questionamentos duros que parecem
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restritos a cultura popular e a seus mestres, por vezes, também atingem a
academia e seus mestres e doutores. Com um texto bastante contundente, o
indiano Osho, professor de filosofia que acabou se transformando em guru,
pde em cheque a formacao académica vigente, dizendo o seguinte:

E s6 visitar universidades e ver que tipo de trabalho criativo é feito l4. Milhares de
tratados estdo sendo feitos; as pessoas obtém diplomas de doutor, de mestre,
diplomas importantes. Mas ninguém chega a saber o que acontece com suas
teses; elas ndo param de aumentar a pilha de lixo das bibliotecas. Ninguém
jamais as 1€, ninguém jamais se sente inspirado por elas — sim, algumas pessoas
as léem; essas s&o 0 mesmo tipo de pessoas que fardo outra tese. Logicamente,
os pretendentes a titulos de doutor as lerdo (OSHO, 1999, p. 92).

Segundo ainda o professor indiano 0 que ocorre nas universidades ¢é atividade
intelectual. Mas “o intelecto € apenas um jogo mental. Ele ndo pode ser criativo”.
Criatividade, segundo ele, significa “trazer a existéncia aquilo que é novo; abrir
caminho para que o desconhecido penetre o conhecido”.

Mas afinal quem s&o os mestres populares, estes que aprendem tudo fora da
escola? Quais sdo seus saberes e por que ndo sédo aproveitados nas escolas
tradicionais? Por que serd que, de outra maneira, mas da mesma forma, os
saberes de mestres académicos também ndo chegam ou ndo servem ao povo? Os
saberes dos mestres populares ou académicos se aplicam indiscriminadamente
a qualquer tipo de sociedade?

4 - Os saberes dos mestres populares

Mestres populares s&o aqueles que detém o saber fazer, a memaria social da
comunidade e das suas tradices. Sao pessoas dotadas de saber notdrio, reconhecidas
entre seus pares e por especialistas. Como ja dissemos, esses mestres atualizam o
discurso da cultura a medida que suas invencdes n&o estéo presas a homogeneizacao
do mercado. Nao que eles ndo sofram a influéncia do consumo, sofrem, mas nao
produzem tendo o lucro como a principal intencao. O conhecimento desses mestres
normalmente faz parte de um “patriménio de tradicdes que se transmite oralmente e €
defendido e conservado pelo costume. Esse patrimdnio é milenar e contemporaneo.
Cresce com 0s conhecimentos diarios desde que se integrem nos habitos grupais,
domésticos ou nacionais”, (CASCUDO, 1972, p. 11).

Um exemplo de saber ancestral e de importancia notoria tem como portadora a
quilombola Maria Joaquina da Silva, conhecida como Dona Fiota. Conhecimento
este que acabou gerando um fato inusitado que vale a pena registrar neste artigo,
nao so pelo conteddo, mas por suas nuancas culturais e seu desdobramento
fatal. Aconteceu num seminario organizado pelo IPHAN.

Dona Fiota, na ocasido, discursou em gira da Tabatinga, uma lingua afro-
brasileira, de origem predominantemente banto, falada em parte do municipio
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de Bom Despacho (MG). Foi a primeira vez que uma lingua minoritaria de base
africana ocupou espaco publico de dimenséo nacional, tendo reconhecidas
sua riqueza, sua funcéo histérica e sua legitimidade. (BESSA, 2008, p.85).

Em seu discurso, dona Fiota contou que os moradores da comunidade quilombola
tinham percebido que a lingua que os libertara estava ameada de extincao, porque
Nao era mais usada por criancas e jovens. Por isso, a comunidade, aproveitando
lei sancionada em 2003 que torna obrigatério o ensino de historia e culturas
afro-brasileiras nas escolas de ensino fundamental e médio, decidiu fortalecer
em sala de aula a lingua denominada gira da Tabatinga”. (BESSA, 2008, p. 86).

Aprovando o pedido feito pela comunidade, a Secretaria Municipal de Educacéo
se dispos a pagar uma professora de gira da Tabatinga. A escolhida foi a Dona
Fiota. Mas o fato curioso senao lamentavel aconteceu apds o primeiro més de
trabalho, quando a Dona Fiota ao tentar receber seu pagamento, “ouviu do
funcionario publico encarregado do pagamento: “Ah, a professora é a senhora?
Entdo, ndo vou pagar. Como justifico o pagamento a uma professora que €
analfabeta?”. Dona Fiota deu uma resposta que s6 os sabios podem dar: “Eu
ndo tenho a letra. Eu tenho a palavra”.

Dessa maneira, derrubou a postura quase racista que discrimina os que
vivem no mundo da oralidade. Ensinou que existe saber sem escrita; que na
situac&o em que se encontra, ela n&o precisa da letra, porque usa a palavra
para transmitir seus saberes, trocar experiéncias e desenvolver praticas
sociais. (BESSA, 2008, p. 86).

Em relacdo ao aproveitamento desses saberes pela sociedade, é fundamental
perceber que o conhecimento € algo sempre contextualizado, ou seja, 0 que a
escola produz pode ser essencial a uma realidade e nao ter nenhum valor em
outra. “Na prética, a mesma educacado que ensina pode deseducar, e pode
correr o risco de fazer o contrario do que pensa que faz, ou do que inventa
que pode fazer” (BRANDAO, 1985, p. 12).

Um exemplo interessante de que a educacao nao serve a todos de uma mesma
maneira ocorreu ao longo do tratado de paz que alguns estados americanos
assinaram com os indios das Seis Nacdes. Quando os governantes mandaram
cartas aos indios oferecendo suas escolas de branco, os chefes responderam
recusando, com o seguinte argumento:

Nds estamos convencidos, portanto, que os senhores desejam 0 bem
para nos e agradecemos de todo o coragdo. Mas aqueles que sdo sébios
reconhecem que diferentes nagdes tém concepcdes diferentes das coisas e,
sendo assim, os senhores nao ficardo ofendidos ao saber que a vossa idéia
de educacio ndo é a mesma que a nossa. [...] Muitos dos nossos bravos
guerreiros foram formados nas escolas do Norte e aprenderam toda a vossa
ciéncia. Mas, quando eles voltavam para nds, eles eram maus corredores,
ignorantes da ida da floresta e incapazes de suportarem o frio e a fome.
N&o sabiam como cagar o veado, matar o inimigo e construir uma cabana,
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e falavam a nossa lingua muito mal. Eles eram, portanto, totalmente inuteis.
N&o serviam como guerreiros, como cagadores ou como conselheiros.[...]
Ficamos extremamente agradecidos pela vossa oferta e, embora n&o possamos
aceita-la, para mostrar a nossa gratiddo oferecemos aos nobres senhores
de Virginia que nos enviem alguns dos seus jovens que lhes ensinaremos
tudo o que sabemos e faremos deles homens.” (BRANDAO, 1985, p. 9).

A carta dos indios aponta para as muitas formas de educacao e as mdltiplas
visdes de mundo. Demonstra como a educacéao existe de maneira diferente em
mundos diversos. Os indios das Seis Nacdes disseram que a idéia de educacéo
americana nao € a mais apropriada para o modo de vida deles.

Chegamos entédo ao ponto em que parece bastante oportuno colocar a questéo
ja levantada pela professora Cascia Frade, em artigo intitulado ‘Universidade e
Cultura Popular’: “Se o conhecimento popular floresce a margem das instituicoes
académicas e se estas atuam a partir de projetos e programas politicos mais
amplos, que importancia teria, para ambos, uma possivel aproximacao?” Ela

propria responde:

A abertura dos vetustos portais das organizagces académicas as expressdes
populares é interpretada pelos artistas populares como valorizac&o, aceitacao,
legitimacdo de seu saber, conferindo status. (...) “Para a universidade acolher
0 conhecimento que se instaura distante dela soa como uma oportunidade
de repensar suas praticas, de assumir uma postura critica em face da busca
do tao propalado ‘conhecimento cientifico’ e das ‘sequelas’ que costumam
dele decorrer” (FRADE, 2007, p. 162).

5 - Consideracoes finais

Ao final de nosso percurso € possivel perceber que a distancia entre mestres
populares e a escola formal no Brasil comeca a se estreitar a medida que
projetos de lei, decretos, atos e agdes governamentais demonstram preocupagao
com a preservacao e o aproveitamento do conhecimento informal; mas n&o sé
iSO, apontam para o reconhecimento, a promocao € a protecdo dos mestres
da cultura popular. Por essas razdes, parece possivel dizer que o suporte para
que esses saberes cheguem as escolas esta sendo criado e em breve uma
simbiose envolvendo a escola formal e a escola informal, mestres populares e
mestres académicos resultara num grande ganho para a educacao brasileira.

O que nao pode é a escola no lugar de somar, dividir, no lugar de produzir
0 pensamento critico, produzir exclusées e preconceitos e continuar fechada
dentro dos seus muros. E preciso reconhecer que a produgéo do conhecimento
é regida por motivacdes diversas, que outros saberes s&o permanentemente
reinventados e que a sociedade e as suas multifacetadas formas culturais,
bem como as suas forcas produtivas “andam” e podem “atropelar a escola’,
se esta se mantiver como instituicao fechada, conservadora.
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Por isso, junto com Paulo Freire, imaginamos para o futuro uma escola sem 0s
muros, onde a pratica educativa formal e a informal se abastegam mutuamente numa
troca; onde o encontro de geracdes, a mistura de idades, a nao obrigatoriedade
de frequéncia, a ocorréncia de acdes e experiéncias em espacos € tempos mais
flexiveis da pratica informal vao ao encontro da escola tradicional, de suas salas
de aula, laboratérios, quadras de esportes, biblioteca, patio, cantina, refeitério,
reinventando a escola proxima do ideal: de portas abertas a comunidade, com
atividades que possibilitem o funcionamento, inclusive, nos finais de semana,
aproximando a familia da escola e trazendo para dentro do ambiente escolar a
comunidade e seus mestres de saberes ancestrais.
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