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f[ Esse estudo visa esclarecer alguns pontos da interpretagdo de Martin Hei- m
degger acerca do Logos, valendo-se, especialmente, de seus trabalhos sobre a
% < meditacdo de Heraclito de Efeso. O artigo buscara delimitar o que Heidegger >}

entende por esséncia do Logos, bem como esbogar uma interpretacio sobre a
memoria do mesmo fendmeno, ndo interessando, nessa circunstancia, entend-
& er o Logos como razdo ou linguagem, mas com modo de acolhimento do real. ﬂ
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This study aims to clarify Martin Heidegger’s interpretation of the Logos,
by referring especially to his work on the meditation of Heraclitus of Ephe-
sus. The article seeks to delimit what Heidegger means by the essence of the
Logos, as well as to develop an interpretation of the memory of the same phe-
nomenon, with no interest in this circumstance to understand the Logos as a
reason or language, but as a way of hosting the reality.
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Breve introducao

Com o presente estudo, busca-se retomar alguns aspectos da leitura de Martin
Heidegger (1889-1976) a respeito do pensamento originario de Heréclito de Efe-
s0 (535-475 a. C.), em especial quanto a sua interpretacdo do Logos. Com isso,
procura-se colocar a questdo pela esséncia do Logos, e ndo entendé-lo como
fala ou sentido, simplesmente, embora essas também sejam possibilidades que
circunscrevem o poder evocativo que essa palavra origindria possui.

Ao adentrar-se na problematica aberta pelo Logos, imerge-se no proprio Lo-
gos, de modo a sermos conduzidos para uma esséncia obscura. Esta obscuridade,
no entanto, ndo ¢ um “embaraco de pensamento” qualquer (ZARADER, 1990,
p- 215), mas traduz a plurivocidade fundamental que caracteriza o Logos. Esta
plurivocidade, como se buscara elucidar ao longo desse artigo, acena para uma
unidade, qual seja o ser que se realiza no ente. Assim, ndo é Heraclito o Obscu-
ro', uma vez que este ¢ apenas o porta-voz de algo maior, mas o Logos, enquanto
plurivocidade fundamental? (Cf. ZARADER, 1990) que resguarda certa unidade
que se faz enigma ao pensamento. Pensar “a memoria do Logos”, como indica
nosso titulo, ja é, de antemao, um contrassenso, uma vez que o proprio pensar ja
sempre se recolhe no Logos e, pelo Logos, desdobra-se no acolhimento do real.

O Logos como acolhimento

O Logos ¢é recolhimento e acolhimento, sendo reunidor e integrador do real.
Para conseguir ter clareza quanto ao vigor do Logos, Heidegger langa mao de
seus estudos sobre o pensamento de Heraclito, pensador originario® que apreen-
deu a esséncia do Logos enquanto o elemento estruturador do fodo (real). Nao
obstante, ¢ importante marcar que, segundo o filésofo alemao, nenhum pensador

1 Conforme introducéo a Heraclito na coletanea intitulada Pré-socrdticos — vida e obra, Diels-
-Kranz escrevem o seguinte a respeito do pensador jonico: “[...] Sem ter tido mestre, Heraclito
escreveu o livro Sobre a natureza, em prosa, no dialeto jénico, mas de forma tdo concisa que
recebeu o cognome de Skoteinds, o Obscuro” (Cf. PRE-SOCRATICOS, 2000, p. 81).

2 Quanto a essa terminologia, na maior parte das vezes, seguimos as orientacdes fornecidas por
Marlene Zarader.

3 Conforme Emmanuel Carneiro Ledo: “Pretende levar a sério que os primeiros pensadores
gregos sdo pensadores e ndo filosofos. O destino Histdrico de seu pensamento nao provém da
objetividade dos conhecimentos, mas do vigor do pensamento. Por isso o caminho a seguir é o
caminho de um didlogo a partir da prépria coisa do pensamento. [...] Pois, de que outra maneira
poder-se-ia apreender-lhes o pensamento sendo pensando?” (CARNEIRO LEAO, 1980, p. 11).
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grego vislumbrou tal vigor* (Cf. HEIDEGGER, 2001, p. 241) — isto €, o Logos
enquanto elemento reunidor e acolhedor. Todavia, advém a questao que deve ser
respondida: o que € tal acolhimento realizado pelo Logos?

Em uma conferéncia de 1951, intitulada Logos, Heidegger busca interpretar o
fragmento 50 de Heraclito. Heidegger faz uma leitura da tradug@o oferecida por
Bruno Snell (1859-1939), na qual se 1€ o seguinte: “Se ndo me haveis escutado
a mim, mas o sentido, ¢ sabio dizer no mesmo sentido: um ¢ tudo” (HEIDEG-
GER, 2001, p. 183). A mais conhecida tradu¢do dos fragmentos dos fil6sofos
pré-socraticos, a de Hermann Diels (1848-1922) ¢ Walter Kranz (1884-1960),
verte assim o fragmento supracitado: “Nao de mim, mas do Logos tendo ouvido
é sabio homologar tudo ¢ um” (HERACLITO, 2000, p. 93). Depois do estudo
feito a partir da traducdo de Snell na conferéncia supracitada, Heidegger chegou
a seguinte interpretagcdo-traducio do fragmento do pensador originario:

Nao escutai a mim, o mortal, que vos fala; mas sede, em
vossa escuta, obedientes a postura recolhedora; se lhe per-
tencerdes, escutais, em sentido proprio; uma tal escuta se
dda, quando acontece um deixar-disponivel-num-conjunto,
o deixar pdr-se que acolhe; quando acontece que o deixar
dispor-se se pode, da-se, em sua propriedade um envio sa-
bio, pois o envio sabio, propriamente dito, o unico destino,
¢: 0 unico unindo tudo (HEIDEGGER, 2001, p. 199)

“Postura recolhedora”, bem como escrito na passagem acima, ¢ o Logos.
Interpretou-se essa palavra originaria’, Logos, postura recolhedora, ao longo da
tradi¢do metafisica de diversas formas, tais como razio, verbo, sentido — assim
como na tradugdo de Snell —, isso para valermo-nos das tradug¢des mais comuns.
Outro caso ¢ a “tradu¢do” de Diels-Kranz, na qual nem se traduziu a palavra em
questdo, o que nos soa problematico. Ambas as traducdes ndo meditam o Lo-
gos em seu vigor fundamental, ndo o entendem mediante sua for¢a de palavra
essencial do pensamento. Conforme Heidegger, até mesmo a tradico filosofica
nunca pensou o Logos em sua esséncia dizente. E o que vem a ser o falar do Lo-

4Na concepcao de Heidegger, o poder evocativo proprio da palavra Logos era desconhecido
em seu vigor fundamental até mesmo pelos pensadores originarios, dentre os quais se deve
destacar Heraclito e Parménides.

5 A guisa de introito, palavras origindrias sdo palavras fundamentais ao pensamento que res-
guardam grande forga evocativa.
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gos, o falar do falar, que, na interpretagdo comum a Heidegger tornou-se a frase
trazer a linguagem como linguagem para a linguagem (HEIDEGGER, 2008a,
p. 192)? Se a questdo for assim colocada, a linguagem®, o dizer posto em sua
saga — isto €, enquanto um manifestar das possibilidades, e ndo o que se enten-
de convencionalmente por linguagem enquanto proferimento verbal ou ainda
por articulac@o de regras e sintaxe —, no movimento de sua experiéncia como o
mostrante, evidencia-se como Logos, palavra originaria, arcaica e fundamental.

O Logos estd intimamente ligado ao /égein. Esta palavra nao significa, como
no uso habitual da lingua grega, dizer e falar (HEIDEGGER, 2001, p. 184;
ZARADER, 1990, pp. 216-217). Nao que essas interpretagdes estejam erradas
ou ainda equivocadas (até¢ porque sdo fundamentais a Heidegger), mas, nio
evidenciam o Logos como esséncia dizente, sendo tal esséncia a possibilitacdo
de aberturas de campos de sentidos. Conforme a interpretagcdo heideggeriana,
légein diz 0 mesmo que a palavra alema legen, cujo significado ¢ de depor e
propor, prostrar e estender, em suma, apresentar ¢ deixar que o apresentado se
ofereca e se assente determinando-se em seu ser. Nao € depor como por a parte,
renunciar, destituir, ou ainda declarar em juizo, muito menos propor, que, do
mesmo modo, ¢ tomado como aquilo que se apresenta como alvitre, que sub-
mete algo a apreciagdo, ou ainda narrar algo, referir-se a alguma coisa para ob-
ter explicag@o ou conselho. Depor e propor sdo palavras para dizer apresentar.

Ao pensar nessa forma de depor como apresentar, ndo se visa outra coisa
sendo a possibilidade na qual pelo dizer originario o Logos deixa uma totalidade
conjuntural de entes se encontrar em vigor, oferecendo-se os entes resguardados
em seu sendo. Depor e propor, nessa perspectiva, ganham juntos outros sentidos,
quais sejam, colher, ajuntar, recolher e oferecer. Entretanto, ndo ¢ um recolhi-
mento no sentido de que o homem colhe isso ou aquilo, como se colhesse uma
mag¢d em um pomar, toma ou pega algo, mas se refere a entrar na obediéncia e
escuta da coisa recolhida e oferecida, acolhendo-a como tal, uma vez que, pela

6 Em linhas gerais, a linguagem se mostra como um modo originario de salvaguardar a verdade
do ser manifesta no ente. Nesse contexto, o questionamento pela manifestacdo do ser no ente
tornou-se a indagagdo acerca do acontecimento do mundo. Isso porque Heidegger reconhecia
a manifestagdo do ente como o proprio acontecimento de mundo, sendo esse acontecimento a
dindmica mais propria de realizacdo da linguagem. Esse acontecimento é experimentado com o
dizer (Sagen) posto em sua saga. Saga do dizer significa mostrar, deixar aparecer, deixar ver e
ouvir. O que se deixa ver configura a propria manifestagdo do mundo a medida que este incorre
na necessidade radical de fazer-se presente, ja que, quando o ente se revela, o mundo aconte-
ce. E a saga do dizer que consente em realizar o acontecimento do ente — inclusive a propria
existéncia do ser-ai (Dasein, o homem visto a partir de seus indices existenciais) — deixando-o
ser no ambito do acontecimento apropriativo instaurado na linguagem. A saga, enquanto modo
originario de acontecimento da linguagem, ndo pertence ao ser-ai. Anterior a isso, a linguagem
¢ o ambito ao qual o ser-ai pertence fundamentalmente, ja que, “na habitagdo da linguagem
mora o homem” (Cf. HEIDEGGER, 2008b, 236).
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escuta, 0 homem ja esta em sintonia com o ente apresentado. Recolher, nesse
contexto, diz igualmente acolher. “Légein diz propriamente um depor e propor
que recolhe a si e ao outro” (Cf. HEIDEGGER, 2001, p. 182). Completando,
“Legen significa estender e prostrar, mas, a0 mesmo tempo, significa também por
uma coisa junto a outra, por em conjunto, ajuntar” (HEIDEGGER, 2001, p. 184).

Pelo exposto, passa a ser caracterizado o depor e propor como o colher que
acolhe e abriga em sua residéncia e cercania a coisa apresentada, abriga-a na
medida em que “deixa-a disponivel em um conjunto” (HEIDEGGER, 2001,
p. 186) com as outras coisas. Deixar ndo configura um largar ou abandonar,
mas, deixar disponivel significa ajuntar em um mesmo ambito aquilo que se
mostra, mantendo-o como mostrado por si mesmo em sua verdade. “E a pro-
tecdo da verdade” (HEIDEGGER, 2001, p. 186)", aquilo que certifica que o
todo, um mundo (o real), esta disposto. Disposto em um conjunto diz, por fim,
que a coisa revelada esta posta em desencoberto, quer dizer, descerrada, aberta
em seu ser. O abrigo do depor e propor, do Logos e légein, ¢ justamente esse
desencobrimento, esse desvelamento, o posto em manifesto. “Ao deixar o real
dispor-se num conjunto, o /égein se empenha por abrigar o real no descoberto”
(HEIDEGGER, 2001, p. 187).

E isso mesmo a esséncia do Logos, abrigar o real no descoberto. O real,
aqui, foi o que se chamou constantemente de mundo®. Este se recolhe em uma
postura acolhedora, disposta sempre em conjunto, ao passo que a coisa mesma

7 Escreve Heidegger: “O unico empenho do depor e propor, como /égein, ¢ deixar que o que se
dispde por si mesmo num conjunto, seja entregue, como real, a protecao que o preserva dispos-
to. Que protecdo ¢ essa? E a protegdo da verdade” (HEIDEGGER, 2001, p. 186).

8 O passo inicial em dire¢do a compreensdo do fendmeno de mundo deve partir inexoravelmen-
te do esclarecimento do termo Dasein e da estrutura ser-no-mundo. Visto em sua estrutura on-
tologica, o homem ¢ o ente que a cada vez nos somos ¢ que possui, dentre outras possibilidades
de ser, a de questionar o sentido do ser. Para marcar a dimensao ontoldgica desse ente que se
caracteriza como abertura para o ser, Heidegger elegeu o termo alemao Dasein. Dessa forma,
Dasein na filosofia de Heidegger representa simultaneamente: um ambito locativo (Da-) e uma
dimens@o do ser (-sein). Uma vez conjugadas essas particulas, Dasein indicaria o estar efetiva-
mente presente na realidade, ou seja, Dasein seria o “lugar” onde da-se o ser e, ao dar-se, nesse
acontecimento se desvela a totalidade dos entes. Quanto a estrutura ser-no-mundo, temos que
ter em mente que ela compde o modo de ser do Dasein, ente marcado por uma indeterminacao
ontoldgica e pela modalidade da possibilidade. Com isso queremos dizer que esse ente, despro-
vido de propriedades subsistentes e, portanto, carente de determinacdes quiditativas, existe na
medida em que incessantemente concretiza o poder-ser que ele é. Para além dos seus modos de
ser, o Dasein ndo é nada, uma vez que ndo ¢é possivel determind-lo para além de seus modos de
ser. De outro lado, existindo, o Dasein deixa vir a tona o0 mundo como campo de manifestagao
dos entes em geral, como “espago” de abertura do ente na totalidade. Perfazendo a sua existén-
cia, o Dasein libera incessantemente o acontecimento de um horizonte relacional globalizante,
a partir do qual recebe orientagdes indispensaveis para que possa exercer o poder-ser que ele
¢. O mundo € o horizonte pelo qual o comportamento do Dasein se pauta, permitindo que ele
exerca seu poder-ser. Assim, mundo também indica a estrutura existencial de articulacdo de
sentidos que permite abrir um horizonte significativo, a fim de que o Dasein possa vir a se rea-
lizar junto as coisas, com outros Dasein e realizar-se em virtude de si mesmo.

Ekstasis: revista de fenomenologia e hermenéutica
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se mostra em sua vigéncia. E o ser do sendo (HEIDEGGER, 2001, p. 188), que,
como linguagem essencial, ndo se determina pela voz ou articulagdo de sons.
Essa linguagem ¢ o dizer posto em sua saga, sendo, portanto, poética: € Logos, e
este & [égein, 0 mostrante que possui uma postura recolhedora. “Dizer é légein”
(HEIDEGGER, 2001, p. 188). Conforme Zarader:

Heidegger mostra [...] que o ato de colher comporta
trés ideias: levantar do chio (aufnehmen), reunir (zu-
sammenbringen) e conservar (aufbewahren). Mas estas
ideias ndo estdo simplesmente justapostas: colher nio
consiste de modo nenhum em levantar, em seguida reu-
nir, para finalmente, depois disso e de maneira ocasio-
nal, conservar. Na realidade, é o por ao abrigo, logo
a preservagdo e a conservagdo, que predeterminam os
atos, apesar de anteriores cronologicamente, do “apa-
nhar” e “reunir”, e que constituem o seu trago funda-
mental. E apenas por este trago que o ato de colher ¢
diferente de uma razia, que o ato de reunir ¢ diferente de
amontoar. Mostra-se assim que o por ao abrigo, muito
longe de ser o ato derradeiro ou a conclusao da colheita,
a atravessa e rege de uma ponta a outra, a guia desde o
seu inicio — e, nessa qualidade, constitui a sua esséncia
(ZARADER, 1990, p. 217).

A fim de delimitar a esséncia do Logos e do /égein, chamou-se a atengao para a
plurivocidade e a concomitante unicidade que essas palavras apontam. Essa pluri-
vocidade possui, como exposto, dois contornos, um referente ao dizer, a esséncia
da linguagem, e outro condizente a colher. O enigma do Logos se da quando essas
duas dimensdes, dizer e colher, conjuntam-se. Justamente isso o faz plurivoco.

De outra maneira, foi mencionado que o Logos (que € o mesmo que /égein)
¢ dizer. O légein ¢ dizer, sagen, palavra do mesmo modo origindria que encerra
uma miriade de sentidos, mas sendo uma reunido integradora desses mesmos
sentidos. O dizer ¢ instaurador de mundo. Dizer, nesse contexto, ndo se refere a
qualquer forma de exprimir algo por meio de palavra, por escrito ou por sinais.
Nao ¢é ainda uma maneira de se referir ou comunicar algo. O légein se realiza
como dizer, que distinto da experiéncia cotidiana do homem, ndo se reduz a
uma expressdo comunicada, falada, verbalizada. O dizer acontece, antes, como
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modo fundamental de mostragdo das possibilidades do ser nos entes, configu-
rando a irrupg¢do do horizonte significativo proprio que delimita o real.

O légein-dizer é o que deixa o mundo ser mundo, ao passo que acolhe o
ente, deixando-o ser o ente que €. O dizer, destarte, se pde sempre na marcha do
inaugural, ja que permite a irrup¢do de novos sentidos no ente manifesto. Essa
irrupcao do ser é efetivada por meio de aberturas, significando o que Heidegger

»

chamou de “levantar do chdo”, “conservando-se” no aberto, como apontou a
citacdo da obra de Zarader, referindo-se aquilo que vem a ser o colher do Logos.

O légein-dizer é possibilitador de aberturas, é por-se em obra da abertura,
sendo isso o que deixa que o homem e o real se instaurem mutuamente. Me-
diante esse mutuo irromper, o /égein torna-se a morada do homem, algo extra-
ordinario. Como dizia Heraclito em seu fragmento 119: “A morada do homem,
o extraordinario” (HERACLITO, 1980, p. 91).

A memoria e a questio do Logos

De acordo com o objetivo estabelecido no inicio deste texto, realizamos uma
investigacdo sobre a esséncia da palavra originaria Logos. Ao longo de nossa
reflexdo tivemos a oportunidade de observar que a tradicdo filosdfica, apesar de
muitos esfor¢os, ndo logrou éxito em algar o Logos a sua verdadeira esséncia,
mas, ao revés, incessantemente obscureceu seu sentido originario.

Dessa maneira, o encobrimento do sentido originario do Logos se deu segundo
um movimento interpretativo que assumiu essa palavra como mero instrumento
de ligacdo entre as representagdes internas de um intelecto e a realidade exterior®.

9 A relagdo entre o intelecto e as coisas €é concatenada com o fendmeno da verdade no §44
de Ser e Tempo. Nesse paragrafo, Heidegger expde que na tradigdo filosofica sdo veiculadas
trés teses sobre a verdade. A primeira assevera que a verdade reside no enunciado. A segunda
afirma que a esséncia da verdade consiste na concordancia do enunciado com seu objeto. A
ultima atribui a Aristételes a fixagdo do juizo como o lugar originario da verdade, o que permi-
tiu a elaboracgéo da verdade como concordancia. Ao analisar essas teses, Heidegger pretende
demonstrar que a tradigdo, além de transmitir um conhecimento encurtado do pensamento de
Aristoteles, deixou encoberta a relagdo originaria da qual pode advir o fendmeno da verdade.
Dessa forma, Heidegger esclarece que Aristoteles afirmou simplesmente que as afecgdes da
alma sdo concordantes com as coisas. A ligagdo entre pensamento e substancia ¢ a sintese que
suporta a construgao de enunciados verdadeiros, mas dessa concepgao aristotélica ndo podemos
extrair nenhuma defini¢@o sobre a esséncia da verdade. Mas foi justamente essa formulagdo de
Aristoteles que contribuiu para que a tradi¢@o filosofica compreendesse a esséncia da verdade
como adequacdo — adaequatio intellectus et rei. Assim, Heidegger entende que desde a sua ori-
gem, a unidade origindria entre pensamento e coisa ndo foi investigada em termos ontologicos.
O que a tradi¢o efetuou foi o constante encobrimento do que ja ficou impensado desde sua
origem — a base de sustenta¢@o ontologica da unidade entre pensamento e coisa.
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Dito de outro modo, herdamos da tradi¢do a concepg¢do de Logos como lingua-
gem; porém, assumimos esse legado de maneira irrefletida ja que, nesta otica, a
linguagem, compreendida tradicionalmente, apontaria para o sentido de comuni-
car um enunciado ou um juizo a alguém. A consequéncia desse entendimento ¢
a inevitavel insercdo da linguagem no registro dos demais entes intramundanos,
de tal modo que ela teria a fun¢fo de conectar o homem ao mundo, realizando a
ligagdo entre as palavras e as coisas. E para esse gesto da tradi¢do que Heidegger
nos chama ateng¢@o em uma pequena passagem no §33 de Ser e Tempo:

Para a consideracao filoséfica, o Adyog € ele mesmo um
ente e, conforme a orientacdo da ontologia antiga, um
subsistente. Subsistente de imediato, isto ¢, o que pri-
meiramente se encontra como coisas, sdo as palavras
e a sequéncia de palavras em que o Adyog se expressa.
Essa primeira indagagdo sobre a estrutura do Adyog que
assim subsiste encontra muitas palavras que juntas tém-
-subsisténcia (HEIDEGGER, 2012, p. 449).

Para escaparmos do caminho trilhado pelas ontologias cléssicas, acompanha-
mos a meditagdo de Heidegger acerca do fragmento 50 de Heraclito. Como resul-
tado, obtivemos a indicacdo de que em sua esséncia o Logos aponta muito mais
para uma postura recolhedora. Essa expressao se traduz nao s6 como abertura
e vigéncia dos entes na totalidade, mas, também, como abrigo e integragdo do
real em seu proprio desvelar. Contudo, ainda que agora tenhamos em maos uma
compreensao mais originaria sobre a esséncia do Logos, parece-nos de extrema
importancia voltar a leitura do fragmento acima mencionado para tratarmos de
uma questio que permaneceu encoberta até o presente ponto de nossa exposi¢cao
Se retornarmos as tradug¢des do fragmento 50 de Heraclito', notaremos que ha
um trago em comum tanto na leitura proposta por Heidegger como naquelas re-
alizadas por Bruno Snell ou por Diels-Kranz. Todas essas traducdes remetem a
um mandamento que esta exposto logo no inicio do fragmento. Nesse contexto,
Heréaclito determina que a posteridade ouca ou escute ndo a ele, o pensador, mas
ao Logos. Nas palavras de Heidegger, assim aparece o comando prescrito por
Heraclito: “Nao escutai a mim, o mortal que vos fala; mas sede, em vossa escuta,
obedientes a postura recolhedora...” (HEIDEGGER, 2001, p. 199).

10 Retornar a se¢éo “O Logos como acolhimento” no inicio deste artigo.
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Ao que tudo indica o pensador de Efeso ndo esta nos alertando para a ne-
cessidade de uma escuta ordinaria, tal como aquela que empregamos quando
ouvimos a melodia de uma musica ou a comunicagdo de um discurso. Heraclito
nos convoca em diregdo a uma escuta diferenciada, sem a qual de antemao esta-
riamos incapacitados de obedecer ao clamor da postura recolhedora. Entao, se ¢
assim, nada mais oportuno do que nos perguntarmos: como se da essa escuta ao
Logos de que fala Heraclito? Como € possivel entendé-la? Sdo essas as questoes
que passaremos a abordar nas linhas que se seguem.

A escuta do Logos

Ao analisar o fragmento 50, percebemos que € perfeitamente possivel se che-
gar a interpretacdo do Logos como palavra, fala ou discurso. A orienta¢do que
fomenta esse tipo de interpretagdo ¢ a seguinte: se precisamos ficar atentos para
uma determinada escuta, entdo ¢ porque alguém esta a nos falar ou dizer algo so-
bre alguma coisa. Nesse sentido, o “ouvir” estaria estritamente correlacionado ao
falar, verbalizar. O Logos, entdo, seria concebido como algo que pode ser ouvido.
O fragmento 1 de Heraclito parece reforcar essa tese, pois ele diz: “Deste Logos
sendo sempre os homens se tornam descompassados quer antes de ouvir quer tao
logo tenham ouvido...” (PRE-SOCRATICOS, 2000, p. 87).

Entretanto, o Logos € esséncia dizente que se consuma como forga instaura-
dora de mundo, sendo ela mesma portadora e integradora de uma miriade de sen-
tidos que circundam no interior deste proprio mundo. As palavras, a linguagem
como comunicagdo ou o discurso ndo encerram o Logos, mas, ao contrario, elas
estdo radicalmente fundadas na esséncia do Logos. Isso significa dizer que se po-
demos nos articular em meio a relago fala-escuta, ¢ porque essa mesma relagdo
esta originariamente enraizada no Logos. Porém, como esséncia que assegura seu
vigor no ocultamento, o Logos ndo diz nada por meio das palavras, uma vez que
sua presenca ¢ marcada pelo que resta silenciado. Isso significa dizer que expe-
rimentamos o Logos em sua fenomenalidade, enquanto fendémeno de mostragio
dos entes (desocultagdo), no entanto, o sentido mais radical e garantidor dessa
experiéncia permanece velado, oculto.

E evidente que o homem, na lida com o cotidiano, pode falar sobre coisas ¢
escutar tantas outras. De inicio e na maioria das vezes, imerso no discurso da co-
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tidianidade'!, o homem somente escuta a fala da compreensdo mediana, despro-
vida de qualquer referencialidade originaria, fazendo com que ele repita e passe
adiante o ja falado. Todavia, para que se possa “escutar’ o Logos, € preciso que o
homem adquira um auténtico ouvir; isto ¢, auscultar. E imprescindivel auscultar
o0 Logos, aquilo que ndo € palavra alguma, e seguir obediente ao que se da nesse
auténtico ouvir.

Assim, o que Heraclito esta expondo nos fragmentos 1 e 50 ndo é um convite
para que os homens ou¢am algum tipo de discurso especifico ou uma doutrina
proferida por meio de palavras. O que percebemos nos referidos fragmentos ¢
a urgéncia de auscultar o Logos. O auscultar representa a possibilidade de apre-
ender a silenciosa esséncia do Logos e compreender que quando acontece um
deixar-disponivel-num-conjunto, o deixar por-se que acolhe; quando acontece
que o deixar dispor-se se poe, dad-se, em sua propriedade um envio sabio, pois o
envio sabio, propriamente dito, o unico destino, é: o unico unindo tudo. Essa tam-
bém ¢ ligao que Heidegger nos transmite em sua obra Introdugdo a Metafisica:

O simples ouvir se dispersa e destrdi no que se pensa e
se diz, no ouvir dizer, na doxa, na aparéncia. O auscultar
auténtico, porém, ndo tem nada a ver com orelhas e pa-
lavreados, mas segue aquilo que o Logos €: a unidade de
reunido do ente em si mesmo. Ouvir verdadeiramente so6
podemos, quando ja prestamos ouvidos, i.€ quando so-
mos obedientes ao que ouvimos. Essa obediéncia, entre-
tanto, nada tem a ver com lobulos auriculares. Quem nio
for obediente, estara, de antemao, igualmente distante e
excluido do Logos, por mais que possa ter ou nao ter ou-
vido antes com as orelhas (HEIDEGGER, 1999, p. 154).

Nao obstante o homem conduzir a sua existéncia em meio a verdade do
Logos, a esséncia dessa unidade reunificadora ¢ o que lhe aparece como o mais
oculto e distante. Esse jogo de proximidade do ser é acentuado por Heidegger
no texto Carta sobre o Humanismo, de 1947. Ao pensar sobre o esquecimento
do ser — atitude que também ¢ perfeitamente aplicavel ao nosso tema — Heide-
gger acentua que o ser esta mais distante de todo ente, no entanto, o ser se da

11 Empregamos o termo cotidianidade com a finalidade de expressar o modo de ser segundo o
qual somos em principio e na maioria das vezes, ou seja, imersos no impessoal e na ocupagéo
com os entes intramundanos.
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de maneira mais intima ao homem. O ser ¢ o mais proximo. Todavia, para o
homem, a proximidade do ser € o que lhe estd mais distante, uma vez que em
seu comportamento cotidiano o homem se atém sempre e somente ao ente e,
por esse motivo, nunca chega a pensar o ser como tal. Pensar o ser como tal —
“o pensamento vindouro terd de aprender a fazer essa experiéncia e a dizé-la”
(HEIDEGGER, 2008b, p. 342).

Enquanto imerso na cotidianidade, o homem passa a vislumbrar a unidade
do todo somente a partir da particularidade de cada coisa ¢ se esquece, por
exemplo, que o ser da vida é, ao mesmo tempo, morte'?. Deve-se salientar que o
Logos acontece como unidade estruturadora do real, Emmanuel Carneiro Ledo
nos faz recordar:

A totalidade do real, o espaco-tempo de todas as coisas,
ndo € apenas o reino aberto das diferencas, onde tudo se
distingue de tudo, onde cada coisa ¢ somente ela mes-
ma, por ndo ser nenhuma das outras, onde os seres sdo
individuos, por se definirem em estruturas diferenciais.
A totalidade do real ¢ também o reino misterioso da
identidade, onde cada coisa ndo é somente ela mesma,
por ser todas as outras, onde os individuos nio sdo de-
finiveis por serem uni-versais, onde tudo ¢ uno — Frag.
50: év mwavta. No movimento de sua realizagdo, a rea-
lidade € tanto o horizonte em expansdo da luz de todas
as singularidades como a uni-versalidade protetora da
noite, onde todos os gatos sdo pardos. A noite da luz
aos individuos para no fim do dia os recolher em seu
seio materno (CARNEIRO LEAO, 2010, pp. 112-113).

No horizonte da escuta auténtica, todo o dizer e ouvir passam a ser justos na
medida em que sdo orientados pelo Logos. Mas, como o simples escutar pode
se converter numa legitima ausculta ao Logos?

120 carater reunificante do Logos nos impde a pensar unidade entre os contrarios. De algu-
ma maneira essa atitude ¢ repetida no pensamento platonico, notadamente no didlogo Fédon,
quando Plato, através da personagem Socrates diz: “- E uma coisa muito estranha isso que os
homens denominam prazer. Ela harmoniza perfeitamente com a dor que se acredita constituir
seu contrario! Porque, se ndo ¢é possivel que sejam encontrados juntos, quando se é objeto de
um dos dois, deve-se esperar quase sempre o outro, como se fossem inseparaveis.” Cf. PLA-
TAO, 1972, p. 120.
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Para concretizar a tarefa de uma escuta auténtica, temos que ter em mente
que Logos como légein-dizer ¢ fendmeno de irrup¢do de mundo, o qual se pde
em manifesto na abertura'® do ente na totalidade, deixando-o ser o ente que é
no seio dessa abertura. Entretanto, se de um lado o Logos ¢ caracterizado pela
irrupcao e conservagdo do homem e do real no aberto, por outro lado, a for¢a
de seu vigor se retrai no velamento. Para uma correta compreensao do que aca-
ba de ser dito, € necessario voltarmos nosso olhar para o fato de que o proprio
fenomeno da emergéncia de mundo se dé no interior da dindmica de velamento
e desvelamento. SO temos a abertura de mundo porque a esséncia do Logos
permanece recolhida no siléncio do encobrimento.

Pensar o Logos em sua ambivaléncia é reconhecer que o velamento ¢ condi-
¢do de possibilidade para todo o desvelamento. Com isso, devemos apreender
que o ser que se desvela no ente, a0 mesmo tempo, se resguarda no velamento,
sem se esgotar na presenca do ente que surge no horizonte da abertura. Aqui
podemos verificar com maior clareza que o Logos se essencializa muito mais
como unidade de reunifo que congrega a tensao entre dois contrarios.

A contrariedade na unidade do Logos indica que o ser se desvela na mani-
festagcdo do ente, mas, simultaneamente, se retira a presenca e se resguarda no
velamento. Com o que acaba de ser dito tentamos expressar o seguinte movi-
mento: o fendmeno, aquilo que aparece a presenga, se da com a irrup¢do do ser
no ente. Entretanto, a propria esséncia do ser permanece oculta, resguardada.
E o afastamento da esséncia que concede (ser) em relagdo ao que é concedido
(ente). Aqui nesta passagem devemos lembrar que nao apenas o oculto, mas
também o protegido, o resguardado, remonta a origem da palavra grega Lethe.

Ha no Logos, portanto, uma unifica¢do ¢ harmonia de pares contrarios que
se mostra muito proxima a ideia de deus concebida por Heraclito no fragmento
67: “O deus ¢ dia noite, inverno verdo, guerra paz, saciedade fome...” (PRE-
-SOCRATICOS, 2000, p. 94).

A escuta auténtica de que falavamos ha pouco nao significa outra coisa se-
ndo a apreensdo da experiéncia originaria do ser e do realizar-se de todo o real,
exatamente na medida em que a totalidade dos entes se da na tens@o entre en-
cobrimento ¢ desvelamento. Auscultar o Logos € espantar-se com 0 processo
constitutivo do real em seu realizar, atento a con-juntura do mostrar-se e es-
conder-se da realidade. E nessa con-juntura reunidora do real que se juntam as

13Em sintese, a abertura representa o possibilitador de toda irrup¢do do ser no ente. E por
meio da abertura que se da toda a eclosdo de sentidos e horizontes semanticos que possibilitam
o ser-ai a concretizar sua existéncia.
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diferencas no ser de tudo que é. Na contrariedade do velar ¢ desvelar o ser ndo
se doa por completo nem se recusa absolutamente. O dar-se no retraimento, o
apresentar-se na propria auséncia, o manter-se vigente na falta, ¢ vigor proprio,
a forga inaugural de toda a criagdo (CARNEIRO LEAO, 2010, p. 30).

A partir da perspectiva da escuta auténtica, /égein-dizer (linguagem) aponta
para o mesmo e simples acontecimento: o comeco a cada vez proprio do real.
Nesse instante, linguagem passa propriamente a significar: “a morada do ser”,
onde invariavelmente habitam os homens. Enfim, auscultando verdadeiramente
0 Logos podemos repetir com Heraclito e declarar com firmeza: o unico destino
é o unico unindo tudo.

Consideracoes Finais

Antes de concluirmos, resta tecer um breve comentario sobre o titulo deste
trabalho. Conforme o que se apresentou ao longo do texto, o tema que conduz a
exposi¢do também fala sobre memoria — a memoria do Logos. Mas, o que vem
a ser a memoria do Logos de Heraclito?

Para explicitar o conteudo significativo do termo memdria, devemos iniciar
com uma adverténcia. E que a palavra meméria, tal como empregamos no pre-
sente contexto, ndo pretende significar simplesmente uma faculdade subjetiva de
recordar fatos ou evocar lembrangas de um tempo passado. Principalmente para
o discurso cientifico, voltado para a questdo da técnica, a memoria é uma capaci-
dade imanente ao sujeito (ou faculdade da consciéncia) que teria a fun¢do primor-
dial de gravar as impressdes fenomenais recebidas por este sujeito para posterior-
mente resgata-las ou acessa-las. A ciéncia historica, fundada nessa “ontologia”,
nada mais faz do que reconstituir fatos ou imagens de um tempo passado, sendo
eles submetidos aos critérios de uma racionalidade que vige no presente para, em
seguida, transforma-los em objetos de investigacdo. Dessa postura claramente
técnica se obtém dois principais resultados: a impossibilidade de experimentar o
vigor historico e a condenagao de tudo a incessante repeti¢do do mesmo.

Quando aqui nos referimos a memoria, nd3o estamos mais nos referindo a
um ambito de um tempo passado que carrega consigo a nota da fugacidade.
Ao contrario, quando falamos em memoria, estamos acenando para o Logos
historico, isto é, um dar-se do ser que nunca passa e, por ndo se perder em ne-
nhum passado, vige na laténcia do instante, abrindo novos possiveis campos de
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significac@o no porvir. Dessa forma, memdria diz a esséncia da unidade do real
em seu sendo que jamais cessa.

A memoria ganha contorno diverso quando estamos pensando afinados com
o vigor historico do ser'4. O pensar em ressonancia com o Logos historico faz
com que as dimensdes metafisicas do tempo — passado, presente e futuro — ndo
sejam mais encaradas separadamente. Memoria passa a significar: a determina-
¢do do passado e do futuro se perfazendo na clareira instantanea do presente.
Dentro dessa dtica, o pensamento presente carrega e faz vir a tona todo o pas-
sado, abrindo, a0 mesmo tempo, um horizonte que se dispde prospectivamente
para o futuro. Também poderiamos dizer de outra forma: memoria — apropria-
¢do do passado no presente em nome de um porvir.

Talvez nesse momento seja possivel perceber que memoria-Logos necessa-
riamente se con-jugam na dindmica que concentra e condensa a unidade do ser.
Tal como o raio heraclitico' que a tudo ilumina e é a égide de todas as coisas,
0 “acessar” a memoria € o instante de vislumbre do pensamento que capta a
unidade do ser no con-junto do que foi e continua sendo.

A memoria conserva aquilo que chamamos de o a-se-pensar, evitando que
ele mesmo recaia na dispersdo do tempo entendido ordinariamente. Manter a
memoria € recolher o que ja foi pensado (o que se mostra sempre como o gue
foi e continua sendo) no sentido de auscultar o ainda ndo pensado que se res-
guarda no siléncio.

Portanto, para cumprir a tarefa de pensar a memoria do Logos de Heraclito,
deve ficar claro que esse exercicio ndo representa uma investigacao das fun¢des
do Logos (o que se assemelharia a logica) ou as mutagdes semanticas ocorridas
num determinado periodo historiografico. Igualmente nao significa refletir so-
bre os processos de constitui¢do da origem do pensamento de Heraclito. Pensar
a memoria do Logos ¢ reconhecer a unidade dando origem a tudo em tudo.
Cientes dessa tarefa, talvez, e somente talvez, estejamos comecando a caminhar
pelas sendas silenciosas de um pensamento originario. Nesse momento, vale
transcrever um trecho da obra Filosofia Grega — Uma Introdugdo, pois ele sin-
tetiza muito bem tudo o que acabamos de mencionar nas linhas acima:

14 Pensar afinado com o vigor historico do ser: a expressdo traduz a tarefa de pensar a partir
do que foi e continua, isto €, pensar na dimensao originaria e a0 mesmo tempo historica do ser.
Pensando a partir do caréter historico do ser, podemos remodular as orientagdes semanticas
sedimentadas no presente e preparar um solo fértil para a criagdo de novos horizontes interpre-
tativos de mundo, evitando, assim, a repetigdo incessante do mesmo.

15 HERACLITO. Fragmento 64: “O raio conduz todas as coisas que sdo”. Cf. PRE-SOCRA-
TICOS, 2000, p. 94.
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Um pensamento originario ¢ a coragem de descer as
raizes das proprias possibilidades de pensar. Um pen-
samento originario ¢ um pensamento radical. Procura
interpretar os modos de ser da realidade, restituindo as
estruturas de suas diferencas a identidade do mistério.
O modo de ser, que nos apresenta como presente, nio ¢
originariamente um determinado presente cronologico.
E tdo antigo como a histéria. Algo, que é e sempre foi
como é, por mais que se recue no tempo, ¢ reconduzido
ao vigor de um destino que estrutura a dimensao radical
do ser e por isso remonta para além de toda a memoria
historiografica. E a partir deste diapasdo que nos fala
0 pensamento origindrio. O que ¢ e como é o espaco-
-tempo de todas as coisas nas diferencas de seus modos
presentes de ser ¢ pensado num pensamento revelador
de identidade no mistério das dicotomias de ser e néo-
-ser, de movimento ¢ permanéncia, de uno ¢ multiplo,
de aparéncia e verdade. [...] Originario ndo diz, por-
tanto, uma determinagdo cronoldgica nem indica uma
explicagdo diacronica do modo de ser ocidental. Origi-
naria ¢ a aurora em que a propria escuriddo do ser se da
em sempre novas vicissitudes de sua verdade, ora como
pensamento ora como filosofia, ora como cristianismo
ora como modernidade, ora como ciéncia ora como
mito, ora como técnica ora como arte, ora como plane-
tariedade ora marginalidade, mas sempre em qualquer
ora, tanto outrora como agora, s6 se da enquanto se re-
trai como mistério (CARNEIRO LEAO, 2010, p.118).

Bem compreendida a passagem acima, a coragem do pensamento ndo seria a
escuta cuidadosa ao Logos? Nao seria essa escuta auténtica que levaria o homem
a con-sumar sua esséncia como o pastor na clareira do ser? E ndo ¢ dessa manei-
ra, como diz Heidegger, que o pensamento con-suma a referéncia do ser a essén-
cia do homem (HEIDEGGER, 2008b, p. 324.)? Afinal, ndo ¢ nessa referéncia
que no pensamento trazemos a linguagem como linguagem para a linguagem?
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