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RESUMO

Instiga-nos a relacdo entre Filosofia e Geografia. Sentimos que ndo se trata apenas de
uma troca ou didlogo que se perpetua da antiguidade a modernidade, mas de uma
coexisténcia mutua, dimensdes do pensamento que se copertencem, apesar de se
diferenciarem (com profunda peculiaridade) em determinados temas e indagagdes.
Neste escrito o tema trazido ¢ o peso da externalidade efetiva, a concretude da
existéncia como base e fundo para o pensamento. Como este tema se da mutuamente
entre Geografia e Filosofia? Como interlocutores para tal indagacdo, trouxemos dois
autores importantes para a contemporaneidade, Friedrich Nietzsche e Martin Heidegger,
tendo como trilha fundamental para tal reflexdo (o peso filosofico da efetividade) a
imagem da montanha. Junto a ela, sinalizamos o seu fundo abismal como o solo factual,
alicerce imanente do existir, assim como do pensar. Este tltimo s6 alcanga sua condi¢do
derradeira ao subir os montes, no conquistar dos topos. Que pensamento habita-nos ao
desafiar uma montanha? Trata-se de um esforco de aproximar (mais uma vez) Geografia
e Filosofia com o intuito de revelar o quanto estas dimensdes do conhecer se
copertencem e se alimentam, ou melhor, desvendar os limites do valor da externalidade
efetiva para a interioridade subjetiva do pensamento.

Palavras-chave: Geofilosofia. Terra. Topos poético. Transvaloracdo. Hermenéutica.
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ABSTRACT

We are instigated by the relationship between Philosophy and Geography. We feel that
it is not only an exchange or dialogue that has been perpetuated from antiquity to
modernity, but rather a mutual coexistence, dimensions of thought that co-exist, despite
their differences (with profound peculiarity) in certain themes and questions. In this
paper, the theme brought is the weight of effective externality, the concreteness of
existence as a basis and background for thought. How is this theme mutually expressed
between Geography and Philosophy? As interlocutors for such an inquiry, we brought
two important authors for contemporaneity, Friedrich Nietzsche and Martin Heidegger,
having as a fundamental trail for such reflection (the philosophical weight of
effectiveness) the image of the mountain. Together with it, we signalize its abysmal
bottom as the factual ground, immanent foundation of existence, as well as of thinking.
The latter only reaches its ultimate condition when climbing the mountains, when
conquering the tops. What thought inhabits us when we challenge a mountain? This is
an effort to bring Geography and Philosophy together again in order to reveal how
much these dimensions of knowing co-exist and feed off each other, or rather, to unveil
the limits of the value of effective externality for the subjective interiority of thought.
Keywords: Geophilosophy. Earth. Poetic fopos. Transvaluation. Hermeneutics

Apresentacio: a imagem da montanha e seu peso filosofico

Eu sou um andarilho e um escalador de montanhas [...], eu ndo gosto das
planicies e, ao que parece, ndo posso ficar muito tempo parado. E, seja 14 o
que ainda me acontega, como destino e como vivéncia, — sempre havera uma
caminhada ¢ uma escalada de montanha: afinal, vivencia-se apenas a si
mesmo. [...] E ainda uma coisa eu sei: agora me acho diante de meu tltimo
cume, e daquele que mais longamente me foi poupado. Ah, devo encetar meu
caminho mais duro! Ah, comecei minha mais solitaria caminhada! Mas quem
¢ de meu feitio ndo foge a esta hora: aquela que lhe diz: “Agora segues o teu
caminho de grandeza! Cume e abismo — juntaram-se agora num s6!” [...] Nas
montanhas, o mais curto caminho ¢ aquele entre um cume e outro: mas para
isso tens de ter pernas compridas. Méximas devem ser cumes: e aqueles a
quem sdo ditas devem ser grandes e altos (NIETZSCHE, 2011b, p.145).

E possivel explorar muitas coincidéncias entre os pensadores Friedrich W.
Nietzsche e Martin Heidegger. A respeito do biografico, se destacam a forte presenga do
cristianismo na familia, infincia e formacdo, os estudos em Teologia, os internatos
escolares, o rompimento e as criticas a filosofia clerical, a busca pela catedra filosofica,
o aprego pelos gregos pré-socraticos, a experiéncia indireta de guerra, a busca ambiciosa
por uma reforma cultural e educacional na Alemanha, a postura combativa diante da

filosofia tradicional (e a metafisica), o interesse critico pela modernidade, a associa¢do
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indébita ao nazismo, as montanhas enquanto lugar propicio, de inspiragdo e solidao
necessaria para a tarefa filosofica®.

No que compete ao filosofico, Nietzsche e Heidegger compartilharam caminhos,
sendo que Heidegger (2010) teve a possibilidade de avaliar e escolher quais
semelhancas deixar em manifesto, sendo um rigoroso leitor de Nietzsche, além de
comentador indispensavel. Dentre os primeiros destes caminhos cabe destacar a critica
sobre 0 modo habitual de conduta no conhecimento, sobretudo na metafisica que
caracteriza as bases da filosofia tradicional. Para Heidegger (1998, 2009b) a tradi¢do
conduziu ao esquecimento o seu proprio ato inabitual de conhecer, orientado para a
questdo diretriz sobre o que € o ente, ou a investigacdo sobre o seu carater fundamental.
Este “inabitual” consistia em uma circunscri¢do, de natureza descritiva, conduzida pelo
sujeito (cartesiano) do conhecimento, sobre a multiplicidade de notas caracteristicas de
uma coisa, definindo, ao final do procedimento, sua causalidade, seu nucleo ou unidade
incondicionada. Essa unidade, em meio a multiplicidade do ente, passa a ser concebida
como substancia, que, agora em diante, deve ser consultada constantemente no ato do
conhecimento, enquanto principio, nos dispensando de um novo e arduo trabalho
inabitual de questionalidade e procura pelo carater fundamental das coisas
(HEIDEGGER, 1998). Na visdao de Heidegger, a crise da Filosofia (assim como da
Ciéncia), além de sustentar o sintoma de esquecimento a respeito da questdo ontoldgica
sobre o Ser, também cristalizou os resultados de seus esforcos inauténticos na forma de
conceitos aprioristicos e incondicionados.

Nietzsche (2009a) também salientou que a tradicdo promoveu um ato de
esquecimento para com o saber, desconsiderando que a génese de suas defini¢des

absolutas ocorrera mediante a interpretagdo sobre os testemunhos dos sentidos. Para

2 No caso de Nietzsche, em carta 4 Mathilde Maier, 15 de julho de 1878: “Se a senhorita pudesse sentir,
como eu, em que ar puro dos cumes eu vivo agora, em que doce disposi¢do ante os seres que ainda
habitam na bruma dos vales, mais do que nunca decidido a tudo o que ¢ bom e de valor, cem passos mais
proximo dos gregos do que eu era antes; [...]. Foi durante o verdo em Bayreuth que tomei plena
consciéncia disso: ap6s as primeiras representacdes as quais assisti, busquei a saide nas montanhas e ali,
numa aldeia em meio as arvores, nasceu o primeiro esbogo, cerca de um ter¢o do meu livro, que entdo
tinha por titulo: “A relha” (D’IORIO, 2014, p.50).

No caso de Heidegger, sobre sua cabana em Todtnauberg: “Esse é o meu mundo de trabalho — visto pelo
olhar contemplativo dos hospedes e dos recém-chegados para o verdo. Na realidade, eu mesmo nunca
observo a paisagem. Experimento a sua transformacao de hora em hora, do dia para a noite, nas grandes
idas e vindas das estagcdes. A gravidade das montanhas e a dureza de suas rochas primitivas, o lento
crescimento dos pinheiros, o brilho, o esplendor simples dos prados em flor, 0 murmurio do riacho da
montanha em uma longa noite de outono, a severa simplicidade das 4reas cobertas com neve, tudo isso se
insere e penetra e se langa no ser-ai cotidiano 14 em cima” (HEIDEGGER, 1977, p.324).
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sustentar tal hipotese, de um mundo de ideias e valores imutaveis, a Filosofia subtraiu
dos seus conceitos a a¢do devastadora do tempo, que torna tudo efémero e contingente.
Deste modo, o ato do conhecimento passou a ser uma espécie de “egipcismo”, ou seja,
um saber que cré ser alheio ao perecimento do devir, que mumifica o afeito de seus
resultados, fazendo-os causa se si mesmos, ou que, como diria Nietzsche (2009a, p.20-
21), “consiste em confundir o ultimo e o primeiro”.

Para Heidegger (2009b), a saida para a impossibilidade de compreender, posta
como a crise recorrente do conhecimento, seria por de lado os pré-conceitos, produzidos
por esse egipcismo habitual da metafisica, herdado também pelas ciéncias. Trata-se de
uma retirada a tudo o que ha de pré-concepg¢des e enunciados tardios entre nds e as
coisas. Tal desobstrugdo conceitual se deu por meio das ligdes postas pela reducdo
fenomenologica de Edmund Husserl (HUSSERL, 1990; SAFRANSKI, 2000). Essa
escavagdo arqueologica reverberou em Heidegger enquanto uma espécie de
desconstrucao de encobrimentos, que livra dos escombros, ou reverte o soterramento
que até entdo fora feito, ndo s6 sobre a coisa nela mesma (a esséncia das coisas), como
também sobre a questdo fundamental da Filosofia, sendo esta: o que ¢ o Ser?
(HEIDEGGER, 2009b; SAFRANSKI, 2000).

Para estudiosos como Bohem (2013) e Giinzel (2016) a escavagao conceitual,
constituinte para redu¢do fenomenologica, ja havia sido posto, enquanto movimento
critico sobre a tradicdo, pelo procedimento genealdgico nietzschiano. Ha ainda
suspeitas que este ultimo teria servido de inspiragcdo para os movimentos mais recentes.
Para Nietzsche (2009b, 2012b), uma das responsabilidades da Filosofia seria investigar
a origem e o desdobramento de valores morais, que foram divinizados pela tradi¢ao. Tal
procedimento teria como intuito revelar e relembrar que os valores e proposi¢des siao
coisas criadas, ndo por deuses ou demiurgos, mas por impulsos humanos. Portanto,
esses valores emergiram de contextos muito particulares, em um determinado lugar, em
um instante propicio e por necessidades especificas. Sendo assim, cabe a tarefa
filosofica, colocar suas proposi¢des em movimento, ao invés de cristaliza-las,
renovando-as constantemente em meio ao devir da vida, o que a obriga ndo s6 a
suspeitar, mas abrir mdo de muitas das determinac¢des anteriores.

Tanto a genealogia nietzschiana, como a desconstru¢do de encobrimentos de

Heidegger, podem ser tomadas como elementos criticos fundamentais, que servem ao
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caminho tanto da fenomenologia, em sua busca pelas coisas nelas mesmas, quanto para
a transvaloracao de todos os valores da filosofia nietzschiana.

Outro ponto filosoéfico compartilhado por Nietzsche e Heidegger ¢ a atencao
maior do pensamento para a efetividade da vida, isto ¢, reconduzir os interesses da
Filosofia para a dimensdo fatica das coisas sensiveis e imanentes. No caso de Nietzsche
(1992, 2008a) o imanentismo filosofico ¢ a marca mais expressiva de sua viragem,
considerando que no principio de sua vida produtiva o autor se fez, declaradamente,
adepto da metafisica de Schopenhauer (ASTOR, 2013; D’IORIO, 2014). A partir de
“Humano Demasiado Humano”, Nietzsche (2008a, 2008b, 2012b) empreende, de modo
renovado, em cada uma de suas obras, um ataque voraz ao que ele define como
fastasmagoria da tradi¢do, a saber, o esforco que a Filosofia dedicou, durante milénios,
na construcao de modelos, valores e proposi¢des de natureza fundamentalmente supra-
sensivel, supra-terrena, distantes e avessas ao plano das coisas concretas e efetivas, a
exemplo do corpo e da terra.

Ao analisar a obra de Nietzsche, Heidegger (2002) esclarece que esse
afastamento entre pensamento e vida, tanto enfatizado pelo filésofo de “Assim Falou
Zaratustra”, se deu por uma espécie de recalcitrancia manifestada pela propria Filosofia
diante dos efeitos do tempo, do “foi” que tanto marca a dinamica passageira do devir.
Para o proprio Nietzsche (2009b, 2011a, 2011b) a recalcitrancia do “foi” (apontada por
Heidegger) se traduz em ressentimento diante da dor e do sofrimento, elementos que
tanto marcam a vida fatica. Temeroso em sofrer, o ser humano condenou a efetividade
ao estado de plano aparente do engano, do vicio e da imperfeicdo. Como contraponto a
essa dimensdo de desprezo, edificou um mundo ideal e ficticio onde ¢ possivel despejar
todas as suas esperancgas, afagar toda a sua frustragdo e extraviar a origem de todas as
suas virtudes, a exemplo da razdo, da liberdade e do bem.

O conhecimento conduzido até entdo, seja na Filosofia, ou mesmo na Ciéncia,
atuou e produziu, tendo que lidar com as limitacdes deste desterro. Seus resultados
foram cultivados mais em uma dimensdo puramente interior, inclinado ao campo da
pura abstracdo, do que em uma relagdo intima com a exterioridade. Nos argumentos de
Heidegger (2009a, 2009b, 2010), essa acusacao de distanciamento se faz evidente sobre
a Filosofia. Mesmo que a historia do pensamento tenha se dedicado mais ao ente

(enquanto problema diretriz), seu questionamento se deu, como ja explorado, a partir de
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um apriorismo habitual, que coloca representagdes, fundadas em principios
incondicionados, no lugar da experiéncia direta, ou seja, junto a dimensdo efetiva da
vida. Para Heidegger, mesmo que o interesse fundamental da Filosofia seja a questdo
sobre o Ser, esse sO6 pode ser apreendido e compreendido mediante a fiabilidade do
humano junto ao ente em sua totalidade (HEIDEGGER, 1998). E a partir da
questionalidade sobre o ente, sobretudo naquilo que ha de mais essencial, que sera
possivel penetrar na abertura do Ser (o que exploraremos mais a diante). Uma escolha
metafisica para tal busca se faz na verdade um caminho marcado por encobrimentos.

Décadas antes da fiabilidade heideggeriana entre humano e o ente na totalidade,
Nietzsche (2011b) propds, em “Assim falou Zaratustra”, o retorno da Filosofia para a
fidelidade junto a terra. Tal retorno consistiu em abrir mao de modelos metafisicos,
para exercer a tarefa filos6fica em proximidade a dimensdo imanente da vida, fazer uso
das virtudes em meio a efetividade, compreender e interpretar os impulsos manifestados
pela terra, pela vida, pelas coisas do mundo, suas situagdes, paisagens e lugares, via os
sintomas e a sensibilidade do corpo. Para noés, a fidelidade junto a terra de Nietzsche,
enquanto postura filosofica e imanente, expressa a mais abrangente dimensdo de sua
geofilosofia, a saber, um pensar-sentindo feito com os pés, uma Filosofia caminhante,
exploratoria, que experimenta a real complexidade geografica do mundo (a interrelagao
ou a razao associativa de fendmenos que constituem o meio geografico) e a partir de tais
experiéncias sensiveis (como matéria-prima) criar e recriar pensamentos, ideias, valores
e conceituagoes (DAVIM, 2019).

Para Nietzsche (2009a, 2011b,) tal postura decisiva marcaria a Filosofia, ndo s6
como uma alternativa critica diante da Tradi¢do, mas como o alvorecer de uma nova
proposta de conhecimento, compromissada em compreender esse mundo, como outrora
havia ocorrido na era tragica da Filosofia arcaica dos gregos.

O imanentismo filos6fico, presente tanto na fiabilidade ao ente em Heidegger
(2009a), quanto na fidelidade a terra de Nietzsche (2011b) deu margem para que autores
como Malpas (2008) e Giinzel (2003) considerassem o empreendimento destes filésofos
como um esfor¢o importante para as reflexdes acerca da realidade geografica. Para nos,
uma geofilosofia preocupada em compreender, em profundidade, a relacdo

exterioridade — interioridade, que se faz contida no esfor¢o destes pensadores. Portanto,
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trata-se de obras que trazem a apreensdo do meio geografico para o campo ontologico e
fundante do pensamento, assim como do conhecimento em seu todo.

Outro elemento filoséfico coexistente entre Nietzsche e Heidegger ¢ o deixar-
ser do pensamento. Em “Além do Bem e do Mal”, Nietzsche (2014) desafia a méxima
de Descartes’, afirmando que o pensamento ndo ¢ efeito causal de um sujeito
hierdrquico sobre uma determinada coisa passiva (objeto). Para o filésofo, o
pensamento advém quando este o quer, isto €, nos visita por vontade propria, pois €
auténomo em sua subsisténcia e estd para além do sujeito, ou melhor, ndo ha em torno
do ato de pensar uma relacdo hierdrquica entre sujeito e objeto. Nietzsche (2008a)
deixou claro essa critica a antropogénese filosoéfica quando, em “Ecce Homo”, assume
que alguns de seus pensamentos mais decisivos, dentre eles, a figura de Zaratustra e o
eterno retorno do mesmo, lhe interpelaram em meio as suas caminhadas em Génova e
Sils Maria (Suiga).

Deste modo, cabe interpretar que, para Nietzsche, os pensamentos s6 emergem
no humano em virtude de um arranjo entre exterioridade (mundo efetivo, experiéncia) e
interioridade (subjetividade, pensamento). Tais exterioridades assumem a condicdo de
forcas eficientes, responsaveis pelo erigir dos corpos, assim como pela dinamica efetiva
que constituem as situagdes geograficas, assim como a totalidade cosmica, isto €, a terra
enquanto este mundo imanente e de coisas faticas. O humano enquanto apenas um
destes corpos, ¢ parte constituinte da totalidade, dotado ndo s6 de impulsos proprios,
como também da sensibilidade necessaria para apreender e interpretar a multiplicidade
destas forcas edificantes da terra (MARTON, 2010; NIETZCSHE, 2011a, 2011Db).
Assim, o corpo humano capta e interpreta, tanto pelo sentir, quanto pelo pensar, estas
forcas eficientes e as traduz enquanto afetos que, ja sdo em si mesmos, for¢as e formas
de pensar, que pelo esfor¢o do espirito, ganham forma, se desdobram e se arrojam como
interioridades (NIETZSCHE, 1999, 2011a, 2011b, 2012a; BARRENECHEA, 2009;
GRANIER, 2009). Pela virtude valorativa, que o torna um ente singular na efetividade,
o humano converte impulso, afeto e pensamento em valores morais, conceitos
cientificos, nomeagdes poéticas, proposicdes filosodficas, constituindo assim a trama do
conhecimento (NIETZCSHE, 2009b, 2012b). Desta feita, a terra, enquanto situagdo

geografica e totalidade cdsmica, pensa, como também conduz o homem a pensar, pois

3 Penso, logo sou.
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doa a ele os elementos fundamentais e necessarios para se construir e reconstruir ideias
(NIETZSCHE, 2011a, 2011b; STEGMAIER, 2013).

A Heidegger (1998, p.25) pertence a proposi¢ao “deixar o ente ser apenas o ente
que ¢”. Em sua concepcdao, o conhecimento habitual manteve, no decorrer de seu
dominio e historia, uma iniciativa violenta em relacdo ao modo de ser das coisas. O
humano agride a esséncia das coisas ao for¢a-las se adequar sob um modelo logico de
interpretagdo, intimamente atrelado as suas intengdes praticas e utilitarias. A questdo
sobre o Ser em Heidegger (2009a, 2009b) deve cumprir uma postura de simplicidade e
cuidado rigoroso, uma conduta que se desdobra de forma radicalmente oposto a
metafisica. O ato de desvelamento do Ser, ou das esséncias das coisas, ndo €
operacionalizado pelo o humano como se este fosse o agente primordial ou sujeito
hierarquico. Na proposta de Heidegger, o Ser em sua esséncia se apresenta de maneira
muito autonoma, dotado de vontades proprias, cabendo ao humano, enquanto ente
privilegiado no ato do desvelamento (o Uinico que existe em seu modo de ser), deixar o
ente viger em sua esséncia (HEIDEGGER, 1998).

Nesta otica, faz sentido a imagem heideggeriana do “pastor do Ser” atribuida ao
humano (HEIDEGGER, 2009b). Nossa acdo para com o ente principia ao nos
colocarmos na experiéncia, em contiguidade junto ao ente, nos atentando e nos
mantendo em vigilia diante do mostra-se do Ser, ndo agredindo-o com representagdes
aprioristicas, ou puramente metafisicas, o que nos exige a suspensdo dos preconceitos
habituais. Essa postura inicial, corresponde ao deixar-ser do pensamento € o que nele
aparece deve ser apreendido com todo zelo para que, enquanto pastores do Ser,
possamos cuidar, ler atentamente e demoradamente suas nuances e tonalidades,
permitindo que a esséncia precipite na existéncia humana enquanto palavra, sendo esta a

casa do Ser (HEIDEGGER, 1998, 2002, 2009a, 2009b, 2012).

Cimo e Abismo: uma s6 montanha

Filosofar consiste en preguntar por lo extra-ordinario. Puesto que este
perguntar, como solo hemos insunuado, produce una repercusion sobre si
mismo, no solo lo preguntado es extraordinario sino el preguntar mismo.
Esto quiere decir que este preguntar no se halla en el camino, de manera que
algun dia, de improviso e incluso por um descuido, pudiésemos hallarnos
metidos dendro de el. [...] Este preguntar ni siquiera se halla en el entrono
de la urgente atencion y satisfaccion de las necessidades dominantes. El
preguntar mismo escapa a ese orden. Es totalmente voluntario y se basa
plena y propriamente en el misterioso fundamento de la liberdad, en aquello
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que denominamos el salto. El mismo Nietzsche disse: * Filosofia... es vivir
voluntariamente en el hielo y en la alta montania”. Ahora podemos decir que
filosofar es el extraordinario preguntar por lo extra-ordinario.*

(HEIDEGGER, 2001, p. 21-22).

A critica a metafisica, a escavagdo conceitual, o imanentismo filosofico e
geografico assim como o deixar-ser do pensamento sdo coincidéncias entre Nietzsche e
Heidegger de natureza interdependente e que se complementam no ato maior do pensar.
Na perspectiva deste escrito, hd uma imagem geografica fundamental que acolhe, ndo s6
todas estas coincidéncias, como o sentido fundante do pensamento e da Filosofia para
estes dois autores, a saber, a imagem da montanha, uma imagem geofilos6fica que, ao
ser desdobrada em seguida, nos revelard uma série de outros encontros (encontros entre
cumes e seus alpinistas).

Tanto para Nietzsche (2011b), quanto para Heidegger (2001), a montanha ¢ o
lugar, ou melhor, trata-se de um meio geografico propicio e provocativo, uma situagdo
especifica, estimulante e convidativa ao exercicio filosofico, ao ato extraordinario da
questionalidade e ao salto do pensamento. A montanha ¢ uma circunstincia subita ou
condi¢do momentanea, porém necessaria para a soliddo, o estar desacompanhado,
afastado o suficiente da cultura dada, das narrativas e representacdes caducas dos
demais pensadores e suas ideias, para entdo ouvir, sentir e vislumbrar o verdadeiro por
ele mesmo. Tal aprego topoldgico ndo assume qualquer conotacdo de provincianismo,
nacionalismo, apego ao solo patrio ou espago vital, como outrora pensou o gedgrafo
tradicional (determinista) prussiano, Friedrich Ratzel (2016). O alto da montanha ¢ o
topos (o lugar) filoséfico por exceléncia, onde o pensamento de fato se constrdi e ganha
os ares. Porém, ndo ¢ nada fécil alcanc¢a-lo, mais exigente ainda ¢ permanecer por la.
Trata-se de um terreno indspito, austero, acidentado, frio e pouco respiravel. Sua visita

se da de modo efémero, o que faz do mais luminoso dos pensamentos uma apreciagao

4 Tradugdo livre: Filosofar consiste em perguntar pelo extraordinario. Sendo que esse perguntar, como ja
insinuamos, produz uma repercussdo sobre si mesmo, ndo s o que se pergunta ¢ extraordinario, mas
também o proprio perguntar. Isso significa que essa pergunta ndo estd na estrada, para que um dia,
inesperadamente ¢ até por descuido, possamos nos encontrar dentro dela. [...] Este perguntar nio se
encontra sequer no ambito da atencdo urgente ¢ da satisfacdo das necessidades dominantes. O proprio
questionamento escapa a essa ordem. E totalmente voluntirio e se baseia plena e adequadamente no
misterioso fundamento da liberdade, no que chamamos de salto. O proprio Nietzsche disse: "Filosofia... é
viver voluntariamente no gelo e nas altas montanhas." Agora podemos dizer que filosofar ¢ o
extraordinario perguntar sobre o extraordinario.
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perecivel, que carece de ser revisitada constantemente, o que torna essa tarefa ainda
mais desafiadora.

A experiéncia da montanha foi fundamental para o filosofar de Nietzsche
(2008a, 2011b). Tal imagem transita por suas obras, tendo “Assim falou Zaratustra”
como a manifestacdo mais intensa. Na ambiéncia filosofica de Nietzsche, a montanha ¢
a figura mais ilustrativa de sua valorizagdo para com as alturas. Na perspectiva da terra,
o limite das alturas se ilustra como o patamar crucial da trajetoria do sol, o meio-dia, a
hora derradeira do pensamento. Ao meio-dia reduzem-se as sombras que ofuscam o
brilho das ideias verdadeiras, clas se imiscuem nas coisas, oferecendo maiores
possibilidades para a decifracdo sobre a vida. Com os pés sobre a terra, o topo da
montanha se faz o degrau mais proximo do Sol, a possibilidade maior de alcangar o
patamar mais ao alto, acima dos altiplanos, planicies e vales. O cimo da montanha ¢ o
refugio geofilosofico de Zaratustra, o exilio que escolhera para enfastiar-se de sol, do
dourado e brilhante mel do saber. No topo, o sdbio andarilho pode se afastar dos maus
odores dos pantanos, da confusdo e dos falatorios das cidades, assim como do ar e das
terras faceis das planicies (NIETZSCHE, 2011b).

Porém, ndo se alcanga a recompensa das alturas sem cravar bem os pés na terra.
Tal ideia se revela nitida pela imagem da arvore da montanha, aquela que se destaca em
relagdo as demais, recolhidas nas florestas, protegidas pela proximidade e companhia
das outras. A arvore da montanha ¢ a que, sozinha, se expde e resiste a furia das fortes
ventanias, ¢ capaz de suportar ao frio, a neve, ao forte sol, a escassez de solos novos,
rasos e pedregosos. Para manter tamanha resisténcia e altivez € preciso ter raizes fortes
e astuciosas, que encontram caminho nas mais estreitas fendas rochosas e que se
aprofundam nos estratos mais escuros do solo, apegadas fielmente a terra. Assim sdo as
arvores dos cimos, assim devem ser os humanos e os seus pensamentos (NIETZSCHE,
2011a, 2011b).

Para Nietzsche (2011b) um homem sé aprende a voar (em seus pensamentos), se
antes aprender a andar, correr, saltar e dangar, sendo que s6 se cumprem essas tarefas ao
rés do chdo, com os pés sobre a terra, experimentando o mundo, ou seja, em atitude
genuinamente geografica. SO se atinge o topo, enfrentando as bases, as terras baixas de
uma montanha. A terra ¢ uma valoragdo de multiplos sentidos dentro da geofilosofia de

Nietzsche (DAVIM, 2019). A principio, podemos destacar seu carater depreciativo,
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dado pela tradi¢ao filosofica e pelo qual Nietzsche se desdobrou para contornar, em
muitas de suas obras. A terra pode ser vista como a dimensdo desprezada pela
metafisica classica, o mundo das coisas, o plano das aparéncias, a dimensdo inferior da
totalidade, imperfeita, insustentdvel e embusteira, o avesso do plano superior das ideias
da semeadura platonica, sendo este o céu de formas puras, perfeitas, eternas e
verdadeiras (NIETZCSHE, 1999, 2008b, 2011a). A moral herdeira dessa légica
condenou a terra como um campo do infortinio, a horrenda morada onde o humano
decaiu para se redimir de suas falhas através do sofrimento (NIETZSCHE, 2004). Por
essa Otica e durante séculos, as principais escolas da Filosofia subtrairam a terra de sua
tarefa fundamental, cabendo a Nietzsche resgata-la e se valer dela para abrir novos
caminhos ao pensamento.

Na perspectiva de Nietzsche (2011a, 2011b) a terra ¢ a unica realidade
disponivel e efetivamente possivel. Trata-se, portanto de um mundo-aquém, ou este
mundo, sensivel e imanente, a situagdo geografica onde nos deparamos com a vida e sua
multiplicidade de coisas em relacdo, algo inteiramente oposto ao que a metafisica
abstraiu enquanto um além-mundo suprassensivel (BARRENECHEA, 2009). E
justamente sobre a terra e a vida que a Filosofia deve dedicar as suas virtudes. Para
Nietzsche (2009b, 2012b), o plano superior de ideias puras ndo passa de uma abstracao
fantasmagorica, uma ilus@o que retirou do pensamento sua mais potente vitalidade.

Além de elemento critico, o sentido de terra na proposta de Nietzsche se
desdobrou em uma espécie de fundamento procedimental que sustenta e da corpo a sua
filosofia. Além de mundo-aquém, a terra também se revela enquanto o mais terrivel, ou
seja, aquilo que ha de mais sofrivel, doloroso, sombrio, angustiante e assustador na
existéncia. A terra ¢ para onde o humano deve decair e perecer, porém manifestando
uma postura tragica, despossuido de rancor, pesar, desespero ou conformagdo, trazendo
consigo alegria, desejo e entusiasmo (NIETZSCHE, 2009a). A terra ¢ a propria vida e
sendo assim, ¢ cheia de prejuizos, imprevistos e incertezas, tudo o que afugenta e
preocupa demasiadamente o homem da moral ascética. Para Nietzsche (2011b), ¢
preciso encarar essa vida imanente, telirica e terrivel com o espirito tragico dos gregos
arcaicos, do nobre herdi, que desafia o proprio medo, se colocando diante das trevas
com a esperanca ¢ o desejo necessario para transvalorar o terror em poesia, gloria,

iluminacdo e novas possibilidades.
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Nos intersticios desse terrivel, a terra para Nietzsche (2011a, 2012a) também ¢
compreendida enquanto uma totalidade césmica, auténoma, constituida por uma
multiplicidade conflituosa de forgas eficientes, que reconstroem constantemente o seu
corpo, assim como mobilizam sua dindmica, sem determinar uma ordem ldgica, causal e
moral (MARTON, 2010). Como ndo podemos, na condi¢ao de seres humanos, abarcar a
totalidade desse corpo cdsmico, a terra s6 nos aparece, enquanto fendémeno possivel de
ser apreendido, enquanto uma subita al¢ada sensivel que se estende sobre o cosmo
(uma subtaneidade césmica e geografica), respeitando os nossos limites corporeos-
inteligiveis. Para Nietzsche, terra ¢ corpo e pelo corpo apreendemos, pensamos e
interpretamos as forcas pulsantes da propria terra como se estas fossem sintomas,
afetos, sensacgoes e sentimentos (NIETZSCHE, 2004, 2011a).

O corpo, na filosofia nietzschiana ¢ a razdo maior do humano, ele pensa ao
sentir, sendo esta a forma mais potente e direta de filosofar, de decifrar a vida, de
compreender o mundo, de erigir pensamentos e proposi¢cdes sobre o verdadeiro
(NIETZSCHE, 2011b). A partir do subito pensar-sentindo, junto a terra € com o corpo,
alcangamos um novo patamar para o sentido de terra, a saber, terra, em sua escala
subita, enquanto topos poético, isto ¢, a situacdo e o instante potente, propicio e
convocatorio a arte (BARRENECHEA, 2009; GRANIER, 2009; STEGMAIER, 2013).
Para Nietzsche (2009b), o humano se discrimina dos demais entes por ser o animal
avaliador, ou seja, aquele que valora, estima a vida e as coisas que a compde,
traduzindo-as em valores e demais proposi¢des, sejam elas conceitos, nogdes ou
nomeacgdes. O homem é o ente poético por esséncia. E aquele que apreende e
compreende a exterioridade por meio de afetos e estes, por sua vez, os embriaga
internamente. Imediatamente e consequentemente, os afetos conduzem o humano a
pensar, traduzindo sentimentos e sensacdes em sentidos, efetivando assim um
procedimento valorativo, ou transvalorativo. Pela arte, considerando sua diversidade de
dimensdes expressivas, os sentidos, construidos internamente pela apreensdo e
interpretagdo dos afetos, retornam a externalidade, sendo partilhados em ato e
proposicao pelos coletivos humanos.

E pelo fazer e erigir poético, enquanto arte, que o humano nio s6 decifra o
enigma da terra, como faz dela sua morada, converte uma terra oculta, cadtica e terrivel

em horizonte humano, em meio ou espago geografico, dando a ela um sentido, uma

Ekstasis: revista de hermenéutica e fenomenologia | V. 12 | N. 1 [2023]

163



152 -178

| Artigos | O cimo e o abismo: o pensamento geofilosofico entre Nietzsche e Heidegger |
| David Emanuel Madeira Davim |

direcdo, fundando sobre ela um jardim edénico de felicidades para o ser humano futuro,
ou o além-do-homem, o homem que ultrapassou a condi¢do de camelo, protagonizada
pelo ultimo homem, o homem moderno que carrega o peso da tradi¢gdo moral em suas
costas (NIETZSCHE, 2011b; SHAPIRO, 2013). O além-do-homem (Ubermensch) em
Nietzsche estd muito distante de um fascinio atual sobre um organismo geneticamente,
tecnicamente ou ciberneticamente reconstruido e potencializado em suas virtudes.
Também, ndo se trata de uma inspiragdo eugénica ou delirio ariano a respeito de uma
suposta raca de seres humanos superiores. Trata-se de uma projecao mais singela e bem
menos prepotente, o que, a0 mesmo tempo, o faz algo muito complexo e de dificil
conquista.

O além-do-homem nietzschiano ¢ um patamar moral e cultural almejado pela
proposta do pensador, aquele que correspondeu ao conjunto de licdes expostas a pouco.
Trata-se, em primeiro lugar, de um ser humano atento, sensivel, reflexivo e critico
diante de seu tempo-espaco, capaz de identificar virtudes e vicios de sua propria cultura
e moral, a ponto de se libertar de seus imperativos idealistas. No contexto do
cristianismo, o além-do-homem ¢ o vivente amoral, em um primeiro momento, livre
como um ledo, senhor de si mesmo, desprendido da culpa, do ressentimento, dos
dominios reativos e extirpadores causados pelo medo e conduzidos pela vinganca
covarde. Consequentemente, este novo humano apresenta faro para o que ha de
fundamental na existéncia, sua fiabilidade para com a vida, o corpo, a terra, a
efetividade do todo, do meio e situacdo que nos circunda e sustenta. Ele ndo se ausenta
de enfrentar a vida e o que nela ha de terrivel, frustrante e doloroso, estando sempre a
disposi¢do de um enfrentamento, um combate direto e honesto. Ele ama o acaso, o
destino, os imprevistos, as incertezas, se lanca alegremente sobre elas, certo e
esperangoso em converté-las em poesia, valores, em proposi¢des mais genuinas,
conquistas e prazeres. Mediante a liberdade e a proximidade corajosa junto a terra, o
além-do-homem se faz crianga, isto €, criador de novas ideias, um novo mundo, uma
nova cultura, moral, valores, Arte, Ciéncia e Filosofia.

O procedimento valorativo de doacdo de sentido e decifracdo sobre a vida e
suas forcas, tendo a terra como fundamento, assim como a ultrapassagem do ultimo
homem para o além-do-homem, sdo movimentos de carater poético (artistico), ético

(moral), filoséfico e cientifico. Todos estes podem ser conduzidos a expressividade
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dada pela imagem da montanha, de subir e descer os montes. Considerar a terra
enquanto a realidade possivel a ser apreendida e compreendida pela experiéncia atenta e
pelo pensar-sentindo stbito do humano ¢ iniciar a escalada da montanha, primeiro
enfrentando as areas mais baixas. Trata-se de emergir de desfiladeiros e abismos, para,
em seguida, cumprir a tarefa de atingir o topo, alcancar o mais alto patamar de
decifracdo, o instante da poiesis, traduzindo sintomas em sentidos, ideias, valores,
palavras, feitos, arte. Conquistar cimos ¢ doar sentido 4 terra, iluminar o seu sombrio
insondavel, revelar sua natureza geografica, decifrar o terror de seu incompreensivel
com pensamentos e respectivas proposi¢des. Esse movimento ascensional ndo cabe
somente ao ato filosoéfico e criativo do além-do-homem, pois ele esta no proprio sentido
da terra (NIETZSCHE, 2011b). As forcas conflitantes do cosmo, ou seja, os elementos
dos lugares e espagos em interrelagdo (que engendram a vida) lutam entre si justamente
para buscar as alturas, ampliar poténcia, efetivar-se, ir além de si mesmo e ser-mais
(MARTON, 2010). Todavia, esse ndo ¢ um movimento de carater evolutivo, ou
acumulativo e sim um pulsar de subsisténcia, que varia entre ascensdo e queda. Como
enfatizado por Nietzsche (2011b) em “Assim falou Zaratustra”, é preciso declinar para
alcangar os cimos, € ao concretizar a conquista das alturas ¢ inevitavel decair logo em
seguida, o que acaba mobilizando um verdadeiro ciclo de acontecimentos.

Em “Ecce Homo”, no fragmento biografico® dedicado a “Assim falou
Zaratustra”, Nietzsche (2008a) revela a origem imanentista desta que muitos
consideram sua obra capital. Para o filosofo, a ideia central do livro gira em torno da
proposicdo sobre o eterno retorno do mesmo, um dos pontos fundamentais,
provocativos e mais controversos de sua Filosofia. No expor de suas lembrangas,
Nietzsche sinaliza que essa ideia lhe adveio em agosto do ano de 1881, durante o seu
primeiro verdo em meio as montanhas de Sils Maria. Conta ele que estava caminhando
ao redor do lago Silvaplana, préximo ao vilarejo de Surlei, quando, ao depara-se com

uma rocha, em formato piramidal, a ideia do eterno retorno do mesmo lhe invadiu.

5 “Contarei agora a historia de Zaratustra. A concepgdo fundamental da obra, o pensamento do eterno
retorno, a mais elevada forma de afirmacdo que se pode em absoluto alcangar, ¢ de agosto de 1881: foi
langado em uma pagina com o subscrito: seis mil pés acima do homem e do tempo. Naquele dia eu
caminhava pelos bosques perto do lago de Silvaplana; detive-me junto a um imponente bloco de pedra em
forma de piramide, pouco distante de Surlei. Entdo veio-me esse pensamento” (NIETZSCHE, 2008,
p.79).

Ekstasis: revista de hermenéutica e fenomenologia | V. 12 | N. 1 [2023]

165



152 -178

| Artigos | O cimo e o abismo: o pensamento geofilosofico entre Nietzsche e Heidegger |
| David Emanuel Madeira Davim |

Nos primeiros aforismos da terceira parte de “Assim falou Zaratustra”,
Nietzsche (2011b) deixa transparecer na narrativa possiveis elementos desta experiéncia
na Alta Engadina. Nos fragmentos mencionados, Zaratustra se encontra a bordo de um
barco, de saida das ilhas bem-aventuradas. Apds passar dias calado, o andarilho se abre
ao didlogo com os marinheiros que estavam curiosos com sua presenga. Neste instante,
Zaratustra partilha com a tripulagdo um enigma que havia presenciado ao subir uma
montanha. Durante a escalada o espirito da gravidade, que havia se revelado na figura
de um ando, preso as costas de Zaratustra, havia cochichado, zombeteiramente, em seus

ouvidos o seguinte enunciado:

“() Zaratustra [...] 6 pedra da sabedoria! Tu te arremessaste para cima,
mas toda pedra arremessada tem de cair! O Zaratustra, pedra da
sabedoria, pedra da funda, destruidor de estrelas! Arremessaste a ti
mesmo tdo alto — mas toda pedra arremessada tem de cair! Condenado
a ti mesmo e a teu proprio apedrejamento: 0 Zaratustra, arremessaste
longe a pedra — mas sobre ti ela caird!” (NIETZSCHE 2011a, p.135).

Repetidamente, a imagem de Zaratustra enquanto “a pedra” que se projeta ao
cume, que desafia a gravidade ao escalar a montanha (e conquistar sabedoria), deve,
apOs a travessia nas alturas, retornar as partes (altimetrias) mais baixas, (extravasando
seu aprendizado) cumprindo a sina de decaimento, como uma espécie de ciclo sisifico,
insuperavel, de ascensdo e queda, como se quisesse anunciar o0 movimento principal do
eterno retorno do mesmo enquanto repeticdo. O decair de Zaratustra enquanto o
matacdo da sabedoria, certamente a rocha piramidal acolhida na margem do Silvaplana,
(que talvez tenha rolado dos cimos que rodeiam o lago) traz consigo também o sentido
do tragico, ou seja, colocar-se audaciosamente diante do terrivel, do risco, do declinio,
com a esperanca da gloria, de converter medo em beleza.

Heidegger (2011), em seus escritos sobre Nietzsche, associou diretamente o
eterno retorno do mesmo a imagem da montanha. Para o filésofo de Ser e Tempo, o
eterno retorno do mesmo ¢ um ciclo que deve ser percorrido eternamente, alternando-se
entre passado e futuro, altura e profundidade, ascensdo e decadéncia, sombra e
iluminacdo, caminhos antagonicos e complementares, dispostos no mesmo instante, de
modo simultaneo, em cada passo do andarilho que se dispde a escalada. O eterno
retorno também cabe ao ato de decifragdo valorativa, que busca sempre renovar suas
avaliagdes sobre os afetos, ou forgas eficientes, sendo que estas sempre retornam, porém

se apresentando sempre como outra, enquanto diferenca, exigindo de nodés uma
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interminavel atitude interpretativa sobre a realidade. O eterno retorno também ¢ o
movimento ético do além-do-homem, que deve viver, conduzir cuidadosamente e amar
suas escolhas como se as respectivas consequéncias tivessem de retornar, eternamente,
como o mesmo (NIETZSCHE, 2011a, 2011b, 2014).

Heidegger (2010), mesmo demasiadamente interessado, se esforgou em se
afastar do empreendimento filosofico de Nietzsche. Em seus escritos, definiu o
pensador da Alta Engadina, como o ultimo dos metafisicos, aquele que inverteu a
dicotomia de Platdo e estabeleceu a vontade de poténcia e seu devir (o eterno retorno do
mesmo), como o carater fundamental do ente na totalidade, ou como sinalizou
Stegmaier (2013), enquanto principio metafisico e incondicionado. Porém, Heidegger
também deixou evidente a influéncia de Nietzsche em sua obra, além de se empenhar
em supera-lo, como salientou Safranski (2000). Além das coincidéncias que sinalizamos
no inicio deste texto, além de considerar a “Morte de Deus” como um ponto necessario
para o contexto de seu pensamento, Heidegger (2001) também trouxe a montanha como
uma imagem expressiva de sua topologia filosofica, assim como de sua tarefa
ontoldgica, a saber, a condi¢do para o desvelamento do Ser.

Para Heidegger (1998, 2009a), o desvelamento do Ser, como um deixar ser e o
apresentar de sua esséncia, se principia pela terra. Curiosamente, a terra em Heidegger
(1998), assim como as demais nomeacdes de sua hermenéutica, traz consigo uma
esséncia que se manifesta em uma multiplicidade. Por coincidéncia aos aspectos do
cosmo nietzschiano, a terra de Heidegger se manifesta como totalidade fatica e efetiva.
Para Heidegger (2009b), assim como em Nietzsche (2009a, 2012b), a busca humana
pela compreensao da vida tem de acontecer fora e abaixo de pressuposto ideais e supra-
sensiveis da metafisica tradicional, o que, mais uma vez, nos aponta uma confluéncia
entre Filosofia e Geografia. A existéncia enquanto modo de ser proprio do humano,
modo este que se caracteriza fundamentalmente pelo penetrar no desencobrimento da
verdade, se da diante do ente, que ¢ a propria terra, o solo originario, ou o fundamento
de onde a compreensdo deve emergir, sendo esta a totalidade multipla, contextual e em
relacdo, situacdo para qual o humano deve manter-se em proximidade. Portanto, ¢ em
relacdo ao ente, enquanto terra, que Heidegger (2009a) sinaliza o valor da experiéncia
enquanto um ser-junto-a, sendo esse “a” relativo a totalidade do ente, ou seja, ser-

junto-a: terra (totalidade, multipla, contextual e relacional).
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A condi¢@o multipla dessa totalidade do ente traz consigo, o desdobrar de outro
carater da terra, muito explorado em seu escrito “A origem da obra de arte”. Sob o
termo multiplicidade, Heidegger (2009a) explora a esséncia originalmente confusa,
portanto cadtica, do ente enquanto terra, sendo o caos aquilo que se apresenta de modo
diverso, desprovido de ordem, forma, sentido, algo muito préximo a natureza caotica,
sem principio ou finalidade, que marca o a totalidade césmica da terra nietzschiana
(DAVIM, 2019). Desse modo, para Heidegger (1998), em nitida inspira¢do heraclitiana®
(HADOT, 2006), a terra ¢ o desconhecido, o impenetravel do ente, o carater
indecifravel das coisas, aquela que se encobre, se esconde, se oculta, pois se subtrai das
investidas do pensamento, j4 que o engana com sua confusdo, isto ¢, com sua caotica
condicdo originaria.

Para o indecifravel da terra, Heidegger (2009a, 2009b) se fez valer da imagem
do abismo, assim como da angustia como afeto. No que compete ao abismo, ¢ possivel
traduzi-lo como uma faceta da imagem da montanha. O abismo ¢ o desfiladeiro que se
inclina ao fundo dos grandes montes. Ao descer os penhascos, estes se tornam os pés (a
base) da montanha, sua por¢ao mais baixa, que nos confundem como se estivéssemos ao
rés do chdo. Por vezes se imiscuem aos altiplanos, se fundem as planicies e
acompanham os vales. E a porgdo mais oculta da formagio, langada no escuro pelas
sombras criadas pelo proprio corpo da montanha, ou das demais ao seu lado. Pela
proximidade das planicies, o abismo também ¢ o patamar mais denso de elementos
geograficos, o que o faz complexo, multiplo, confuso, cadtico, onde se espraiam as
moradias (ocupagdes humanas), se ampliam os campos, onde os riachos ganham
volume, o solo se aprofunda, as matas e sua fauna se concentram e onde distribuem-se
areas de plantio e criagdes. A cada passo acima, essa densidade passa a se reduzir.
Planicies viram vertentes mais ingremes, florestas viram bosques, que mais ao alto
convertem-se em cobertura arbustiva, cada vez mais espagada ao subir, dando lugar as
gramineas e outras espécies rasteiras. Ao se aproximar do topo a confusa densidade
ganha simplicidade, ou a riqueza da austeridade. Nos cimos nos restam as rochas nuas,
por vezes o branco da neve, um sitio muito estreito, cercado de abismos, como se
estivéssemos ilhados, suspenso em meio as nuvens, cercados de vazio. O topo torna-se

unidade, ja que ¢ terra pingada para o alto, como se fosse um ponto escolhido, uma

6 “A natureza ama ocultar-se” (HADOT, 2006).
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esséncia sinalizada, que se identifica com clareza e se diferencia de todo o resto, caso
comparada a extensa totalidade.

Com relagdo a angustia, tal afeto corresponde bem ao que se sente diante de um
abismo, ao caminhar sobre suas beiras e de se langar em queda no seu interior. O nao-
saber ¢ o terror do humano, tal sentimento lhe desperta um verdadeiro turbilhdo de mal-
estar, medo, inseguranga, desespero e nausea, afetos compativeis com a imagem
nietzschiana da terra enquanto o terrivel. Desconhecer ¢ um temor tdo intenso e
profundo que, habitualmente conduziu, o pensamento a dar as costas para a terra, fugir
dela, despreza-la e, por fim, construir, no seu lugar, mundos paralelos, ficticios,
desencontrados com a realidade terrena, com os enganos da vida, um plano ideal,
seguro, estavel, previsivel que acalma, entorpece e aprisiona.

Angustia e Abismo sdo valiosos para Heidegger (2002, 2009b, 2012), pois seu
terror, caso encarado ao modo tragico de ser, provoca a atitude e postura vital de seu
empreendimento filosofico, sendo essa a questionalidade. E no questionar sobre o
encobrimento da terra que nos tornamos atentos ao ente, a sua sinalizagdo que convoca
a nossa existéncia e o nosso pensar. E ao conduzir essa questionalidade, em um
desdobramento cada vez mais profundo, que penetramos na esséncia do ente, acdo que,
por sua vez, nos possibilita a Alétheia, o salto para alcangar o Ser, o seu desvelamento
em verdade.

Em nossa interpretacdo, Heidegger escolheu outra imagem compativel com a
montanha para apresentar os meios de sua procura pelo Ser. O ato de desencobrimento
se d4 a0 modo do caminhar de um andarilho em meio s trilhas de uma floresta. E
preciso poOr-se a caminho, mesmo que na escuriddo do denso e impenetravel
emaranhado das copas dos pinheiros, uma alusdo convincente sobre o sentido de terra
enquanto ocultamento. Todavia, em meio a floresta o andarilho pode se deparar com
uma clareira, uma abertura em meio as arvores, sendo possivel encontra-la nas terras
mais altas, onde a mata se escasseia. A imagem passa a fazer mais sentido caso
recordemos os elementos biograficos do filésofo. A clareira na montanha ganha maior
nitidez se considerarmos a referéncia da cabana’ de Todtnauberg, localizada em uma

encosta descampada, no coragdo da Floresta Negra, em uma de suas areas mais altas.

7 Quando ndo estava lecionando, Heidegger se retirava para Todtnauberg, a menos de 30 km de Freiburg,
a poucas horas de caminhada de Feldberg, a maior montanha alema fora dos Alpes. Uma regido
localizada na porgao sul da Floresta Negra, na parte alta de uma encosta, a mais de 1100m de altitude. Em
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A clareira de Heidegger (2009b) ¢ a circunstancia ou acontecimento em que o
humano ¢ interpelado pelo Ser. Trata-se de um instante, uma situagao especifica onde o
Ser se abre ao modo de ser do homem, que ¢ a existéncia (HEIDEGGER, 2009a).
Heidegger (2009b) cunhou uma nomeagdo, seguramente a mais importante de sua
filosofia, que traz o sentido ontoldgico dessa abertura, que ¢ o Dasein, o ai, ou aqui
(Da) do Ser (Sein), ou seja, o ser-ai. Para Malpas (2008) e Saramago (2012) o ser-ai,
também traz uma conotagdo topologica, ao nosso ver, de natureza geografica (assim
como geofilosofica), enquanto o lugar do Ser, ou melhor, a contiguidade entre situagdo
e temporalidade, onde a totalidade se adensa em um unico ponto (como ponta de langa),
como o cimo onde o Ser se apresenta e se revela ao homem, interpelando-o,
convocando-o para que este adentre sua abertura, alcance sua altura, desencobrindo sua
esséncia e desvelando sua verdade. Adentrar e habitar na clareira € se atentar ao Dasein,
subir ao topo da montanha, assim como o proprio modo de existéncia do humano
(HEIDEGGER, 2009a, 2009b).

De imediato, o humano adentra a clareira do Ser pelo atentar-se, que nada mais ¢
do que a resposta mais ligeira (stibita) que a existéncia dé a sinalizacdo advinda do Ser
(HEIDEGGER, 2012). O humano deve se permitir ao Ser, sendo que sua entrada na
abertura acontece via a intuicdo sensivel, assim como pelo pensamento indissociado
sobre a faticidade do ente, isto ¢ a situagdo geografica, sua totalidade multipla,
contextual e relacional que percebemos via a experiéncia junto a terra (HEIDEGGER,
1998, 2009a). Por outro lado, pura e simplesmente pela percepcdo, nos aproximamos
demasiadamente da multiplicidade confusa e obscura da terra. Mesmo que o atentar-se
imanente seja necessario, o desvelamento somente por tal aproximagdo ¢ impossivel, o
que faz da terra algo impenetravel, tendo em vista o primeiro impulso da experiéncia.
Portanto, ¢ preciso exalar a densidade originaria da terra, se afastar dela aos poucos,

reduzindo pelo rigor do pensamento sua multiplicidade de estimulos, dissipando

sua base, um pequeno vale, onde se assentavam a maioria das outras propriedades, tendo, a sua volta, uma
mancha de floresta, formada basicamente por altos e escuros pinheiros. Ali Heidegger, antes mesmo de se
tornar docente, havia comprado, com o apoio da esposa, uma propriedade, onde mandou construir um
modesto chalé de esqui. Uma cabana de aproximadamente 42 m?, encravada na vertente, com p¢é direito
baixo, subdividida em 3 cémodos, sala e cozinha integrados, um quarto, além de pequeno escritério com
uma escrivaninha junto a janela que dava para uma fonte d’agua, HEIDEGGER, 1977; MALPAS, 2010;
SAFRANSKI , 2000). Como enfatizara Safranski (2000, p.166), naquela cabana Heidegger estabeleceria

EERNT3

“o0 domicilio de seu afastamento do mundo”, “a torre de seu filosofar”.
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inclusive o peso dos dados da sensibilidade, para que se possa alcancar o essencial
(HEIDEGGER, 1998).

Neste ponto especifico do caminho do desvelamento, podemos distanciar
Nietzsche (2011a) e Heidegger (2010) de modo bem radical, sendo que o primeiro cré
que os multiplos e sibitos sintomas corpéreos tem mais a nos dizer sobre a verdade das
coisas do que a ponderacdo tardia e minuciosa da consciéncia. Ja para Heidegger, o
modo de conduzir a Filosofia em Nietzsche ¢ um pensar pelo estdmago, insuficiente
para atingir a verdade do Ser. Cabe lembrar que esse dissipar da densidade do ente,
proposto pela ontologia de Heidegger, bebeu mais do carater metodologico e
procedimental da reducdo fenomenologia de Husserl (1991).

Os dois pensadores também se distanciam em relagdo a linguagem. Para
Nietzsche (2008a; 2011a; 2011b; 2014) nenhuma palavra estd a altura de um
pensamento, o que dird de uma sensagdo vivida. A nomeag¢ao de um evento, coisa ou de
um Ser, por meio de uma Unica palavra, correspondente a uma esséncia e identidade,
ndo faz o menor sentido para a multiplicidade interpretativa de sua filosofia da
diferenga. Sequer ha para Nietzsche a possibilidade de um Ser ou coisa em si, pois em
sua visdo tudo ¢ um vir-a-ser insuperavel e o maximo permitido a linguagem ¢ a
aproximacao. Entretanto, na proposta nietzschiana, mesmo que suspeita, a palavra deve
ser dita, tendo em vista a riqueza do ato artistico de valorar.

J& para Heidegger (1998), rarefazer a multiplicidade confusa do ente até atingir
suas esséncias ¢ o proprio movimento de langar luz sobre a escuriddo da terra, ou
melhor, conduzir a terra para a iluminagdo, subtrair (roubar) dela seu encobrimento.
Trata-se da imagem correspondente ao adentrar a clareira da floresta e assim desvelar o
Ser do ente, conquistar a Alétheia, atingir o cimo da montanha, a ponta do rochedo, o
topo repleto de luz solar, onde as sombras sdo austeras. Esse movimento se consagra
com o ato de nomeagao, que ¢ o empreendimento da propria linguagem. Para Heidegger
(2013), a linguagem ¢ a esséncia do modo de ser do humano, o fundo de sua existéncia.
O homem ¢ a propria linguagem, ele se realiza enquanto humano pelo didlogo, que por
sua vez, acontece mediante o que Heidegger (2009a) entende por ser-uns-com-os-
outros.

Além da esséncia do existir humano, a linguagem ¢ a casa do Ser, ¢ o habitar e

construir humano no interior da clareira, no meio da abertura doada pelo proprio Ser
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(HEIDEGGER, 2002, 2009b). A esse movimento Heidegger escolheu a nomenclatura
de duplo acontecimento apropriativo, a saber, o0 movimento em que o Ser se doa ao
homem na clareira, e 0 homem, mediante a questionalidade sobre a esséncia do Ser, doa
ao mesmo a palavra que o nomeia, que o traz a luz e ao didlogo entre os homens
(HEIDEGGER, 2009a).

O esfor¢o da linguagem, em resposta ao sinalizar do Ser do ente, ¢ 0 movimento
poético da ontologia hermenéutica de Heidegger. Trata-se do modo mais efetivo de
manter a terra desocultada por um maior espago de tempo, mesmo que isso ndo passe de
alguns instantes. Manter-se na abertura do Ser ¢ como manter-se seguro sobe 0s cimos.
Trata-se de uma dura tarefa. que exige a mais dificil simplicidade, o mais enérgico rigor
de pensamento, a mais afinada sensibilidade ¢ o méximo de cuidado com o uso da
lingua. Manter-se na abertura (no topo da montanha) nos possibilita tocar as esséncias e
trazé-las para o didlogo, o que nos permite criar conhecimento, edificar agdes
transformadoras, concretizar projetos, executar trabalhos diversos, levantar obras de
arte, em suma, produzir o espago, fundar mundos e horizontes de possibilidades para o
humano. Na topologia, ou na Geografia filosofica de Heidegger, o mundo se faz
possivel mediante o lugar enquanto fundamento, sendo esse ultimo a circunstancia do
Dasein, a situagio de abertura, a propria clareira. E como descer dos cimos para semear
suas esséncias sobre as planicies, fazendo crescer culturas diversas sobre a terra. O
mundo de Heidegger ¢ a terra desvelada pelo Dasein, todavia a terra ndo abre mao de
sua virtude de se encobrir, 0 que nos exige, constantemente, a renovacdo de nossa
questionalidade sobre o Ser do ente. Afinal, ao se conquistar os topos ¢ inevitavel nao
os descer. Descer para subir novamente, um eterno retorno do mesmo escalar. Eis o

sentido e a finalidade de tal ventura.

A geografia tragica entre Nietzsche e Heidegger

Ao proprio tragico pertence o terrivel. Todavia, ndo como o que provoca
medo, no sentido de que o tragico nos permitiria um desvio ante o terrivel em
meio a fuga em dire¢do a “resignacdo” ou a nostalgia do nada. Ao contrario,
ao tragico pertence o terrivel como isso que ¢ afirmado, e, com efeito,
afirmado em sua pertinéncia irrevogavel ao belo. A tragédia se apresenta
sempre que a contradi¢do interna pertinente ao belo ¢ afirmada. A grandeza e
a altura copertencem a profundidade e ao terrivel; quanto mais originalmente
um deles ¢ querido, tanto mais seguramente se alcanga o outro
(HEIDEGGER, 2010, p. 216, 217).
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O tragico, até aqui, foi mencionado neste escrito por uma perspectiva ou postura
¢tica diante do ente, da vida e da terra, uma conduta nobre do heréi grego, do além-do-
homem, aquele que ama o destino, que se coloca diante do terrivel com coragem,
entusiasmo e esperanga, que se alegra diante do risco de perecimento, pois sabe que ¢é
neste enfrentamento que concretizard sua supera¢do. Além, desta Otica, o tragico
também se apresentou como o elemento fundamental de nossa proposi¢do, estando
presente em cada paragrafo decisivo. Sua figura elementar se faz expressiva desde o
titulo, “O cimo e o abismo”, a duplicidade mais incisiva, at¢ mesmo repetitiva de nossa
proposta. Outras duplicidades o acompanham, tendo em vista que, paralelo a essas
imagens, temos luz e sombra, interioridade e exterioridade, desvelamento e
ocultamento, pensar e sentir, humano e ente, mundo e terra. O tragico ¢ o enfrentamento
no interior destas duplicidades, sem, no entanto, dicotomiza-las em po6los opostos.

Para Machado (2006), o tragico em Nietzsche se fez presente desde sua primeira
obra “O nascimento do trdgico”, quando ainda a filosofia de Schopenhauer e a estética
de Wagner influenciavam o jovem fil6logo enfermo. Na tarefa filoséfica de Nietzsche
trava-se um verdadeiro combate, um agonismo entre dois impulsos fundamentais, a
saber, Apolo e Dioniso. Apolo ¢ o deus edificador, artista sobrio, que presa,
esteticamente, pelo belo, pelas formas equilibradas, pelo uso da racionalidade e da
consciéncia no esfor¢o de langar luz sobre o caos disforme, malévolo e embusteiro,
convertendo-o no bem, na verdade, na ordem e perfeicdo. Dioniso por sua vez € o
contrapeso de Apolo, uma divindade destruidora, embriagada por paixdes e desejos, que
desequilibra a normalidade, superando o comum, o habitual, que traz consigo um apetite
voraz ¢ terrivel, assim como a sombra cadtica da terra, suas duvidas e incertezas. A arte,
assim como a Filosofia em Nietzsche se dd pelo embate destas duas pulsdes.

Porém, tal antagonismo filosofico, entre Apolo e Dioniso, reverbera na
perspectiva cosmoldgica de Nietzsche, sendo a totalidade efetiva um verdadeiro campo
de forcas antagbnicas, ou de forcas em luta, que se desafiam constantemente em
movimentos de superacdo e declinio, criagdo e destruicdo. Nesta leitura o cosmo ¢
constituido por uma multiplicidade de impulsos que se efetivam, que buscam dominar
uns aos outros, ao mesmo tempo que se resistem (MARTON, 2010). Tal enfrentamento
entre impulsos, que ora avancam e ora resistem, possibilita, entre os envolvidos,

situacdes decisivas, que deflagram na luta uma espécie de orientagdo, uma
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consequéncia, ou desfecho que caracteriza de modo decisivo, porém efémero, a acdo do
vivente, as nuances de uma paisagem, o carater de uma coisa ou mesmo o contexto
geral de um acontecimento ou realidade. Tal decisdo, oriunda do embate entre forgas,
Nietzsche (2011b) nomeia por vontade de poténcia e ¢ a ela que o humano deve
manter-se atento para assim criar novos valores, compreender a vida, a terra e agir
diante dela.

No que compete a Heidegger (1998), o tragico, enquanto luta entre forgas
apolineas e dionisiacas, também se faz presente. Sua correspondéncia € o proprio
embate entre terra ¢ mundo, floresta ¢ clareira, sombra ¢ iluminagdo, cimo e abismo,
uma espécie de jogo que reune, na circunstancia de desvelamento, as forcas que
edificam o verdadeiro, isto ¢, a propria obra de arte. Como o salientado pelo fil6sofo,
ndo se pode confundir a imagem do combate pela a aparéncia encobridora da discordia
ou desavenga. O combate entre as sombras do ocultamento e a claridade do desvelar
fazem com que estes movimentos tanto afirmem a si mesmos, quanto tornem-se mais
aguerridos, resultando em uma superacdo conjunta, em um ser-um-com-o0-outro que
vem-a-ser, a unido para um sendo de superacdo a si mesmo. O que se oculta e o que se
desvela conduzem juntos o Dasein, possibilitando o irromper da compreensdo sobre o
ente, na esséncia de seu modo de ser, da decifragdao da terra em mundo, do construir ¢

fundar dos mundos.

O confronto de mundo e terra ¢ um combate. Sem duvida que
falseamos com demasiada facilidade a esséncia do combate, na
medida em que confundimos a sua esséncia com a discordia e com a
desavenga, e em que s6 o conhecemos como distirbio e destrui¢ao. No
combate essencial, porém, os combatentes elevam-se um ao outro na
auto-afirmacao do seu estar-a-ser. A auto-afirmacdo do estar-a-ser ndo
¢ nunca, contudo, o obstinar-se numa situagdo contingente, mas sim o
entregar-se a originalidade encoberta da proveniéncia do ser proprio.
No combate, cada um leva o outro para além de si mesmo. Desta
forma, o combate torna-se sempre mais aguerrido e vem a ser aquilo
que mais propriamente €. Quanto mais o combate se extrema por si
mesmo, tanto mais inflexivelmente se soltam os combatentes para a
intimidade do simples pertencer a si (HEIDEGGER, 1998, p. 47, 48).

O caminho da valoragdo nietzschiana ou do desvelamento heideggeriano, nos
oferecem recursos valiosos para pensar outros meios para o campo do conhecimento e,
no que nos compete, para o saber cientifico. A Geografia tem lugar fundamental em
suas condutas sendo esta ndo uma disciplina, um fragmento sistematizado do saber,

supostamente tocado pelos filosofos em determinada altura de suas obras, ou em meio
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as suas proposicoes e filosofemas. A Geografia, presente tanto em Heidegger, quando
em Nietzsche, € uma dimensdo do decifrar, do desvelar, uma faceta deste ato, um raio
de agdo (ou circulo) da compreensdo humana sobre a existéncia e a natureza da
totalidade efetiva. Ariscamos propor que a Geografia ¢ uma algada ontoldgica da
compreensdo, que abrange a origem relacional entre exterioridade e interioridade, ou
seja, o primeiro movimento, o passo inicial de um caminho que une imanéncia e
subjetividade no humano, na sua existéncia junto a terra, no primeiro passo para a
constru¢ao do pensamento. Deste modo, a Geografia ¢ uma trilha valida a todo modo de
ser, ao desafio do existir, a toda busca de compreensdo e conhecimento, inclusive a
propria Filosofia.

Essa Geografia existencial aqui explorada, corresponde diretamente ao
imanentismo filosofico descrito e presente no pensamento destes dois pensadores.
Desafiamos aponté-la enquanto uma geofilosofia, que traduz os impulsos imanentes da
efetividade, do concreto, da terra, em pensamentos, em arte € em proposicdes
filosoficas. Nomeamos também essa Geografia filosofica e existencial enquanto uma
Geografia tragica, ou seja, aquela que se coloca corajosa e entusiasmada diante da
decifracdo da vida, da terra e de sua faticidade terrivel, sem subterfugios idealistas, sem
recorrer a metafisica violenta da tradicdo, sem prévias intengcdes ou metas ideais
inflexiveis no campo da politica ou da economia. Uma Geografia atenta ao ente, ao
sinalizar dos seus impulsos essenciais (que o caracteriza), que se propde interpretar a
luta entre as for¢as que constituem e dinamizam a realidade e que se esforca por traduzir
as consequéncias desse combate, o Ser e sua decisiva vontade, por meio de nomeagdes e
valoragdes que resultam em diferentes praticas, na edificacdo e fundacdo de outros

mundos e na compreensdo destes.
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