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O presente trabalho inicia-se com a apresentacdo das diferentes atitudes a
respeito da intervencao humana nos processos naturais. Prossegue com a
< discussao critica da elaborag¢ao dessas atitudes na cultura tanto ocidental >
como oriental, abordando as posi¢cdes progressista, regressista e integrativa.
Depois de um interludio dedicado a Heidegger, termina pela apresentacao
& de consideracdes favoraveis a posi¢ao integrativa. jj
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This paper begins with the presentation of the different attitudes about human
intervention in natural processes. Proceeds with the critical discussion of the
development of such attitudes in both Western and Eastern culture, address-
ing the progressive, regressive and integrative positions. After an interlude
dedicated to Heidegger concludes by presenting considerations in favor of
integrative position.
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1. Dois tipos fundamentais de relacionamento com o mundo:
identificacao e conflito

E um fato atestado de mais diferentes formas — pela observagio direta, pelas
ciéncias factuais, pela historia, pela literatura — que as relagdes do homem com
o mundo ambiente assumem, ao longo das vidas individuais e da historia das
sociedades, diferentes configuragdes, que vao desde a identificagdo até o conflito.
No presente contexto, o termo “homem” tem um significado antropologico e se
refere a um ente capaz de chegar ao mundo (nascer), alojar-se nele, viver nele
de diferentes maneiras, tanto destrutiva como construtivamente, valendo-se de
capacidades naturais ou adquiridas e, depois de certo tempo, deixar de ser um ser-
-no-mundo retornando de onde veio. O poeta T. S. Eliot fala em volta a “condigao
de pura simplicidade (que ndo custa menos do que tudo)”, na qual, diz o verso

9 ]

seguinte, “tudo estara bem e todos os modos das coisas estardo bem”.

O sentido antropoldgico inicial da identificagdo com o mundo ¢é a unidade
com a mae-ambiente, com a mae-colo — relagdo dual, baseada na mutualidade,
que assegura a continuagao de ser do bebé envolvido num circulo onde ha tudo
de que se precisa. De certo, o ambiente inicial de um ser humano nao é o colo
da mae, mas um circulo menor, o Utero da mae. Estou dando ao ser-no-mundo
primevo o sentido de dntico de assentamento no colo da mae nado tanto por mo-
tivos factuais — mais precisamente, pediatricos —, mas para evitar, no presente
contexto, a discussao da questdo de saber se ¢ possivel considerar o utero como
um mundo. Mais facil € ver o colo da mae como um primeiro mundo. N&o se
trata, é claro, de mundo no sentido de referente de uma ideia da razdo, como em
Kant, nem do mundo da vida adulta tematizado por Heidegger. A etimologia
do verbo ser ajuda a compreender de que tipo de ambiente se trata. Esse verbo
deriva do latim sedere, estar, ficar ou manter-se sentado.? Poder ficar sentado
no colo da mae ¢ de fato uma das aquisi¢des importantes de um beb& humano.
O ir e voltar da crianca que ja anda, a exploracdo do circulo familiar, a fixagdo
em um territorio (veja-se o sedentarismo dos povos primitivos e mesmo de
altamente civilizados povos orientais: os chineses que se pensavam e, aparente-
mente ainda se pensam situados no centro do mundo), o cuidado com a coesao
grupal, o cultivo da terra, a religido, incluindo préaticas rituais e meditativas, a

1 Cf. Eliot, 1950, p. 145. O segundo verso ¢ a citagdo da frase de Jesus: “All shall be well: and
thou shalt see, thyself, that all manner of things shall be well”, retirada de Revelations of Divine
Love, capitulo 63, da mistica inglesa Julian of Norwich, do século XIV, proxima de Meister
Eckhart (tradugdo para o inglés contemporaneo de Grace Warrack, 1901).

2 O significado antropoldgico dessa etimologia foi examinado mais detidamente em Loparic 2007.
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arte e os jogos, todas essas formas tradicionais de relacionamento ambiental
sdo modos de preservacdo do assentamento inicial, do ser-no-mundo primor-
dial, em ambientes cada vez mais amplos.

O conflito, por sua vez, ¢ geralmente tratado como consequéncia do rom-
pimento dessa relagdo “sedentaria” com o mundo inicial, implicando o des-
locamento para um novo ambiente — confira-se o mito biblico de expulsdo de
Adao e Eva do paraiso —, o que obriga o homem a “existir”, viver ai fora, como
um “forasteiro”, um “desterrado”. Ao propor essas formulas, apoio-me, por
um lado, em fatos antropoldgicos explicitados pela pediatria, tais como o de
desmame ¢ a consequente perda do colo. Por outro, levo em conta as multi-
plas maneiras de pensar o rompimento. Assim, por exemplo, o verbo portugués
“existir” deriva do latim exsistere ou existere, composto do prefixo ex, fora
de, saindo de, passando de um estado a outro, e do verbo sistere, colocar de
pé, estabelecer, subsistir, construido por reduplicagdo de stare, manter-se de
pé, manter-se em um lugar, ser reto ou vertical, elevar-se. O verbo heideg-
geriano dasein significa literalmente: ai-ser, e o verbo também heideggeriano
existieren tem a etimologia que acabo de mencionar. Creio que no fendmeno de
estar-langado (Geworfenheit) ou de queda, tematizado por Heidegger em Ser
e tempo, ressoa esse mesmo fato antropologico (“ontico””) de banimento para
um ambiente ndo experienciado como originario, no qual o homem tera que se
ocupar ndo mais de si mesmo, mas de coisas € se preocupar com 0s outros seres
humanos.* Na histéria das diferentes culturas ocidentais e orientais, as viagens
longas terrestres (as andangas de Marco P6lo), maritimas (considere-se os fe-
nicios, os vikings e os portugueses do século 15 e 16)* ou as viagens espaciais
contemporaneas sao as mais diferentes formas de encenar o desterro.’

Ora, para pode continuar a existir no “exilio”,* 0 homem tem que ir modifi-

cando as coisas e a si mesmo, fazer algo.” Sdo as mais diversas as modalidades

3 Embora evite dar a esse fenomeno qualquer conotagdo mitica ou religiosa, Heidegger o
encobre de invélucro de um “enigma inexoravel” (1927, p, 136). Ou seja, ele nao reflete sobre
as condi¢des de possibilidade do nascimento humano nem sobre o estagio inicial de contato e
unidade com o mundo.

4 Lembro que o poeta Paul Claudel via nas viagens do século 16 a manifestagdo sensivel do
carater universal do catolicismo (veja-se, em particular, a sua pega Le soulier de satin).

5 Considerando dados tecnologicos, o segundo Heidegger ofereceu descrigdes incomparaveis
do fendmeno de distanciamento da origem, sem, contudo, explicitar a trama antropologica des-
ses fendmenos. No seu filme Until the End of the World, Wim Wenders, leitor de Heidegger,
ilustrou de modo envolvente o mesmo estado de coisas.

6 O termo “exilio” vem do latim exsilium ou exilium, desterro, banimento, derivado de exsilire
(exilire), composto de ex e do verbo salire, saltar, langar para fora, sair (da terra).

7 Entendo que em portugués, a expressao “ter que” se refere mais a necessidade do que ao dever.
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do fazer explicitadas pelo homem ao longo dos tempos. Elas vao desde o fazer
externo tal como trabalhar o campo, cagar, produzir artesanalmente, trabalhar
industrialmente, interagir socialmente, fazer politica ou fazer guerra, praticar
ritos religiosos, dedicar-se a arte etc., até o fazer interno, praticar certas formas
de pensar (sonhar ou fazer ciéncia, objetificando a natureza) e de querer (querer
possuir, querer dominar). Mas recentemente, a psicanalise de Winnicott cha-
mou a atencao para o fato de até mesmo a efetivag@o do instinto de mamar e o
brincar serem afazeres.

Por se seguir, no processo de amadurecimento pessoal, ao assentamento no
colo da mae que, devido ao simples crescimento, se tornou pequeno demais ¢
inabitavel, e, no processo de vida grupal, a insociabilidade dos homens (entre
irmdos, vizinhos, estranhos), o fazer instintual ou propositado, ou seja, o agir
modificador do ambiente social ou material e do si-mesmo ¢ universalmente
experienciado como inerentemente destrutivo, mesmo quando ndo assumido
intencionalmente, ou seja, elaborado como agressivo. Essa destrutividade ¢ di-
rigida contra o proprio ambiente do qual o homem depende, seja inicial seja
posterior, bem como contra os objetos sobre os quais se apdia em diferentes
fases de desenvolvimento.

2. Agir ou nao agir sobre o mundo?

Diante desses fatos antropoldgicos elementares de destrutividade e de dester-
ro, observam-se trés posicoes badsicas, a0 mesmo tempo teoricas e praticas, dos
individuos e dos grupos sociais, registradas nas grandes culturas sob diferentes
formas — mito religido, filosofia, organizagao social e politica e varias outras.

A primeira posicao, que chamarei de progressista, consiste a dizer que a vida
do homem no ambiente inicial ¢ desde sempre ou acaba sendo intoleravel, tanto
concreta como teoricamente, razao pela qual esse ambiente e os modos de vida
primitivos precisam ser deixados para tras — e, se persistirem, classificados como
infantilismos —, 0 homem tendo que assumir a tarefa de fazer o possivel para se
alojar em novos ambientes, naturais ou artificiais, e criar novas formas de vida.

Uma segunda posicao, que chamarei de regressista, também comumente
defendida e posta em pratica, ndo apenas defende a preservacao ou, conforme
0 caso, 0 retorno aos antigos sistemas e processos na vida social e individual,
mas, na sua formulac@o radical, sustenta que a separagdo do ambiente inicial
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ndo faz parte da condi¢do humana ou do destino do homem como tal e atribui-
-las a uma catastrofe, para a qual sdo indicadas varias causas — entre elas a
ignorancia (veja a avydia dos orientais), atos indevidos culposos (considere-se
o pecado original de Adao e Eva), processos cosmicos (retraimento do Deus do
mundo) — resultando em uma perturbagdo da ordem natural, moral ou religiosa
das coisas ¢ a propria natureza humana. Segue-se dai que o fazer em geral ou,
pelo menos, certas formas de fazer passam a serem vistos como perpetuacio
dessa violéncia inicial, como improprios e condendveis, seja em termos antro-
polégicos (budismo, taoismo), seja como base referéncia em sistemas ontolo-
gicos, morais ou teologicos. Eles precisam, em primeiro lugar, ser suspensos e,
em seguida, eliminados e substituidos por modos mais originarios e apropria-
dos, tanto cognitivos como praticos, de relacionamento com o mundo, as coisas
e o si-mesmo, atendendo a finalidade de recuperar a unidade primaria e a fim de
deixar ser tudo o que ha em si-mesmo e a partir de si mesmo.

Uma terceira posi¢do, que escolhi designar como integrativa, entende que
0 homem néo pode manter-se estatico em nenhum ambiente dado ou conquis-
tado, visto que, a fim de continuar sendo e tornar-se um si-mesmo unitario, ele
precisa agir sobre o ambiente e o agir implica o uso destrutivo do ambiente.
Como possui um potencial criativo, sendo, em particular, um animal raciona-
lizavel (animal rationabile),® o homem podera se valer dessa capacidade para
desenvolver modos de fazer, entre eles os procedimentos racionais, para criar
novos ambientes. Dessa forma, a fim de podermos cuidar da nossa continui-
dade de ser, ou seja, de ex-sistir, ¢ preciso ndo apenas que a destrutividade
inerente a vida humana seja reconhecida e integrada nas estruturas do agir
das pessoas e de grupos maduros, como também se torna inevitavel adquirir a
agressividade como uma capacidade civilizatdria e exercé-la a de forma madu-
ra, integrada, ou seja, obedecendo a normas tradicionais devidamente criticadas
(racionalizadas).’ De acordo com essa posi¢ao, a relagdo de identifica¢do inicial
com o ambiente, constitutiva da possibilidade de comegar a existir, ¢ ultrapas-
sada necessariamente e para sempre € 0 homem s consegue manter-se vivo e
continuar existindo numa situacao dualista, na qual o eu ¢ separado do nao-eu,
e o0 ndo-eu, humano (os outros) ou material (o mundo das coisas) precisa ser
objetificado tedrica e praticamente (devidamente representado e controlado) a
fim de poder ser usado, no sentido de ser destruido e reconstruido indefinida-
mente. Nos dois casos, o ndo-eu ¢ “agredido”, por ser modificado e impedido

8 Essa expressao ¢ de Kant (1798, p. 316).

9 Penso na tese de Kant de que ter um direito significa 0 mesmo que ser autorizado de exercer forga
coercitiva (violéncia efetiva) contra quem impedir a realizag@o desse direito (KANT, 1797, p. 36).
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de ser tal como era. Essa condi¢d@o ha de ser elaborada, amadurecida ¢ tolerada.
Em outras palavras, a dualidade sujeito-obejto faz parte da condigdo humana.

No que se segue, apresentarei alguns exemplos da posigdo progressista (secao
3) e regressista (secao 4), tirados de autores representativos ocidentais e orientais,
com o objetivo de chamar atenc¢do para a amplitude e a importancia do tema da
oposicao entre estar no ambiente e agir sobre ele, tendo em vista, bem entendido,
o fato de que, na nossa época, o agir sobre o ambiente tem a forma de interven-
¢do técnica intrusiva em escala nunca vista. Na sequéncia, farei uma exposicao
da teoria heideggeriana da técnica, que ¢, no essencial, uma versao da posicao
regressista, ¢ oferecerei uma critica da mesma (se¢ao 5). Terminarei apresentan-
do alguns apontamentos a favor da atitude integrativa (secdo 6). Por um lado,
valer-me-ei de insights geniais da antropologia pragmatica de Kant, bem como
da analitica existencial do proprio Heidegger apresentada por ele proprio como o
fundamento da antropologia kantiana e base possivel de uma antropologia filoso-
fica.!” Por outro lado, langarei mao de indicagdes contidas na antropologia psica-
nalitica (a de Donald Winnicott, em particular) e na imagem do mundo da fisica
contemporanea, explicitada por Werner Heisenberg (e outros), por comparagao
com as “imagens” do mundo da filosofia e da ciéncia do passado.

3. Exemplos da posicao progressista, no Ocidente e no Oriente

No Ocidente, a atitude progressista remonta aos egipcios e aos babilonios,
grandes construtores. Na Grécia antiga, ela ¢ representada pelo paradigma
pitagorico, do qual constam, entre outras, as seguintes teses:

1) As entidades fundamentais do mundo sdo os nlimeros e 0s aparecimen-
tos (fenomenos) sdo as manifestagdes de nimeros ou razdes numéricas
(quantidades aritméticas).

2) Do ponto de vista metodologico, vale que a) as entidades fundamentais sdo
acessiveis apenas por meio do intelecto e ndo para os sentidos e b) o conhe-
cimento dos aparecimentos se baseia em conhecimento de propriedades
numéricas, medidas ou determinadas por meio de calculos numéricos.

3) Os valores basicos das ciéncias da natureza sdo a exatiddo numérica e a
calculabilidade.

10 Cf. Kant, 1929. Sobre o tema de antropologia em Heidegger, cf. Loparic, 1999.
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O drama Prometeu acorrentado de Esquilo, que parece ter frequentado cir-
culos pitagoricos, estiliza, de forma paradigmatica, a postura progressista oci-
dental em relagdo as artes e as técnicas de diferentes tipos.!! Homens, criados
por deuses — ou, segundo certas versdoes do mito, pelo proprio Prometeu, a sua
imagem —, sofriam, primeiro, por serem submetidos ao destino, Moira, e, se-
gundo, por serem vulneraveis a natureza ou aos males decorrentes das intrigas
dos deuses. Com relagcdo a Moira ndo havia o que fazer. Contudo, as outras
duas fontes do sofrimento humano podiam ser combatidas efetivamente. Para
tanto, Prometeu fez com que os homens, que até entdo viviam como crian-
¢as, passassem a agir racionalmente, como senhores de suas mentes (Prometeu
acorrentado, v. 443-444),%isto é, amadurecessem e se tornassem adultos. No
estado inicial em que se encontravam, eles, quando olhavam, n2o viam nada,
quando escutavam, ndo ouviam nada, viviam suas vidas misturando tudo ao
acaso, como acontece nas fantasias dos sonhos, e faziam tudo sem conheci-
mento (v. 456-457)."* Prometeu ensinou-lhes a arte da construcdo, as técnicas
de transporte terrestre e de navegacao, os remédios contra doengas, a arte de
interpretagdo do significado dos sonhos, a adivinhagdo do futuro, o conheci-
mento das relacdes de inimizade, de amizade e de socialidade, inventando para
eles ainda a escrita, para que pudessem guardar a memdria, € 0 “niimero, o0 mais
excelente dos artificios [sophismata]”.

E conhecido o fato de que no século VI A.D. aconteceu na Grécia uma explosdo
das atividades tecnologicas fundadas na matematica.'* Depois de serem negligen-
ciados na historia posterior da Grécia por varios motivos (alguns decorrentes do
modo de pensar filosofico, em particular metafisico), esses modos de agir sobre o
mundo explicitado no periodo pré-socratico tornaram-se, na nossa época, a forma

11 O trecho que segue ¢ baseado em Loparic 2009c.

12 A minha tradugio de Esquilo apoia-se na de Oskar Werner, em Aischylos (1966). Tra-
gddien und Fragmente. Miinchen: Rohwolt

13 A descrigdo pessimista do estado primitivo da humanidade feita pelo Prometeu de Esqui-
lo difere de modo muito significativo da evocac@o do estado inicial anterior a civilizagao de
Tchuang Tsu: “Naquela época, reinava a virtude perfeita, os homens andavam vagarosamente.
Os seus olhares eram retos. Naquele tempo, ndo havia nem passagens ou caminhos nas monta-
nhas, nem navios ou pontes sobre as dguas. Os seres se multiplicavam e viviam no mesmo lugar
onde nasceram. [...] Os homens coabitavam com os passaros e os quadrupedes viviam lado a lado
como todos os entes. Assim, como se poderia distinguir um nobre de um popular? Igualmen-
te ignorantes, eles viviam segundo a sua propria virtude. Desprovidos de todo desejo artificial,
eram simples como a seda crua e a madeira bruta. Uma tal simplicidade caracteriza a natureza
fundamental do povo.” (A presente versao portuguesa € baseada em Tchouang-tseu, 1969, p. 85,
tradugdo de Liou Kia-hway).

14 Para detalhes, cf. Loparic 2009c.
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paradigmatica e dominante do agir humano sobre o ambiente. Na nossa época, a
forma paradigmatica e dominante do agir humano sobre o ambiente ¢ a técnica.

Passado o otimismo dos séculos passados quanto aos beneficios trazidos
pela técnica, nos dias de hoje os perigos da técnica ficaram visiveis até mes-
mo para o senso comum: a ameaga de guerras nucleares, genocidios possi-
bilitados pelas tecnoldgicas avangadas, agricultura baseada em transgénicos,
aquecimento global, inseguranga do sistema financeiro — e, portanto, social —,
clonagem, dependéncia da midia, medicalizacdo, drogadi¢do. Mesmo assim,
muitos mantém a fé progressista buscando para os males da técnica solugdes
também técnicas.

Na antiguidade do extremo Oriente, o confucionismo defendeu, contra o
taoismo, a necessidade de agir sobre o mundo e os outros seres humanos. Con-
flcio propde um sistema de agir individual e social que visa promover o bem-
-estar dos homens realizando obras publicas em tempos apropriados e a ordem
social com base em regras de respeito filial e leis publicas. Contudo, o funda-
mento Gltimo dessas agdes ndo deve ser a sua utilidade social, mas o exercicio
da virtude e a exceléncia moral dos governantes, extraidas da natureza humana.
Mo Tsu objetara dizendo que agir simplesmente por virtude ¢ “agir por nada”
e defende que sempre se aja por algo, perseguindo um fim utilitario. O princi-
pal propdsito mesmo daqueles que sdo virtuosos reside, diz ele, “na busca de
benéficos para o mundo a na eliminac¢do de calamidades” (FUNG YU-LAN,
1952, p, 91). Para realizar esse proposito, ¢ necessario ter, além da virtude, o
amor pelos outros seres humanos e a vontade de lhes trazer beneficios (1952, p,
91). Contra Mo Tsu, Mencius voltara a defender o agir por virtude, inerente a
natureza humana e a considerar os beneficios como efeitos secundarios. Assen-
tava essa postura na tese, que Fung Yu-lan chama de “mistica”, de que “as dez
mil coisas sdo completas em nos”, acreditando aparentemente, como diz Fung
Yu-lan, “em um estado no qual todas as coisas foram um corpo” (1952, p, 129).
Segundo Mencius, na origem, o espirito do individuo era unido ao espirito do
universo, a separacao dos dois tendo ocorrido mais tarde, devido a obstrugdes
e divisoes. Essas obstru¢des podem ser eliminadas, propiciando um retorno a
unidade com o universo, um estado no qual “os desejos egoistas completamen-
te terminaram e a Lei do Céu vai fluindo livremente” (1952, p, 130).

Tal como os sofistas e metafisicos gregos, os pensadores antigos do extremo
Oriente que desenvolveram uma atitude positiva em relagdo ao fazer eram mais
preocupados em governar os homens do que promover o processo de produ-
¢a0 e exercer o controle da distribuicdo de seus resultados. Essa foi uma das
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razdes por que o Oriente ndo gerou a tecnologia no sentido atual, ocidental, da
palavra.'*Outra razio, certamente mais decisiva, foi a auséncia de uma ciéncia
matematica construida racionalmente e, por conseguinte, do reconhecimento
da relacdo estreita entre esse tipo de saber e o agir humano sobre o mundo. Pela
mesma razao, na tradi¢cdo oriental ndo surge nem o fascinio pela técnica (na
forma, por exemplo, de fé no progresso técnico), nem o problema de como lidar
com os efeitos ndo desejaveis da técnica.

4. Exemplos da posicao regressista no Ocidente e no Oriente

Mencionei anteriormente os perigos gerados pela técnica e a reagdo pro-
gressista a estes. As mesmas constatagdes, contudo, induziram muitos a bus-
car posi¢des preservacionistas, se nao regressistas, estas ultimas baseadas na
pregacao de um retorno a natureza. Ja no passado, tanto o Ocidente como no
Oriente, a posicao regressiva tinha seus defensores destacados.

Na Grécia antiga, o cinico Diogenes de Sinope se tornou icone de um modo
de vida natural pautado numa moral que exigia a rejei¢ao da intervengao sobre
o ambiente. O homem seria auto-suficiente, autdrquico, por natureza, receben-
do ao nascer tudo que precisava para viver (por exemplo, os instintos). Tudo
o que ¢ artificial — inclusive todos os produtos do trabalho e as conquistas da
civilizag@o — as teorias filosoficas e cientificas, suas estruturas econdmicas (0
mercado, o dinheiro), juridicas, religiosas e sociais — podia e devia ser aban-
donado. No inicio da era cristd, a gnose sustentava de que o mundo fisico e a
moral era obra de um Deus mal, receitando o retorno ndo a natureza, mas ao
Deus do qual o homem se distanciou pelo pecado ou, numa outra versao, pela
retragdo do Deus bom.

Representantes destacados da vida cultural e cientifica moderna e contempora-
nea do Ocidente abordaram o mesmo assunto. Depois de denunciar a destruigao da
natureza pela industrializacdo da Alemanha, Hyperion de Holderlin retorna a Gré-
cia para reencontrar uma natureza que parece ilustragdo dos fragmentos de Heracli-
to. No mito do “bom selvagem” de Rousseau ha algo do “cinismo” de Didgenes de
Sinope. A gnose, que teve varias reedi¢cdes na historia do mundo cristo, voltou nas

15 Embora sejam multiplas e notaveis as descobertas tecnoldgicas da China antiga (cf., por
exemplo, Institut der Geschichte der Naturwissenschaften der chinesischen Akademie der Wis-
senschaften (org.) (1989)).
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figuras sadianas, que ndo se dao por felizes pela liberagdo de instintos ou pratica de
crimes humanamente exequiveis, por hediondos que sejam, mas que buscam uma
felicidade impossivel: a de cometer o maior de todos os crimes — o de destruir a leis
da natureza que escravizam o homem e nao o deixam de ser livre.

Algumas décadas mais tarde, em Baudelaire, reaparecem os motivos gnos-
ticos e rousseaunianos. O poeta ridiculariza repetidas vezes a pretensao de que
“o0 homem pode tudo e que o vapor, o caminho de ferro e a iluminagdo a gés
provam o progresso eterno da humanidade” (1975/76, 11, p, 896). A ideia do
progresso ¢ absurda, pois promove a fé na perfectibilidade do homem, enquan-
to, de fato, o homem permanece sempre igual: um selvagem (Oeuvres, 1, p,
663; cf. p, 326). Ao continuarmos nesse caminho, “pereceremos por onde es-
tavamos acreditando viver” (idem, I, p, 665). Os povos nomades ¢ mesmo 0s
antropofagos, “fodos eles podem ser superiores, por energia, pela dignidade
pessoal, as nossas racas do Ocidente’ (idem, 1, p, 697). A verdadeira civilizagdo
ndo esta no vapor, mas na diminuigdo dos tracos do pecado original (idem).

Contudo, mais fundamental que a queda do homem ¢ a queda de Deus. Deus
caiu por amor, por ser “‘o reservatorio comum, inesgotavel do amor” (idem, 1, p,
692). Por isso, ele € o ser mais prostituido. Mais em que consiste o0 amor? Em
sair de si, em se dar ao outro; na origem, em se tornar outro. “O que ¢ a queda?
E a unidade que se tornou dualidade, é Deus quem caiu. Em outras palavras,
ndo seria a criacdo a queda de Deus?” (idem, 1, p, 688-9). Esse tema gnostico
¢ retorna no seguinte trecho notavel: “Como ¢ que o pai um pode ter gerado
a dualidade e se metamorfoseou por fim em uma populagdo nao enumeravel
de numeros? Mistério. Sera que a totalidade infinita de nlimeros deve ou pode
concentrar-se de novo na unidade originaria? Mistério” (OQeuvres, 11, p, 137).

O tema de numero ¢ frequente em Baudelaire. Na pagina inicial de seus
Journaux intimes 1€-se: “Tudo € numero. O niimero estd em tudo. O nimero
estd no individuo. A embriagués € namero” (I, p, 649). Convém que esse tre-
cho, de clara inspiragdo pitagorica, seja lido em paralelo com outro, de Le poe-
me du hachisch, que descreve a experiéncia na qual “as notas musicais se tor-
nam nameros” (I, p, 419). “Para quem tem espirito dotado de alguma aptidao
matematica”, escreve Baudelaire, “a melodia, a harmonia escutada, a0 mesmo
tempo em que preservam o seu carater voluptuoso e sensual, transformam-
-se em uma vasta operacdo aritmética, onde os niimeros engendram niimeros”
(idem). Apesar de expressar, em alguns dos seus textos, sobretudo os primeiros,
a sua unido com a natureza ou, melhor a sua réverie relativa a essa unido,'¢ em

16 Para referéncias, cf. Baudelaire, Oeuvres, 1, pp, 840-841.
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Les fleurs du mal (1857), Baudelaire se mostra tomado pelo tédio do mundo
cuja esséncia € pitagorica.'” Depois de dizer: “Este pais nos entedia”, ele termi-
na a estrofe final do poema final com um pedido dirigido a Morte: “Mergulhar
no fundo do abismo, Inferno ou Céu pouco importa, no fundo do desconhecido
para achar algo novo”. Aberto ao abismo, ele vé o abismo em todas as coisas
e, num verso final do soneto da terceira edicdo da obra mencionada (de 1868),
intitulado Le gouffre (O abismo), exclama, num lamento contido, diante de um
mundo pitagorico criado pela queda de Deus no qual esta preso: “Ah, ndo poder
nunca sair de nimeros ¢ de entes!” (I, p, 143). Num esboco de prefacio a Les
fleurs du mal, Baudelaire confessa, sem complacéncia, o seu desconsolo:

Eu aspiro a um repouso absoluto e a uma noite continua. Poeta de
volupias loucas do vinho e do 6pio, eu ndo tenho sede a ndo ser
de um licor desconhecido na terra, € que nem mesmo a farmacia
celeste poderia me oferecer —um licor que ndo conterianema vida
/ vitalidade nem a morte, nem a extingdo, nem o nada. Nao saber
nada, nada sentir, dormir e ainda dormir, tal € hoje 0 meu tnico
voto. Voto infame e nojento, mas sincero (I, pp. 185-186).!

Entre os poetas mais recentes, ndo sdo raras as figuras que se assemelham a
de Baudelaire. O saber factual do século XIX rendeu-se, constatou muito cedo
na sua vida Gottfried Benn, o maior poeta do expressionismo alemdo, a frag-
mentacdo objetificante e tecnicizante do mundo. Benn oferece uma incompade-
cida pintura desse estado de coisas em Die Morgue, obra que o tornou famoso e
cujo tema € o tratamento médico de cadaveres humanos, tomado como modelo
de objetificagdo. Para o Benn ensaista, a alternativa ndo consiste em procurar a
unidade originaria a fim de salvar, a maneira de Goethe, as aparéncias naturais
ou, como ainda tenta Heidegger, os entes como tais no seu todo — estes foram
definitivamente absorvidas pelas estruturas formais das ciéncias exatas —, mas
na criagdo de aparéncias, de “formas no escuro” (Benn, 1990, p, 112). Nem o
uno nem o todo, mas a vida provocada pela expressdo. Na sua pega Drei alte
Modinner (Trés homens velhos), Benn se compraz em fazer caricatura do hen

17 Quando se fala em tédio, ndo ha como nao lembrar O livro do desassossego de Fernando
Pessoa. Convém meditar também na afirmacao de Winnicott de que um psicético — individuo
humano que ndo consegue ter uma relagdo madura com a realidade externa — €, em muitos
casos, insuportavelmente tedioso.

18 Esse desejo de regressdo extrema ¢ bem captado por Winnicott (1988, parte IV, cap. 5).
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kai pan dos pré-socraticos e dos idealistas alemaes: “O anfitrido: [...] Nossa
existéncia colocada em uma formula tao curta [semelhante as da teoria da re-
latividade] — como esta rezaria? / Um dos velhos: Forma no escuro. / O outro:
Nem hen nem pan. / O jovem: Nem galinha nem galo.” Um dos velhos: Vida
provocada” (Benn, 1990, p, 112).

Nas ciéncias humanas, a posi¢oes de Anthony Giddens chamam atencdo.
Apoiado em Heidegger e Winnicott, ele fala de incerteza ontologica do homem
pos-moderno. Isso significa que as relagdes familiares, comunitarias, religiosas e
tradicionais em geral deixaram de oferecer seguranga ao homem moderno. De Hei-
degger falarei mais no que segue. Quanto a Winnicott, ele assinalou e deplorou a
objetificagdo de objetos de elaboragdo imaginativa importante: da Lua. Em 1967,
por ocasido da chegada dos americanos na Lua ele escreveu os seguintes versos:

Mudou alguma coisa? / Sera essa a forma o trunfo do
homem / a grandeza do homem, o climax da civiliza-
¢do / o ponto de desenvolvimento da vida cultural do
homem, / sera esse o0 momento para erigir um deus, /
que se satisfaz com os esforgos criativos do homem?/
N&o para mim. / Essa ndo é a minha Lua / este ndo é
o simbolo da pureza fria / essa ndo ¢ a Senhora das
marés / nem a que governa a fase do corpo da mulher /
a lampada que bruxuleia, mas ¢ previsivel / ao pastor-
-astronomo e de vez e quando ilumina / a noite escura
ou gera morcegos ¢ fantasmas / e bruxas e coisas que
batem umas nas outras. / Essa ndo ¢ a Lua da janela ma-
gica, / do sonho pessoal da Julieta da sacada.

Os representantes eminentes ocidentais das ciéncias exatas dos nossos dias
também se manifestaram. Werner Heisenberg, prémio Nobel de Fisica em
1932, por trabalhos sobre fundamentos da mecanica quantica, no artigo “A
imagem do mundo da fisica atual” de 1954, concede que o processo em dire-
¢do ao aumento do dominio sobre a natureza, o qual parece como o objetivo
comum e final (HEISENBERG, 1955, p, 15), passa também por crises e catas-
trofes (1955, p, 14, 15 ¢ 22). Sobretudo, mesmo sem ser em si a causa disso, re-
forca a perda da consciéncia da copertenca do homem num todo (1955, p. 16).

19 No original “Weder Henne noch Hahn”, o jogo de palavra intraduzivel, expressando uma
ironia sarcastica ou, se se preferir, desconstru¢ao pos-metafisica.
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Na tradicao oriental, a oposi¢ao taoista a acdo era radical, pois pede o aban-
dono ndo somente a acdo técnico-pratica como também a moral e politico-
-pratica. A idade de ouro do taoismo ¢ descrita no seguinte fragmento: Esse
ponto pode ser ilustrado por uma historia narrada na obra do famoso taoista
chinés Tchuang Tse, na qual ¢ levantada uma objecdo contra a mecanizagao
do mundo.” Dsi Gung, um seguidor de Conflcio, vendo um velho jardineiro
transportar em baldes agua do pogo para regar a sua verdura, disse-lhe: Existe
um dispositivo que pode fazer esse trabalho muito mais depressa e com muito
menos esfor¢o. Que seria isso, perguntou o jardineiro. Uma alavanca (Hebe-
larm), um lado do qual ¢é carregado de peso.?! O jardineiro respondeu:

Quando alguém usa maquinas, ele realiza todos os seus afazeres
como uma maquina; quem realiza todos os seus afazeres como
uma maquina, fica com um coracdo de maquina. Quando alguém
tem um cora¢@o de maquina no peito, ele perde a pura simplicida-
de. Quem perdeu a pura simplicidade torna-se inseguro nas mo-
¢oes do seu espirito. A incerteza nos movimentos do espirito ndo ¢
compativel com a sensatez (Dschuang Dsi , pp, 135-136).22

Na contemporaneidade, a mesma atitude suspensiva reaparece sob diferen-
tes formas. Hideki Yukawa, também prémio Nobel de fisica, em 1949, por
formular a hipotese dos mesons com base em trabalhos tedricos sobre forcas
nucleares (o primeiro japonés a ganhar esse prémio), manifestou-se sobre o
problema da técnica num artigo publicado em 1962. Nos dias de hoje, aconte-
ceu uma mudanga radical e inesperada da civilizagdo humana, que, diz Yuka-
wa, “ameaga o cerne do espirito humano”, no sentido de tornar “as atividades
de origem humana cada vez menos importantes”, de modo que surge a pergun-
ta de saber “o que no futuro ainda restara para ser efetuado pelo género humano
sem a ajuda de aparelhos mecanicos” (1962, p, 189). Essa ameaga a “criativi-
dade” humana, comum a todos os aspectos da civilizagdo maquinica, pode ser
ilustrada por uma tendéncia observada nas ciéncias exatas da natureza de subs-
tituir quase completamente no campo da fisica experimental o trabalho e as ha-

20 Essa historia ¢ citada em Heisenberg, 1955, pp, 15-16.

21 Wieger traduz: “une cuiller a rigole que bascule” (p, 301). Liou Ki-hway: “une machine en
bois creusé dont 1"arricre est lourd et 1’avant 1éger” (p, 106). Ao que tudo indica, trata-se de uma
espécie de monjolo, ou seja, de alavanca, instrumento cuja invengao ¢ atribuida aos chineses.

22 A traducdo é minha, baseada em tradugdo alema de R. Wilhelm. O mesmo trecho em ale-
mao ¢ citado por Heisenberg (1955, pp, 15-16).
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bilidades humanas pelos aparelhos mecanicos, existindo a possibilidade de que
o trabalho e as habilidades do cérebro sejam substituidos pelos computadores
eletronicos (1962, p, 189). A fisica teorica, observa Yukawa, ndo ¢ outra coisa
do que a tentativa de “reconstruir o universo atual com base em um conjunto
de possibilidades” (1962, p, 188). Ora, tudo indica que essa atividade recons-
trutiva, tradicionalmente realizada pela experimentagdo e teorizacdo humanas,
pode passar a ser executada, de maneira crescente, por processos ocorrendo em
aparelhos mecanicos e computadores (1962, p, 189). Desse modo, a tarefa da
fisica teodrica “pode muito bem ser reduzida a de construir uma correspondén-
cia Unica entre dois tipos de processos mecanicos, um ocorrendo no aparelho
experimental e outro nos computadores” (1962, p, 189).

Um exemplo pode ilustrar isso. Os modelos computacionais de um furacao,
baseados em dados empiricos e em certas formulas do sofiware, sdo mais pre-
cisos e tém mais poder de previsdo que qualquer previsdo feita pelo homem.
De um modo geral, a simulagao por computadores de situagdes reais excede
ja hoje os poderes intelectuais dos humanos. Nesse sentido, a realidade efeti-
va, o que ¢ produzido pela natureza, o que ¢ natufactual, pode ser vista como
amostra da realidade virtual. Todo ente passa a condi¢ao de um artefato, quer
da natureza, quer do homem. O que pode ser chamado de “natufactualidade”
passa a ser um caso particular da “artefactualidade”. Yukawa conclui:

Nesse ramo de pesquisa ndo restara muito espaco para
o poder autdbnomo do pensamento humano. O intelecto
humano e o insight desempenharao; no futuro um papel
cada vez menor no ato de teorizagdo e, de acordo com
isso, a humanidade s6 podera se orgulhar de habilidade
de desenhar mecanismos computacionais complicados.
Em resumo, podemos caracterizar essa tendéncia como
o predominio do empirismo ou do positivismo no senti-
do amplo (1962, p, 189).

Qual é a motivagao desse desenvolvimento da civilizagdo humana originada
no Ocidente? O “esfor¢o aventureiro de assegurar a sobrevivéncia” pelo “con-
fronto com a natureza”, o que leva ao estabelecimento de “ambientes artificiais
para a vida humana e, por conseguinte, da origem ao progresso nao-direcio-
nal”, baseado na escolha mecanica entre possibilidades alternativas também
definidas mecanicamente (1962, p, 191).2 Diante desse diagnostico, Yukawa

23 Talvez ndo seja sem interesse no presente contexto anotar que, segundo Yukawa, ja na filo-
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acalenta a esperanga de que os perigos gerados pela dependéncia crescente do
homem de condi¢des artificiais (artefactualidade), que torna a condigdo huma-
na menos instavel, possam ser remediados pelo modo japonés de pensar que
persegue “o ideal de atingir uma unido completa de homem com a natureza”
(1962, p, 190) e, em decorréncia disso, tem condi¢des de resolver “todo tipo de
alienacao entre eles” (1962, p, 191).*

5. Breve apresentacio e critica da filosofia regressista da
técnica proposta por Heidegger

Segundo Heidegger, s existe uma técnica, a ocidental, e esta € “a consequ-
éncia da “filosofia’, e nada além disso” (GA, 55, p, 3). A essa tese corresponde
outra que diz: “Toda ciéncia ¢ filosofia, que ela saiba disso ou ndo. Toda ciéncia
é presa aquele comeco da filosofia. E dele que ela tira a forga da sua esséncia,
na suposicao que ele permaneca a altura desse comeco” (GA, 16, 109; cf. p,
349). A mesma tese ¢ enunciada da seguinte forma: “as ciéncias s@o espécies
e modos do filosofar” (GA, 29/30, p, 48). Portanto, a técnica e a ciéncia sio rela-
cionadas com o inicio da pergunta pelo desocultamento do Ser como a physis entre
o0s pré-socraticos (Anaximandro, Parménides e Heraclito), e a historia de ambas ¢
ditada pela historia da filosofia entendida como esquecimento da pergunta pelo Ser,
iniciada na metafisica de Platdo e Aristoteles, que atingiu sua forma terminal na
filosofia nietzschiana da vontade de poder. Quando Max Plank declara: “E efetivo
[wirklich] o que se pode medir” ele ndo faz mais do que explicitar o fato do esque-
cimento do Ser. Esse fato consiste em desconsiderar o incontornavel: a natureza,
a physis, “que se esséncia desde sempre a partir de si” (1954, p, 61). Sendo assim,
a pergunta pela esséncia da ciéncia e da técnica implica pergunta pela esséncia da
filosofia ocidental. Por consistir no esquecimento da origem, esta se esgotou. A
tarefa atual do pensamento ¢ o de retornar aquém de pré-socraticos, a origem, ¢

sofia de Lao Tse e de Tchuang Tse existiria um modo de pensar semelhante ao que caracteriza
a ciéncia de hoje. O capitulo V de Tao Te King, diz: “A lei do universo nao ¢ benevolente [0
Céu e Terra ndo sdo humanos], por ela considera as dez mil coisas como bonecos de palha”,
versiculo que contém, entende Yukawa, leitor japonés de Lao Tse, “um elemento de negacao
da propria existéncia do homem” (p, 192).

24 A Escola de Kyoto ndo tinha as mesmas reservas em relagdo a técnica moderna. A técnica
era suspensa no mesmo sentido no qual todo apego as coisa era suspenso. Ela podia, contudo,
ser recuperada na volta do mercado e exercida espontaneamente e criativamente e livremente.
Heidegger revela saber disso, quando diz, na entrevista a Der Spiegel, que o budismo nao pode
dar resposta ao perigo da técnica.
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a preservagao do contato com esta. Desta forma, fica assegurada a impossibili-
dade de uma nova histoéria de filosofia, bem como uma historia da humanidade,
que pode perder-se no que ¢ meramente positivo, sem poder jamais alcancar,
por esta via, algum fim tltimo.*

Num outro texto®, explicitei as razdes para colocar pontos de interrogagéo
sobre essas teses de Heidegger. De fato, as ciéncias exatas surgiram na Grécia,
com caracteristicas validas ainda hoje, com Tales e Pitagoras, portanto, pelo me-
nos uma ou duas geracdes antes dos pensadores pré-socraticos privilegiados por
Heidegger. Por outro lado, o pensamento metafisico grego, revelou-se um obs-
taculo ao progresso do saber cientifico e a intervengao técnica sobre a natureza.
A metafisica dos modernos, mesmo ainda apresentada como ontologia geral e
mesmo como ciéncia do supra-sensivel, foi criada em oposi¢do expressa contra
a de Aristdteles com o objetivo declarado de garantir o progresso das ciéncias
exatas. Em Kant, a metafisica dos modernos ¢ substituida, no seu papel de guia
da pesquisa cientifica, pela logica formal, logica transcendental (semantica a
priori) e um conjunto de ficgdes heuristicas, aceitas com base na sua fertilidade
ndo na sua verdade. Finalmente, os desenvolvimentos da fisica contemporanea
mostram que o carater onipresente ¢ inevitavel da intervencao técnica no mun-
do obriga a concluir que a natureza “que se manifesta desde sempre a partir
de si” ndo € mais o incontornavel da fisica, assim como, de resto, ndo foi para
Pitagoras. A ciéncia moderna e contemporanea nao quebrou lagos com os pré-
-socraticos, ela apenas privilegiou aqueles que Heidegger jamais menciona ou
deixa totalmente de lado. A efetividade do mensuravel ¢ o fundamento teorico-
-metodoldgico das ciéncias exatas desde o seu inicio, ndo algo que possa ser
atribuido a suposta vontade de poder, que resultaria do ndo menos especulativo
auto-ocultamento do Ser na idea platonica, um acontecer criptico pelo qual a
onipoténcia inicial da physis seria desautorizada em prol da fabricagao.

A tese de Heidegger de que a técnica moderna ¢ resultado do acontecer do
Ser que acaba transfigurando o ente no seu todo em objeto de representagdo nao
me parece resistir a um exame critico. O mesmo vale para a sua tese comple-
mentar, a de que a objetificacdo tecnoldogica do mundo ¢ do homem trazendo
consigo um perigo extremo e que o salvamento desse perigo s6 pode vir de uma
mudanga na acontecéncia do ser.

25 Sobre o fim da historia, cf. Heidegger, 19609.

26 cf. Loparic, 2009¢

EKSTASIS: revista de hermenéutica e fenomenologia 3 9



0 problema da integragdo da técnica | Prof. Dr. Zeljko Loparic

6. Em busca de uma teoria integrativa

Se for verdade que a técnica ndo é uma heranca da metafisica ocidental, ela
tampouco ¢ simplesmente resultado da aplicacdo intencional das ciéncias exa-
tas no agir humano, motivada pragmaticamente. A sua fonte ndo parece residir
nem na filosofia, nem na ciéncia, nem nos interesses praticos.”’No que segue,
tentarei mostrar alguns argumentos para reforcar o que indiquei no inicio, a
saber, que a atividade tecnologica decorre antes da propria condi¢do humana.

O homem, a fim de poder crescer e assegurar a continuidade do seu ser em
ambientes variados, cada vez mais amplos e essencialmente instaveis, ndo pode
deixar de fazer coisas, o que implica objetificar o mundo e intervir no curso dos
processos objetivamente percebidos. O saber do tipo elaborado pelas ciéncias
exatas pode servir como uma base dessa intervencao.

Penso ser frutifero tomar como ponto de partida a observagao de cunho an-
tropologico, mencionada na se¢do 1, de que existe, na natureza humana, um
conflito fundamental entre identificar-se e entrar em conflito com o ambiente,
entre ser (continuar sendo) e fazer. O ser humano precisa, para se constituir,
sair do ambiente inicial, o Utero da mae, afastar-se do colo da mae, entrar em
conflito com a familia para se integrar sucessivamente em ambientes cada vez
mais amplos, progressivamente menos protetores e inevitavelmente mais hos-
tis. Um desenvolvimento analogo observa-se em outros seres superiores. Os
oviparos precisam quebrar o ovo para nascer, deixar o ninho para voar sozi-
nhos. Os mamiferos inevitavelmente dispensam dependéncia das maes que os
carregam e alimentam.

O psicanalista inglés Donald W. Winnicott, baseado sem duvida nesses
motivos darwinianos, mas também em fatos clinicos observados em seres
humanos, descobriu:

um conflito essencial dos seres humanos, um conflito que ja deve
estar operante em data muito inicial, o conflito entre ser o obje-
fo que também tem a propriedade de ser e, por contraste, uma
confrontagdo com o objeto que envolve uma atividade e um rela-
cionamento objetal respaldados pelo instinto ou impulso (1989a,
p, 191; tr. P, 149; tradugdo modificada; os italicos sdo meus).

27 Esse ponto esta claramente formulado em Koyré, 1971, p, 338.
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Essa ideia de um conflito essencial (Winnicott fala ainda de “dilema basi-
co” dos seres humanos)*® que ocorre na passagem do relacionamento como o
mundo no sentido de ser o mundo para o relacionamento no sentido de fazer
algo sobre o mundo ndo ¢ apenas relevante para a antropologia e a clinica psi-
canalitica. Por tematizar aspectos centrais da natureza humana, ela pode servir
como ingrediente importante de uma teoria antropologica geral do agir huma-
no. Como vimos anteriormente, varias culturas do extremo Oriente, em parti-
cular as baseadas no budismo e no taoismo, procuraram preservar a unidao do
homem com a natureza no seu todo, diferentemente das culturas ocidentais, de
raiz greco-judaica, que apostaram nas chances de o homem sair vencedor do
confronto com a natureza. A técnica poderia ser vista, entdo, como sofistica¢ao
da opgao pelo fazer, ou seja, como uma elaborag¢ao da nossa interacdo com o
mundo reconhecida como inevitavel, por ser baseada na nossa condi¢do soma-
tica de mamiferos superiores. Essa elaboragdo ¢ feita inicialmente em termos
de procedimentos artesanais, como ocorre em todas as civilizagdes, passando,
na civilizagdo ocidental, a ter como base o conhecimento cientifico exato.

Esse ponto de vista de Winnicott, que leva as ultimas consequéncias o con-
flito entre ser e fazer, pode ser articulado com a antropologia pragmatica de
Kant. Em oposi¢do a antropologia “fisiologica”,”” que considera o homem na-
quilo que a natureza faz dele, a antropologia pragmatica trata de saber “o que
ele, como ente que age livremente, faz de se mesmo, ou pode e deve fazer”.
O processo de auto-produgdo é pensado como um processo natural, ndo por
ser governado pela natureza fisica, mas pelos elementos da natureza huma-
na. Trata-se de um acontecer essencialmente antropologico de racionalizagdo
do agir humano: a razdo, parte do potencial humano, vai desenvolvendo e faz
amadurecer as trés predisposi¢cdes da natureza humana, a técnica, para o ma-
nuseio das coisas, a pragmdtica, para o uso habilidoso dos outros em vista dos
proprios interesses, € a moral, para o agir em relagdo a si mesmo e aos outros
segundo as leis da liberdade (1798, p,316). A predisposi¢ao técnica — a que nos
interessa aqui em primeiro lugar — consiste de mecanismos do corpo associados
a consciéncia (idem). Vé-se facilmente, diz Kant:

28 Winnicott 1& o dilema de Hamlet “fo be or not to be” como “to be or to do”, o principe
hesitando entre deixar tudo como esta e esquecer ou agir, o que, no caso, significa matar (cf.
Winnicott, 1971, p, 98).

29 Para esse sentido do termo “fisiologico”, cf. Kant, 1798, prefacio.
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pela forma e pela organizacdo da mdo [humana], de
seus dedos e das pontas dos dedos, em parte pela sua
construgdo em parte pelo sentimento delicado, que a
natureza nao fez o homem habilidoso para certo tipo
de manuseio das coisas, mas para todos os manuseios
indeterminadamente, portanto, para o uso da razdo, ca-
racterizando dessa maneira a predisposi¢do técnica ou de
habilidade da sua espécie como a de um animal racional”
(1798, pp, 318-319).

O uso racional da mao inclui, portanto, o aprendizado de executar uma série
de operagdes artificiais (por exemplo, tocar um instrumento musical). Também
inclui a intervengdo médico-tecnologica no mecanismo da mao e, no limite, a
modificagdo racional desse mecanismo para novos fins. Uma mao protética ou
mesmo bidnica ainda continua sendo mao kantiana. Em Kant, a pergunta sobre
0 que ¢ o homem fica definitivamente substituida pela pergunta sobre o que ele
pode fazer de si mesmo se continuar desenvolvendo as suas predisposicdes e,
nesse sentido, amadurecendo segundo as determinagdes da razdo. Esse proces-
so depende cultivo de capacidade humana solucionadora de problemas e da
objetificagdo tedrica e, ao mesmo tempo, tecnoldgica da natureza.

As posigoes de Winnicott e Kant possuem paralelos interessantes com as de
um fisico contemporaneo, Werner Heisenberg. O cientista alemao sustenta que
os a priori kantianos, assim como outros conceitos especiais da fisica classica,
tais como lugar e velocidade, so se aplicam ao dominio de objetos acessiveis a
experiéncia perceptiva direta — controlada ou ndo por dispositivos experimen-
tais das ciéncias exatas —, mas ndo aos atomos nem as particulas subatomicas,
assunto da fisica nuclear. Essas entidades ndo sdo, portanto, objetos no sentido
kantiano. Que sao eles? Componentes de uma situagdo de observagao constitu-
idos pela interacdo entre o equipamento experimental ¢ o observado. Sendo as-
sim, a fisica atdbmica ndo estuda mais as coisas elas mesmas, no sentido do senso
comum, da fisica classica ou mesmo do criticismo kantiano, mas os produtos da
intrusdo humana no curso das coisas. A pergunta pelo estado ou comportamento
de uma particula em espago e tempo, ndo tem mais sentido (1955, p, 12). Os obje-
tos da fisica contemporanea sao distintos do que ¢ dado, como diz Kant, na intui-
¢do, pela qual presenciamos as coisas no sentido de tomarmos consciéncia delas
enquanto manifestas a partir de si mesmas e nelas mesmas. O ponto de partida
fenomenologico-hermenéutico de Heidegger esta excluido a fortiori. Portanto, a
fisica contemporanea ndo pode mais trabalhar com teses ontologicas relativas ao

EKSTASIS: revista de hermenéutica e fenomenologia 1 2



0 problema da integragdo da técnica | Prof. Dr. Zeljko Loparic

ente enquanto tal no seu todo e, portanto, ndo pode ser assentada sob qualquer
reposta a pergunta fundamental da metafisica: o que € o ente?

Segundo Heisenberg, esse fato ndo foi reconhecido inicialmente pela filo-
sofia, nem mesmo pela filosofia da natureza, mas de duas outras fontes. Uma
delas ¢ a exigéncia metodologica, herdada de Tales e dos pitagoricos, de ar-
ticular a matematica com os dados da experiéncia sensivel, ou seja, de medir
e calcular os diferentes aspectos dos fendmenos. A outra ¢ a conexdo entre a
pesquisa dos principios e a acdo pratica, também estabelecida, como vimos, por
esses mesmos pré-socraticos € que esta na origem do método experimental dos
modernos baseado na tecnologia. A tecnologia ndo pode mais ser eliminada
nem da pesquisa cientifica, nem do mundo cotidiano:

Contudo, também as coisas que nos cercam no dia-a-dia
ndo se tornam por isso pedagos da natureza no sentido
originario da palavra. Os numerosos aparelhos técnicos
talvez pertencam mais tarde ao homem de maneira ine-
vitavel, assim como a casca de caracol pertence ao cara-
col ou a teia a aranha. Mas, mesmo entdo, os aparelhos
serdo antes extensdes do nosso organismo humano do
que partes da natureza que nos circunda (1955, p, 14).

Por esse processo, a natureza, como produtora das coisas, € substituida, em
um grau cada vez mais crescente, pela técnica. Nao se trata de um resultado de
qualquer plano consciente do homem em vista de algum fim pratico, nem de
um processo social civilizatorio, que integraria dispositivos das culturas tradi-
cionais, nem, menos ainda, da acontecéncia do Ser, mas um processo biologi-
co em grande escala, “pelo qual as estruturas inseridas no organismo humano
sdo transferidas para o ambiente [Umwelf] em uma medida cada vez maior”
(Heisenberg, 1955, p, 15). Esse acontecer como tal ndo cai sob o controle do
homem. Heisenberg cita um autor nio identificado que diz: “embora o homem
possa fazer o que quer, ele ndo pode querer o que quer” (1955, p, 15).

Uma consequéncia dessa teoria da globalizacao e do poder da técnica — fun-
dada no conceito pré-socratico da conex@o entre a teoria matematica e em uma
adaptac@o da teoria darwiniana de evolucdo aos processos cognitivos e prati-
co’® — ¢ a de que “pela primeira vez no decurso da historia, o homem encontra-

30 Ao discute a tese de que o surgimento dos instrumentos humanos ocorreria por mutagao
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-se sobre esta terra sozinho diante apenas de si proprio” (1955, p, 18; italicos
no original). O homem ndo esta mais exposto aos animais selvagens ou a na-
tureza adversa, como o homem de Prometeu, nem se encontra nos bragos da
natureza ou do ser, nem se defronta com a obra de Deus bom ou, como querem
os gnosticos, do Deus mau, nem mesmo tem a ver com o dominio de experi-
éncia objetiva, ele esta apenas diante de si mesmo objetificado como produto
técnico-cientifico.

Pode-se prever com bastante certeza que o processo de objetificacio resul-
tard ndo apenas na modificacao das condi¢des de vida que favoregam a nossa
condi¢@o somadtica, na transformacdo de nossa condi¢do somatica ela propria,
ao ponto de esta ndo corresponder mais a de mamiferos superiores, sendo pro-
duzida e refeita, ela propria, com base em resultados do processo cientifico-
-tecnologico (cf. Boden, 1996). Da mesma forma, estara modificada a nossa
condicdo de seres inteligentes, a inteligéncia passando a ser cada vez mais “ar-
tificial”, em condi¢des de criticar e eliminar a natural, a qual passa a ser vista
como fixa, estagnada no processo seletivo. Dessa maneira, sdo realmente pos-
tos em questao os fundamentos da vida e da existéncia humana.

Nessas condicdes, ressurge, observa Heisenberg, a pergunta, ja muito anti-
ga, pelos fundamentos ultimos da existéncia humana e do lugar do homem no
mundo. Essa pergunta nao pode ser respondida por um saber fundado cientifi-
camente (1955, p, 21). O saber cientifico ndo oferece a base para a orientagdo
geral do homem na vida, para o conjunto de suas crengas e esperangas, para a
sua postura na vida (Haltung im Leben, 1955, p, 20). O homem pode — Hei-
senberg o sugere em um dos seus textos — decidir-se a acompanhar o processo
biologico do qual participa e seguir na busca infindavel e permanentemente irns-
tavel do dominio das forcas da natureza por meio da ciéncia (cf. 1955, p, 45).
Contudo, o reconhecimento dos limites do saber cientifico faz pensar que essa
decisdo ¢ limitada por “determinadas formas da expansao da esfera de vida hu-
mana”, a saber, as baseadas no saber cientifico, ndo no limite dessa esfera como
tal. A indagacao pelos novos fundamentos do existir humano tampouco pode
ser obtida seja pelo retorno a tradicdo, no sentido de Yukawa, mencionado
anteriormente, seja pela declaracdo do fim da historia no estilo de Heidegger.

O que fazer? Na qualidade de um ser “espiritual”’, o homem possui, diz Hei-
senberg, “mais dimensodes do que uma s, aquela na qual ele se expandiu nos
ultimos séculos” (1955, p, 23). Mediante reflexdo sobre essas outras dimen-

causal e selec@o natural, Heisenberg acalenta a ideia de que o acaso, que desempenha papel
central na teoria darwiniana de evolugdo, talvez possa ser aproximado do conceito de possivel
da mecanica quantica (1969, pp, 282-283).
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soes, 0 homem podera esperar alcangar “certa estabilizacdo”, dada por mui-
tos como definitivamente perdida, “na qual os seus conhecimentos ¢ as forgas
criativas se ordenassem de novo por si mesmas ao redor de um meio” (1955, p.
23). Tendo resolvido a tarefa inevitavel de se acomodar na nova relacdo com o
ambiente dominada pela técnica, o0 homem pode, em seguida, diz Heisenberg,
“reencontrar a ‘seguranca dos movimentos do espirito’”, da qual fala Tchuang
Tsu. “O caminho nessa direcao serd longo e penoso, € n6s nao sabemos quais
serdo as estagoes futuras dessa via crucis” (1955, p, 18).

Creio que Heisenberg oferece alguns elementos da resposta procurada. Em pri-
meiro lugar, temos de tolerar o processo de objetificagdo, por ele ser inevitavel tanto
por razdes biologicas, quanto sociais e teoricas. Em segundo lugar, cabe reconhecer
os limites das técnicas existentes em cada época e procurar novas técnicas, para di-
minuir os feitos negativos dos limites existentes. Em terceiro lugar, convém recorrer
a outras dimensdes do homem, as vezes chamadas de espirituais, ndo envolvidas no
processo técnico e promover o recurso a elas. Mas como entender essas sugestoes,
em particular a terceira? A ideia do espirito, que absoluto quer definido pelos ideais
humanos este em crise ha tempo. E problematico pensar, como sugere Yukawa, que
essas outras dimensdes possam ser exploradas pelo retorno a tradi¢oes pré-tecnolo-
gicas — o budismo ndo pode nos salvar, sentenciou Heidegger na entrevistas a Der
Spiegel. S6 um Deus, diagnosticou Heidegger na mesma ocasido, talvez desespera-
do do poder salvifico até mesmo da sua reflexao sobre a historia do Ser.

{x
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