Da fenomenologia a significancia ética:
Levinas e 0 método fenomenologico

From phenomenology to the ethical significance:
Levinas and the phenomenological method

DOI: Foi-se com os bilhoes em isengoes fiscais do estado do Rio as grandes empresas

f

\

Dr. Fabiano Victor de O. Campos
fvocampos@hotmail.com

Instituto Santo Tomas de Aquino - BH

Este artigo visa a analisar a maneira como Levinas compreende e se
apropria do método fenomenoldgico. A hipétese que o norteia é a de que
Levinas, ao reter o que considera o aspecto essencial encontrado no método
fenomenolégico de pensar, j4 promove uma significativa reelaboragio
conceitual deste caminho, com vistas a estabelecer o primado da ética.
Partindo da elucidacdo da andlise intencional como a procura do concreto,
evidenciamos o principio que, aos olhos levinasianos, rege o modo de
pensar fenomenoldgico. Em seguida, mediante a caracterizacdo da andlise
intencional como investigacdo dos horizontes de sentido, mostramos que a
transposi¢ao do aspecto essencial auferido do método fenomenologico para
o terreno da intriga ética exige uma verdadeira subversao da conceptualidade
fenomenoldgica e uma superagdo do aspecto idealista da fenomenologia.
Por fim, examinamos como o principio que rege a andlise fenomenoldgica é
posto em préatica por Levinas, conduzindo a ideia de que a exasperacdao como
método seja apresentada como a possibilidade de exprimir discursivamente a
relacdo metafisica com o outro humano e, por esse viés, com o proprio Deus.
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This article seeks to analyze the way how Levinas understands and
appropriates itself of the phenomenological method. The hypothesis that
orientates it is that Levinas, when keeping what he considers the essential
aspect found in the phenomenological method of thinking, is already
promoting a significant conceptual reworking of this way, with a view to
establish the primacy of the ethics. Starting from the elucidation of the
intentional analysis as the search of the concrete, we evidenced the principle
that, to the levinasian eyes, rules the phenomenological way of thinking.
Then, by the characterization of the intentional analysis as investigation of
the horizons of sense, we showed that the transposition of the essential aspect
earned from the method phenomenological to the land of the ethical intrigue
demands a true subversion of the phenomenological conceptuality and a
overcoming of its idealistic aspect. Finally, we examined as the principle
that rules the phenomenological analysis has been putted in practice by
Levinas, leading to the idea that the exasperation as method be presented as
the possibility of expressing discursively the metaphysical relationship with
the other human and, for that angle, with the own God.
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Introducio

Levinas jamais renunciou sua divida para com a fenomenologia. Sao mui-
tas as declaragdes a esse respeito, espalhadas por toda a sua obra e enunciadas
em diversas entrevistas'. Mas se por um lado o nosso autor avoca a si um certo
legado oriundo do modo husserliano de pensar, heranga essa que trataremos de
precisar, faz-se mister notar que ele ndo tenha seguido o pensamento do filésofo
de Friburgo em todas as suas conclusdes. De fato, a relagdo que Levinas esta-
belece com a fenomenologia ¢ complexa, ambigua ¢ multifacetada®. Ela se de-
lineia em termos de acolhida, integracdo e inspiragdo, de um lado, mas também
interpretagdo pessoal, criticas, modificagdes ¢ tentativas de superagao, de outro
(MONSEU, 2012). Com tal afirmag¢do, entendemos que Levinas se reclama da
fenomenologia, ou pelo menos do que considera como o contributo essencial
legado por esse modo de filosofar. Mas, doutra parte, sugerimos que ele assume
uma certa distdncia em relagdo a fenomenologia, seja sob a face transcendental-
-husserliana, seja sob a vertente hermenéutico-heideggeriana.

Neste estudo, pretendemos mostrar qual ¢ a novidade que o pensador
lituano julga encontrar no método fenomenoldgico de pensar e como ele se
apropria desse aspecto de modo bastante peculiar. Trata-se, pois, de identificar
qual o ponto preciso sobre o qual Levinas se detém no que tange ao método
fenomenoldgico, € como, ao reté-lo, ja opera uma decisiva transformacao desse
aspecto, tanto na sua caracterizacdo quanto na sua conceptualizagdo, a fim de
sustentar a primazia da ética.

Para tal empreitada, comegaremos por identificar o principio que, aos
olhos levinasianos, rege a andlise fenomenologica. Isso se fard a partir da dilu-

1 A ocasido do seu estudo doutoral sobre Husserl, por exemplo, Levinas (2010, p. 14) ja
concebia o modo fenomenoldgico de pensar como uma “filosofia viva, [...] em meio a qual ¢
preciso se jogar e filosofar”. Em Totalidade e infinito, reconhecia a inspiragéo que lhe advinha
do “método fenomenoldgico” para “a apresentagdo e o desenvolvimento das nogdes emprega-
das” ai nesse livro (LEVINAS, 1980, p. XVI). De modo semelhante, nas derradeiras paginas
de Outramente que ser, declarando que a sua “apresenta¢do de nog¢des” permanecia “fiel a
analise intencional”, o autor reivindicava a si “o espirito da filosofia husserliana” (LEVINAS,
1978, p. 230). Numa entrevista de 1981 concedida a R. Kearney, ndo hesitava em afirmar que,
segundo a perspectiva do método e da disciplina filoséficos, ele podia ser considerado um
“fenomendlogo” (LEVINAS, 1997, p. 122).

2 Nio ha um consenso entre os diversos intérpretes no que tange a caracterizagdo da relagéo
que Levinas estabeleceu com a fenomenologia. A proposito, ver os estudos de Strasser (1977),
Colette (1984), Murakami (2002), Taminiaux (2011), David (2011), Pradelle (2007), Cabestan
(2012), Bustan (2014) e Monseu (2012). De nossa parte, preferimos matizar a relagdo de Levi-
nas com a fenomenologia evidenciando a ambiguidade, a complexidade, bem como o carater
multifacetado dessa relagdo. Ora, no que concerne a fenomenologia, convém observar que a
posigdo critica de Levinas nem sempre ¢ linear. Doutra parte, cabe sublinhar que, ao reter cer-
tos aspectos do método fenomenologico, o autor lituano ndo esposa todas as suas conclusdes e
desenvolvimentos.
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cidagdo da andlise intencional como a procura do concreto. Em seguida, me-
diante a caracterizacdo da andlise intencional como investiga¢ao dos horizontes
de sentido, buscaremos mostrar que a transposi¢ao do aspecto essencial au-
ferido do método fenomenologico para o terreno da intriga ética exige uma
verdadeira subversao da conceptualidade fenomenoldgica e uma superagao do
aspecto idealista da fenomenologia. Para alcangarmos essa finalidade, procura-
remos precisar o significado que a expressdo “horizontes de sentido” adquire
em Levinas. Trataremos, pois, de questionar: mas que sentido preciso adquire
essa estrutura de horizonte num pensamento que se propde como “outramente
que ser”’? O que ela se torna quando se trata de extrair, a partir do encontro com
o rosto humano, outra significancia que aquela do ser e do aparecer do ser?
Pode-se trasladar ao plano ético o principio fenomenologico segundo o qual
o sentido do ser ¢ indissocidvel de suas condi¢des subjetivas de manifestagdo
(LEVINAS, 2010, p. 59), ao passo que nao estdo mais em questdo nem condi-
¢oes subjetivas ou atos intencionais, nem o ser dos entes, mas o além do ser, isto
¢, 0 Bem? A resposta a tais questionamentos nos conduzira a ver que Levinas
substitui os horizontes do aparecer, que em Husserl se referem ao horizonte
intencional das noeses, pela ética enquanto horizonte tltimo do sentido. Deste
modo, buscaremos mostrar que a substitui¢do dos horizontes do aparecer pelo
horizonte de sentido ético implica uma tentativa de superagdo da face trans-
cendental-idealista que Levinas entrevé na fenomenologia. Mas Levinas ndo
apenas reelabora os conceitos de fenomenologia e de andlise intencional, como
também coloca em exercicio o que ele julga ser o aspecto essencial auferido do
método fenomenologico. Sendo assim, cabe evidenciar como o método enfati-
co € concebido por esse pensador como uma maneira de “fazer fenomenologia”
e, enfim, como tal caminho lhe serve para propor a questdo da transcendéncia
de outro modo, assentando-a nao mais sobre a ontologia, mas na ética.

1. A analise intencional como a procura do concreto

E inegavel a admiragio de Levinas pela fenomenologia, seja sob
a face transcendental-idealista levada a termo por Husserl, seja sob o modo
hermenéutico em que fora praticada por Heidegger em Ser e tempo. De ambas
as formas de pdr em pratica o exercicio da fenomenologia, o filésofo lituano
julga poder auferir um “espirito fenomenologico” comum?, uma nova ¢ mesma

3 Conviria questionar se € licito afirmar uma defini¢do univoca de fenomenologia em Husserl
e em Heidegger ou em que medida o autor de Ser e fempo se manteve fiel ao modo de exercer
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maneira de pensar, que ele avoca a si.

Com efeito, desde os primordios de seu contato com a fenomenologia,
Levinas dirigiu a sua atencdo para o que a seus olhos constitui a novidade ins-
taurada pelo modo husserliano de filosofar, levado a consequéncias até entdo
insuspeitadas por Heidegger. J4 em 1929, no artigo intitulado Sobre as “Ideen”
de M. E. Husserl, Levinas sublinhava a nova maneira de colocar os problemas
filosoficos, que teria sido engendrada pela fenomenologia. O jovem intérprete
das Ideias entdo percebia que os problemas filosoficos eram ai nessa obra hus-
serliana postos de uma “nova maneira”, que os tornava “suscetiveis de solugao”
(LEVINAS, 1994, p. 46). O que ele entrevia € que “o problema da razao e da re-
alidade” era abordado de um novo modo pela fenomenologia husserliana (LE-
VINAS, 1994, p. 80-81) e que essa nova forma de abordagem da realidade ge-
rava, por sua vez, uma nova ideia de “fendmeno”, ou ainda, nos termos posteros
assumidos por Levinas (1991, p. 141), “um novo modo da concretude”. Numa
palavra, o que ele julgava encontrar na fenomenologia era uma nova maneira
de abordagem das “proprias coisas”, que na sua conferéncia em Royaumont,
em 1957, Levinas chamara de “técnica fenomenolégica” (LEVINAS, 1974, p.
111) e que na obra Qutramente que ser recebera o epiteto de “método de toda
filosofia”, em eco a propria designacao husserliana* (LEVINAS, 1978, p. 280).

Deste modo, no que concerne ao método fenomenoldgico, Levinas jul-
ga ter encontrado ndo apenas construgdes especulativas inéditas, mas sobretudo
um novo modo de pensar, que ele reivindica a si. E 0 que nos testemunham suas
lembrangas relativas ao seu contato inicial com a fenomenologia husserliana,
a proposito das suas leituras sobre as Investigacées légicas (POIRIE, 1996,
p. 76-77)°. E ai nessa obra husserliana, mas também nas Ideias (Ideen), como

a analise fenomenologica, tal como propugnado pelo filosofo de Estrasburgo. Todavia, uma
vez que essa questdo ja extrapola as fronteiras do nosso recorte tedrico, nos deteremos sobre a
explicitacdo do modo como Levinas interpreta o exercicio fenomenologico levado a termo por
seus mestres de outrora. Debrugar-nos-emos, pois, sobre a investigacdo do elemento essencial
que, aos olhos levinasianos, permite reunir os modos de pensar husserliano ¢ heideggeriano sob
0 signo de um unico “espirito fenomenologico”. A propdsito da questdo controversa supradita,
confrontar as interpretacdes de Ricoeur (2009), Romano (2010, p. 28-30), Courtine (1990) e
Lavigne (2005, p. 29-34).

4 Levinas parafraseia Husserl (1950, p. 23, grifo do autor), para quem “a fenomenologia ¢
também, e principalmente, um método e uma atitude: a atitfude especificamente filosofica, o
método especificamente filosdfico”. De fato, ao contrario de Hegel, Husserl ndo considera a
fenomenologia como uma propedéutica em relagao a filosofia propriamente dita, mas nela vé o
verdadeiro nome de uma filosofia que ndo mais situa a verdade além dos fendmenos.

5 Nesta entrevista concedida a Frangois Poirié, realizada nos idos de abril ¢ maio de 1986,
Levinas se referia a novidade do método fenomenoldgico em termos de “novas possibilidades
de pensar”, “uma nova possibilidade de passar de uma ideia a outra”, “uma nova maneira de
desenvolver ‘os conceitos’ e, por fim, “nova aten¢io aos segredos e aos esquecidos da consci-

éncia” (POIRIE, 1996, p. 76-77).
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vimos acima, que Levinas julga encontrar o que considera como a contribuicao
essencial do modo husserliano de filosofar. A esse contributo, ou a0 menos o
que entende por tal, o fildsofo lituano reivindicara total fidelidade, mesmo sem
respeitar todas as suas regras e nem esposar todas as suas conclusoes. Mas se 0
que salta aos olhos levinasianos, quando eles se dirigem a fenomenologia, nao
¢ uma “construgdo especulativa inédita”, e sim a instauragdo de “novas possi-
bilidades de pensar” (POIRIE, 1996, p. 76), cabe entdo questionar: quais sio
essas novas perspectivas que a fenomenologia abre ao pensamento? Em que
consiste, precisamente, a novidade dessa nova maneira de abordar a realidade e
desse novo conceito de fenomeno vislumbrada por Levinas?

Quanto a nova acepg¢ao de fendmeno, deve-se sublinhar a novidade em
relagdo a concepcdo kantiana. De fato, para Husserl, o fendmeno ndo ¢ uma
aparéncia mais ou menos duvidosa, ¢ tampouco implica, como para Kant, o
pensamento de um noumenon. Segundo o pai da fenomenologia transcenden-
tal, ndo nos € possivel separar fendmeno e coisa em si, de modo que o termo
“fenomeno” designa o modo como o objeto aparece numa vivéncia intencional.
Desta sorte, Husserl usa essa palavra para se referir ao puro objeto imanente,
isto €, ao objeto enquanto aparece na consciéncia, a coisa enquanto se¢ mostra
na sua idealidade e, por esse viés, como puramente significada pelo pensamento
(FRAGATA, 1965, p. 19-20).

Atento a essa transformacdo em relagdo ao conceito de fendmeno € que
Levinas pdde colher a novidade relativa ao proprio método da fenomenologia.
Ora, se a ideia de fendmeno nao mais se aparta daquela de coisa em si, 0 método
de andlise dos fendmenos sera, por conseguinte, uma tentativa de ndo mais se
distanciar das proprias coisas. Desta sorte, insiste o autor lituano em Da descri-
¢do a existéncia, o método fenomenologico de forma alguma se assemelha a um
raciocinio que pretende se elevar acima dos fendmenos, de modo que a feno-
menologia ndo apenas se caracteriza pelo retorno as proprias coisas, mas ainda
mais pela recusa de nunca se separar delas (LEVINAS, 1974, p. 92). Ai reside,
aos olhos de Levinas, o gesto fundamental da descricao fenomenologica. Inves-
tigando, pois, a significa¢do do finito no proprio finito, o que implica considerar
anegatividade dos fendbmenos como que constituindo a sua propria positividade,
a descricdo fenomenologica ndo seria animada pela nostalgia de algum conheci-
mento absoluto. Ao contrario, cla se contentaria em analisar as coisas como clas
sdo em si mesmas. E neste sentido que o autor de Totalidade e infinito se referiu
a analise intencional como “a procura do concreto” (LEVINAS, 1980, p. XVI).
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Cabe aqui uma palavra sobre 0 modo como o autor lituano compreende
o conceito de “concreto” em Husserl. A essa nogdo Levinas (1974, p. 29-30)
dedicou uma breve explanag¢do na oitava sessdo de 4 obra de Edmund Hus-
serl. Ai nessas breves linhas, o filésofo esclarecia que Husserl deixa um lugar
privilegiado ao concreto na sua teoria do conhecimento e do ser. Para Levinas,
¢ exatamente esse lugar precipuo dedicado ao concreto que nos impediria de
tomar o intelectual por um absoluto no seio do pensamento husserliano. No seu
entendimento, o concreto husserliano seria objeto da estética transcendental,
que descreve o mundo enquanto realidade dada de imediato. Somente a partir
dessa realidade imediata, ou seja, na sua relacdo com ela, € que o objeto da
ciéncia poderia ser compreendido, o que implica dizer que todos os objetos do
nosso conhecimento devem ser estudados, na sua constituigao®, a partir desse
mundo dado de imediato. Todavia, ao falar da no¢ao de “concreto”, Levinas
aponta para uma certa ambiguidade na letra husserliana. Isso porque, ao tentar
superar o dilema entre realismo e idealismo, Husserl teria aberto um espago
para se pensar o objeto na sua dimensdo “transcendente”, no sentido husser-
liano do termo, isto ¢, como independente e exterior a consciéncia, mas, ao
mesmo tempo, teria se mantido fiel ao intelectualismo ocidental, ao encerrar o
sentido desse objeto no céu transcendentalmente constituinte da consciéncia.

2. O principio que rege a analise fenomenoldgica

Para Husserl, o regresso as coisas mesmas significa abordar as coisas
tal como elas se mostram a consciéncia’, como aparecem a nds, isto €, sem
desconsiderar as proprias vivéncias intencionais que viabilizam o nosso acesso
a elas (LEVINAS, 1974, p. 122). Ora, a atencdo de Levinas recai sobre este
movimento de pensamento realizado pela anélise fenomenologica, constatando
que a sua novidade em relacdo a outras formas de abordagem reside exata-
mente na consideracdo do modo de acessibilidade enquanto parte integrante ¢
indesviavel do proprio carater ontoldgico do objeto analisado, isto ¢, do seu ser
mesmo. De fato, na aurora de seus escritos sobre o pensamento husserliano, o
filosofo lituano ja havia identificado o principio fundamental que, segundo ele,

6 O termo “constitui¢ao” sera aqui usado no sentido husserliano, salvo indicagdes ao contrario.
Segundo Biemel (2009, p. 101-102), “a constitui¢do da coisa significa: por em evidéncia os atos
de consciéncia que tornam possiveis a manifestagdo da coisa”.

7 Como bem expressou Biemel (2009, p. 29), no modo husserliano de pensar, “sdo os fenome-
nos que se mostram quando apreendemos os proprios atos de consciéncia”.
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rege a analise fenomenolodgica, enunciando-o da seguinte forma: “o acesso ao
objeto faz parte do ser do objeto” (LEVINAS, 1974, p. 140; 1973, p. 33). O
que Levinas entdo observava, desde as suas primeiras reflexdes sobre a obra de
Husserl, ¢ que no modo fenomenologico de andlise dos fendmenos a maneira
de acesso a coisa pertence a realidade da propria coisa.

Assim, ocorre que, para chegarmos as proprias coisas ou a sua concre-
tude, como Levinas ama dizer, ndo nos seria permitido prescindir do modo de
acesso a elas. Este, por sua vez, se impde como a condi¢do para atingirmos a
coisa em si mesma. O modo de acesso ergue-se, pois, como o caminho ineluta-
vel a ser percorrido, com vista a alcangar as proprias coisas. Na feliz formulagao
de Colette (1984, p. 22), isto significa que “[...] a ideia ¢ inseparavel do caminho
que a ela conduz, ela ndo ¢ mais nem o 1 longe [/a-bas] platonico nem o que,
dizia Descartes, se encontra no tesouro do meu espirito”. Pressupoe-se, assim,
que o objeto ndo significa por si so e a partir de si mesmo, mas a partir das vias
que nos conduzem a ele. Desta sorte, “o fendmeno ¢, a0 mesmo tempo, o que se
revela e o que revela, ser e acesso ao ser. Sem a iluminagdo do que revela — do
fenomeno como acesso —, o que se revela — o ser — permanece uma abstracao”
(LEVINAS, 1974, p. 133), tal como se 1€ em 4 ruina da representagdo.

Com base neste principio, percebe entdo Levinas, o método fenomeno-
légico conduz o pensamento a uma espécie de reviravolta quanto a pergunta
fundamental da reflexao filosofica, a um redirecionamento de caminho, que
justificaria a propria compreensao da fenomenologia enquanto “método de toda
filosofia”, tal como vimos acima. O pensamento seria levado a transmudar a
pergunta ontologica— o que €? — pela questdo acerca do modo como o ser se da.
Tal gesto, para Levinas (1982a, p. 25-26), equivale a pergunta sobre o sentido,
que se traduz nos questionamentos: Como ¢ o que ¢? O que significa o que €7

3

E essa mesma novidade metodologica que Levinas julga ter sido ad-
miravelmente acentuada pelo autor de Ser e tempo, nao obstante as diferengas
desse ultimo em relagdo a Husserl, sobretudo no que tange a critica enderecada
ao primado da representacdo que ainda pairava sobre a fenomenologia trans-
cendental. Para o autor lituano, Heidegger teria levado esse gesto ou movimen-
to do pensar as ultimas consequéncias, indo mais distante ainda que o proprio
mestre. Aos olhos levinasianos, o filosofo que veio a ocupar a catedra de Hus-
serl em Freiburg ndo apenas teria aplicado genialmente a via de analise feno-
menologica aberta pelo seu mestre de outrora, mas também a teria prolongado
e transfigurado (POIRIE, 1996, p. 78-80). Ora, para o autor de Da descrigdo
a existéncia, o que se observa nas analises fenomenologico-hermenéuticas de
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Heidegger € um certo recuo, que parte do condicionado rumo a condigdo, de
modo que se vai além da simples descri¢ao dos fenomenos, caminhando-se na
dire¢do do acontecimento que lhes possibilita o proprio aparecer (LEVINAS,
1974, p. 94). Tudo se passa como se o carater peculiar da analise fenomenolo-
gica fosse o de nos impulsionar para além do simplesmente dado, isoladamente
considerado, rumo ao que se impde como a “condi¢do ‘subjetiva’ do dado
(LEVINAS, 1974, p. 123). Partindo do condicionado ou constituido, que € o
proprio fendmeno ou a coisa enquanto se mostra ao pensamento, o olhar filoso-
fico dirige-se, na andlise fenomenologica, para o que se apresenta como a con-
di¢do do fendmeno. Trata-se, pois, de situar o dado numa perspectiva relacional
com o que se apresenta como o horizonte do seu sentido.

3. A andlise intencional como investigacao
dos horizontes de sentido

Segundo a leitura de Levinas sobre o método fenomenoldgico, o sentido
do objeto ndo se aparta das vias que permitem aceder a ele. Conforme esta cha-
ve hermenéutica, o ser do objeto e suas condi¢des de manifestagdo caminham
juntos ou, noutros termos ainda, os modos de acessibilidade fazem parte do
ser do objeto (LEVINAS, 1973, p. 33; 1974, p. 140). Ora, acatar este principio
fenomenoldgico fundamental significa conduzir o pensamento a questao do ho-
rizonte. De fato, perguntar sobre o modo de acessibilidade de um fenémeno
significa, para Husserl, reconduzir esse fendmeno — seja uma no¢ao, um ente ou
um fato — a perspectiva em que ele aparece para uma consciéncia (LEVINAS,
1974, p. 10). Este gesto equivale, pois, a ndo separar o que aparece do seu modo
de aparecer, o que implica, por sua vez, ndo apenas em conceber a existéncia
de uma subjetividade ou consciéncia para a qual o fenomeno se mostra, mas,
além disso, em reposicionar o fendmeno no conjunto de toda a vida espiritu-
al dessa consciéncia para a qual ele aparece. Tal seria a proposta de Husserl
(2001, p. 61-64), a de abordar o fenomeno a luz da totalidade das vivéncias
intencionais nas quais ele se mostra. Trata-se, pois, de recolocar o objeto na
perspectiva dos horizontes que permitiram a sua acessibilidade. O esquecimen-
to desses horizontes implicaria o desconhecimento do sentido verdadeiro do
objeto, precipitando-o no reino da abstragao pura (LEVINAS, 1974, p. 25-26).
Isso porque esses horizontes condicionam transcendentalmente o sentido obje-
tivo do ser pensado. O pressuposto aqui € de que, apartado do horizonte de seu
aparecer, o sentido do objeto ficaria comprometido. E como se o sentido no se
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revelasse em todo o seu esplendor a ndo ser quando considerados os horizontes
de sua manifestagdo. Logo, somente a partir da consideragdo desses horizontes
do aparecer dos objetos ¢ que se poderia desdobrar a plenitude de significa¢ao
desses mesmos objetos.

Assim, desde as suas primeiras leituras de Husserl, Levinas evidencia
e enaltece o caminho percorrido pela analise fenomenoldgica em seu trabalho
de perscrutar o sentido de algo. Na fenomenologia, percebe ele, o ser € recon-
duzido ao horizonte do seu aparecer que, para Husserl, ¢ também o horizonte
de seu sentido. De fato, esse horizonte, no pensamento husserliano, ndo ¢ com-
preendido como um objeto ou como um ente determinado, mas como a propria
vida espiritual da consciéncia. Ou seja, na fenomenologia de Husserl, esses
horizontes pré-tragados referem-se a potencialidades intencionais. Em ltima
instancia, eles s@o horizontes do aparecer do que se mostra, isto ¢, do fenome-
no. Eles equivalem, pois, a estados de consciéncia, sdo vivéncias intencionais,
acontecimentos ou processos psiquicos. Isso porque Husserl ndo separa as duas
dimensoes, a do sentido e a da manifestacdo, como Levinas o fara. A ordem da
significacdo, para Husserl, estd intimamente relacionada a consciéncia: todo
fendmeno mostra-se para a consciéncia.

Mas ndo ¢ propriamente nesta coincidéncia entre as duas esferas que
Levinas se detém, e sim no gesto de pensamento que reconduz o objeto ao seu
horizonte de sentido. E ai que ele entrevé o valor permanente do método feno-
menologico. De fato, o que Levinas julga ai encontrar € sobretudo um novo dire-
cionamento do pensar, em que se passa a considerar o que € constituido, isto &, o
noema, na sua intrinseca relagdo com o que possibilita a sua constitui¢do. O ges-
to de analise intencional apresenta-se como o ato de encarar o objeto em relagado
com a vivéncia intencional, isto €, a experiéncia ou noese que possibilita a sua
manifestacao. Trata-se, pois, de abordar o objeto ndo numa perspectiva isolada,
separadamente da consciéncia, mas de situa-lo em referéncia ao ato consciente
mediante o qual ele se torna acessivel a nos. Isso significa, em Husserl, que o
sentido da coisa ou do objeto se da nessa relacdo intrinseca com a consciéncia a
qual a coisa se mostra ¢ que, para ter acesso a esse sentido, ¢ imprescindivel con-
siderar essa correlagdo como parte essencial da estrutura ontologica do objeto,
isto €, como um momento inelutdvel do proprio ser em seu manifestar-se. Abor-
dar o objeto dessa maneira significa referenda-lo ao horizonte do seu aparecer,
que em Husserl ¢ a propria consciéncia transcendental. Desta sorte, aos olhos
levinasianos, o gesto por exceléncia realizado pela fenomenologia consiste em
reconduzir o sentido ou a nog¢@o do objeto no qual a consciéncia € absorvida ao
horizonte do seu aparecer. A esse gesto ou movimento do pensar Levinas enten-
de por “andlise intencional” (POIRIE, 1996, p. 76-77).
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Ora, para Levinas, uma vez que o objeto ndo significa per se, mas a
partir das vias que conduzem a ele, a considerag@o dessas vias “nos revela toda
uma paisagem de horizontes que foram esquecidos e com 0s quais 0 que se
mostra ndo tem mais o sentido que tinha quando se o considerava diretamente
orientado para ele” (LEVINAS, 1986, p. 140). Tomado por si mesmo, isto &,
considerado direta e isoladamente, sem referéncia aos horizontes nos quais seu
sentido se incrusta, o objeto simplesmente dado seria apenas o resumo ou a
abstragdo de seus modos de aparecer. Desta sorte, Levinas (1974, p. 123) enten-
de que o gesto de reconduzir as nog¢des aos seus horizontes de sentido implica
uma deformalizacao [déformalization] da realidade objetiva, que tem por efeito
fazer emergir novas significagdes, até entdo insuspeitadas e impensadas, porém
mais altas, excelentes ou superiores em relagdo as significagdes objetivas. Isso
porque o movimento rumo ao horizonte faz com que se descubra o sentido do
objeto alem do proprio objeto. O ser pensado € entdo abordado para aléem da
presenca que oferece a retiddo do olhar da alma, é considerado para além da
sua absor¢ao nessa ¢ por essa presenca mesma (CALIN, 2007, p. 177-178). Ele
¢, por assim dizer, remetido a uma dimensdo ainda mais ampla e inapreensivel,
donde ocorre a transmudagao do sentido inicial com o qual se mostrara a cons-
ciéncia. Tudo se passa, pois, como se o gesto que reconduz as nogdes abstratas a
seus horizontes de sentido fosse capaz de engendrar significacdes sempre novas
¢ melhores. Mas ao reter esse aspecto, a seu ver fundamental, do método feno-
menoldgico, Levinas ja opera uma significativa transformagao, que urge aclarar.

4. A ética como horizonte ultimo do sentido

A analise de Levinas desemboca na consideragdo da analise intencio-
nal como investigacdo dos horizontes de sentido, porém implicitos ou “esque-
cidos”. Tal ¢ o ensinamento essencial da investigagdo fenomenologica aberta
por Husserl, segundo a interpretagao do autor lituano (LEVINAS, 1974, p. 117,
127-128, 133-134). Mas o método fenomenologico de cujo legado Levinas se
reclama ¢ posto em exercicio por esse filésofo do mesmo modo que Husserl o
fizera? O gesto de analise intencional que Levinas avoca a si pode ser modula-
do segundo a estrutura noético-noematica requerida pelo pai da fenomenologia
transcendental? Nao se deve afirmar, ao contrario, que no pensamento levinasia-
no a reconducdo do sentido permanece irredutivel as modalidades da intuigao
enquanto preenchimento da visada intencional? E se assim for, esse novo modo
de proceder ou de levar a termo a chamada “analise intencional” ndo impde a
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necessidade de uma subversao da conceptualidade inerente a constitui¢ao trans-
cendental tal como esta fora concebida no seio da fenomenologia husserliana?

Em resposta as questdes levantadas por filosofos holandeses acerca de
seu método, o autor de Deus e a filosofia afirmava com veeméncia: “é na situ-
acdo ética que se realiza, para mim, a unidade do que permanece disparate ou
parece construido ou dialético no dizer ontoldgico [...]. A ética € como a redu-
¢do de certas linguagens.” (LEVINAS, 1986, p. 140-141). Ora, se o ético se
impde como a unidade do que permanece absurdo ou desatino, se ele constitui o
ponto nodal do que ¢ forjado ou dialeticamente pensado no discurso da ontolo-
gia, € porque ele emerge, aos olhos levinasianos, como o proprio “horizonte de
sentido” do que ¢ dito. Isso significa que, para Levinas, o acontecimento ético
se apresenta como a propria concretude® a partir da qual as nogdes abstratas
adquirem sentido. Assim, € na responsabilidade inalienavel pela morte do outro
homem que o proprio conceito da morte torna-se suscetivel de adquirir um sig-
nificado para além do sentido légico e formal da negagdo (LEVINAS, 1986, p.
246). De forma andloga, ¢ também a partir da concretude da responsabilidade
por outrem que a ideia de Deus adquire sua plena significa¢do. O acontecimen-
to ético da responsabilidade por outrem constitui o que o proprio autor designa
como o encontro com o Rosto ou com a alteridade inalienavel do outro homem,
relagao essa como o lugar onde se enraiza o proprio sentido da palavra Deus, de
modo que, apartado desse lugar, esse nome tinico permaneceria mera abstragao.
Diz Levinas (1978, p. 165): “[...] eu pronuncio a palavra Deus sem suprimir 0s
intermediarios que me conduzem a essa palavra e, se posso dizer, a anarquia de
sua entrada no discurso — exatamente como a fenomenologia enuncia conceitos
sem jamais destruir os andaimes que permitiram ascender até eles.””

8 Por essa razao ¢ que Derrida (1967, p. 224-228), no seu célebre ensaio Violéncia e metafisica,
ndo tardou a atribuir o epiteto de empirista a Levinas, relegando a intriga ética a esfera empiri-
ca. Todavia, no pensamento levinasiano, o concreto ndo deve ser entendido nem num sentido
puramente idealista nem no sentido de um realismo ingénuo. De fato, a concretude ética de que
nos fala Levinas ndo ¢ fruto do espirito, ndo ¢ uma abstra¢do do pensamento, mas também nao
¢ pura empiria, uma vez que a significancia do encontro ético com o Rosto, embora se dé na
imediagdo da experiéncia sensivel, ndo se reduz a ela. Trata-se de um certo modo de doacgéo,
mas sem mostragdo, sem fenomenalidade; portanto, diverso aquele de que nos fala Husserl,
mas também avesso ao jogo de luzes ¢ sombras que encontramos na questdo heideggeriana do
ser. Essa doagdo de sentido se passa no plano empirico, mas ndo se esgota ai. Desta sorte, em
Levinas, o termo “concretude” refere-se sobretudo a uma concretude de significagdo, de modo
analogo a no¢ao heideggeriana de mundo, que ndo corresponde ao mundo objetivo, mas a um
mundo de significagdes. Mas no pensamento levinasiano essa significacao ¢ concreta no senti-
do de que ela ndo se aparta do acontecimento no qual ela se da, a saber, a intriga ética, embora
ndo se reduza a experiéncia sensivel. Esse lago entre o dado e o que se impde como condigdo do
dado € que constitui o principio fundamental da fenomenologia, aos olhos levinasianos. A pro-
pria ideia de que a morte ndo me livra da responsabilidade por outrem constitui um argumento
que Levinas utiliza para sustentar a ideia de que a intriga ética ndo se limita ao plano empirico.

9 Poderiamos estender sobremaneira a lista de exemplos, mas incorreriamos no deslize de uma
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Desta sorte, Levinas desloca a questdao do sentido, seja do plano trans-
cendental da consciéncia, seja da eira ontoldgica, para o terreno da intriga ética.
Do ambito do conhecimento ou da compreensdo do ser enquanto dimensoes
ultimas do sentido, ou enquanto constituem o transcendental por exceléncia em
Husserl e em Heidegger, ao acontecimento ético da relagdo com o outro huma-
no: eis o gesto de inversao do problema filosdfico do sentido que vemos se reali-
zar pelo pensamento levinasiano. Dado que o sentido ndo mais se vincula ao ser
¢ a consciéncia intencional, ao fendmeno em seu ato de se mostrar, nao se pode
mais conservar a estrutura de “horizonte do aparecer” a maneira husserliana. Dai
que Levinas mantenha a ideia de “horizonte de sentido”, mas sem que a acep-
¢do dessa expressao seja entendida como horizonte do ser ou do aparecer. Por
desterrar o problema do horizonte do dominio fenomenoldgico-transcendental
¢ que o filosofo lituano, conquanto conserve a estrutura de horizonte, abandona
as expressoes “horizonte intencional”, “horizontes de intencionalidade” e “ho-
rizontes do aparecer”, preferindo, antes, valer-se da expressdo “horizontes de
sentido”. Ao conservar esta tltima e preterir aquelas outras, o filosofo lituano
procura, pois, romper com o idealismo de que ainda padece, a seus olhos, a
fenomenologia transcendental. E o que pretende, pois, o autor de De Deus que
vem a ideia, justamente ap6s ter lembrado que a ideia de “horizontes de sentido”
constitui “a novidade husserliana e que, fora da metodologia propria de Husserl,
¢ uma aquisi¢do que permanece para todos” (LEVINAS, 1986, p. 140).

Observa-se, assim, que Levinas esposa e se apropria da no¢ao de hori-
zonte. Entretanto, a um s6 tempo, ele reinterpreta essa nog¢ao atribuindo-lhe um
sentido eminentemente ¢tico. Ou seja, por um lado Levinas retoma a nogao de
horizonte, mas, por outro, ele rompe com a ideia de horizonte compreendido
como “horizonte do aparecer”, conservando apenas a estrutura de “horizontes
de sentido”. Desta sorte, como bem sublinhou Pradelle (2007, p. 90), “a inica
estrutura da intencionalidade que Levinas deixa subsistir € a estrutura de ho-
rizonte (de sentido implicito) ou de potencialidade intencional”. Todavia, num
gesto em que se afasta da letra husserliana e se aproxima de Heidegger, o autor
lituano desterra a categoria de horizonte de sua tutela em relagdo ao movimento
de objetivagdo, mas ndo para associar essa no¢ao ao ser, como fara o autor de
Ser e tempo. Procurando, pois, ir além tanto de Husserl quanto de Heidegger,
o pensador lituano-francés separa a categoria do horizonte seja do ambito da
consciéncia, seja da eira ontologica. Desatando-a de sua relagdo com o ser e

prolixidade desnecesséria. Citamos, todavia, um outro breve exemplo da aplicagdo do método
levinasiano de reconduzir o sentido das nogdes ao horizonte ético: “E somente pela nudez do
rosto que a nudez em si € possivel no mundo.” (LEVINAS, 1973, p. 52).
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com a esfera transcendental do pensar, ele a liga a significancia ética. Nem on-
tologico nem fenomenoldgico, mas ético: eis o contorno ultimo do horizonte.
Desta sorte, a nogao de horizonte encontra-se referida ao sentido, mas sem que
o problema do sentido ainda seja relacionado ao ser ou a consciéncia pura. O
proprio horizonte do mundo passa a ser constituido de uma significagao ética. A
tessitura do real ¢ ética, e ndo intencional ou ontoldgica. Eis a mudanca radical
que Levinas opera em relagdo ao pensamento de seus mestres de outrora, no
que tange ao problema fundamental do horizonte tltimo do sentido.

Logo, no pensamento levinasiano, efetuar o gesto de reportar as signi-
ficacOes abstraidas, estabelecidas e fixadas, ao horizonte em que elas adquirem
sentido significa, portanto, referi-las a intriga ¢tica da relagdo com o outro hu-
mano, ou seja, a0 um-para-o-outro ético que constitui a propria estrutura formal
da significagdo. Nao ¢, pois, a uma subjetividade ou a um psiquismo suscitado
pelo aparecer do proprio ser que se trata de reconduzir o sentido das nogdes.
Nao ¢ na consciéncia entendida como doadora transcendental de sentido que
a consisténcia semantica dos conceitos podera ser encontrada. Tudo se passa,
pois, como se a ética se apresentasse como aquela concretude mediante a qual o
carater abstrato das nogdes adquirisse corpo, sentido, solidez de significagdo. E
como se o significado das abstracdes conceituais, para angariar a densidade que
lhes ¢ devida, exigisse um movimento de recondugdo ao plano ético, 14 onde se
enraiza a significagdo ultima dos conceitos'.

Desta sorte, se em Husserl encontramos o movimento de abordagem
das coisas em rela¢ao ao horizonte do seu aparecer, horizonte esse identificado
a propria consciéncia intencional, em Levinas avistamos o gesto de reconducao
das nog¢oes abstratas ao horizonte ético, tido como o horizonte ultimo do senti-
do. Se naquele o significado da concretude ou do retorno as proprias coisas se
manifesta no gesto de reportar o ser ou objeto ao ego transcendental, isto ¢, a
consciéncia pura enquanto horizonte ltimo do seu sentido, neste outro temos
um movimento andlogo ¢ a um s6 tempo diverso: analogo a medida que as no-
¢Oes abstratas, as ideias e os conceitos que nos permitem o acesso intelectual as
coisas também sao remetidos a um horizonte; mas diverso, ao passo que esse
horizonte ndo mais ¢ gnosiologico-transcendental, visto que o sentido em Le-
vinas estd para além do plano ontoldgico-fenoménico. O pressuposto aqui € de

10 Cabe sublinhar que o mesmo movimento de reconduzir o significado das nog¢des ao seu ho-
rizonte de sentido, que em ultima instancia ¢ ético, corresponde ao que o autor de Qutramente
que ser nomeia, no plano da linguagem, como o movimento de redugdo do Dito a significagdo
do Dizer. Trata-se de reportar o significado a significancia, reconduzindo o conceito aquela
dinamicidade e exceléncia de sentido que o Dito trairia, ao cristalizar ou petrificar a significan-
cia ética numa abstragdo conceitual (LEVINAS, 1978, p. 231). A propésito da problematica
da “redugdo”, tal como pensada e reinterpretada por Levinas, ver Campos (2016, p. 210-216).
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que o ambito de sentido a que sdo reportadas as nogdes abstratas ndo mais se diz
em termos do aparecer do ser ao intelecto. Noutras palavras, Levinas insurge-
-se contra a ideia de que o concreto seja apreendido no plano transcendental da
consciéncia, como ocorre no pensamento husserliano. Antes, a concretude de
toda significacdo se dé na intriga ética da relagdo com outrem. Vé-se, assim, a
que aspecto do modo husserliano de pensar tal pretensao precisamente se opde.
Enquanto procura o horizonte de sentido, a investigagao de Levinas pretende-se
fenomenoldgica; mas ao passo que encontra esse horizonte na ética, ela ja se
distancia sobremaneira da fenomenologia, ou melhor, do idealismo transcen-
dental com o qual fora identificada por Husserl.

Depurando o método fenomenoldgico de sua face idealista, Levinas
(1978, p. 230-231) julga, pois, poder manter a sua investigagdo no nivel de
uma analise dita intencional, compreendendo, todavia, esse ultimo termo de
uma nova maneira''. Assim, se a analise intencional é entendida como restitui-
¢do ou recondugdo das nogdes abstratas ao horizonte do seu aparecer, que em
Husserl equivale a esfera transcendental da consciéncia, em Levinas, de modo
analogo, tal analise também se apresenta como o mesmo gesto de reportar os
conceitos aos horizontes que lhe dao sentido. Todavia, se 14 na fenomenologia
husserliana o intencional referia-se exclusivamente as vivéncias da consciéncia
em relagdo com seus respectivos objetos (noemas), em Levinas, tal conceito ga-
nha uma densidade ética, referindo-se a acontecimentos ou situagdes concretas
que sdo, por sua vez, a propria condi¢do de concretude semantica dos termos
e nogdes. Assim, quanto ao método, como bem entendeu Pradelle (2007, p.
76), “ndo seria mais a analise intencional consistindo em desvelar os horizontes
intencionais implicados na visada explicita de um sentido de objeto”. De fato,
o autor de Qutramente que ser substitui, como ele proprio declara, as estrutu-
ras de horizontes intencionais, formuladas sob o signo de correlagdes noético-
-noematicas, por “conjungdes de elementos” nas quais ocorreria a ruptura de
certos conceitos, tais como “presenca” e “sujeito” (LEVINAS, 1978, p. 231-
232). Ocupando, pois, o lugar primacial que na fenomenologia transcendental
era reservado aos “horizontes ‘subjetivos’ do que se mostra”, a conjuncao de
elementos de que nos fala o autor de Outramente que ser, conjuntura essa que
¢ tdo somente a intriga ética, € que nos permitiria aceder ao sentido ultimo das
abstragoes conceituais.

11 A ética é, para Levinas, o “horizonte do aparecer” das no¢des, mas ndo o “horizonte do
aparecer” de outrem. Isso porque, ao passo que os termos ¢ as ideias sdo concebidos como
fendmenos, precisamente, fenomenos ideais, o outro humano, que néo se reduz a ideia nem ao
conceito que temos dele, ndo ¢ fendmeno. Logo, ao contrario daqueles, ele ndo aparece. Visto
isso, uma pergunta logo se levanta: donde vem, entdo, o sentido de outrem? A resposta de Levi-
nas ¢ emblematica: do vestigio do Infinito. Tal € o gesto levinasiano para impedir que o sentido
de outrem seja relegado a fenomenalidade.
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O proprio exercicio fenomenoldgico encontra-se ai reinterpretado. O
gesto de “fazer fenomenologia” ndo mais se configura como um elevar-se as
regides transcendentais da consciéncia, como um alcangar o céu luminoso da
consciéncia pura, 14 onde Husserl acreditou dever situar a fonte tltima de todo
sentido. Nao mais entendido como o gesto de remonte do dado a vivéncia in-
tencional que lhe constitui o sentido, o “fazer fenomenologico” torna-se o mo-
vimento de encontrar no acontecimento €tico da relagdo com o outro humano a
concretude para as nogoes abstratas'?, Trata-se de atribuir uma consisténcia ética
aos conceitos abstratos, reportando-os a intriga inter-humana, que constitui a
raiz Gltima e impensada da significacdo dessas no¢des. Numa palavra, trata-se
de conferir uma “alma ética” ao corpo conceitual, ventilando as palidas nuvens
de abstragdo com as quais o cobrimos. Que esses horizontes de sentido ndo mais
se esgotem em fenomenalidade e em saber implica, pois, em ir além da propria
letra husserliana: eis a novidade levinasiana que nos compete agora aclarar.

5. Ir além da fenomenologia

Que o horizonte a partir do qual as nogoes angariam o seu sentido seja
a intriga ética implica uma ruptura em relac@o a propria fenomenologia ou ao
menos a recusa de uma de suas teses fundamentais, que postula o aparecer do
objeto a consciéncia como a instancia tltima do seu sentido (CALIN, 2007,
p. 183-185). De fato, em Levinas, o horizonte ético emerge como o proprio
lugar de questionamento da mostracdo. Nele, o aparecer, na sua pretensao de
constituir o recurso de todo sentido, € posto sob suspeita. Numa palavra, a situ-
acao €tica apresenta-se como o lugar em que a equivaléncia entre significagdo e
fenomenalidade encontra-se originalmente contestada. Isso se da por causa do
carater nao fenoménico do Rosto, ou ainda, do carater ndao gnosiologico da ética,
que conduz Levinas (1974, p. 225, n. 1; p. 280) a nomea-la como “intriga”. Ora,
“o proximo nao se mostra, nao se manifesta”, assevera Levinas (1974, p. 229), o
que equivale a dizer que o Rosto ndo aparece, de modo que a sua “presenga con-
siste em se desvestir da forma que, no entanto, o manifesta” (LEVINAS, 1974,

12 Nos termos de Levinas (1991, p. 247-248): “Fazer fenomenologia [...] €, sobretudo, procu-
rar e evocar, nos horizontes que se abrem em torno das primeiras ‘inten¢des’ do dado abstrato, a
“intriga humana” — ou inter-humana — que ¢ a concretude de seu impensado, que ¢ a necessaria
‘encenagdo’ [mise en scéne] da qual as abstragdes se destacaram no dito das palavras e das
proposigoes. E investigar a intriga humana ou inter-humana como o tecido ultimo da inteligi-
bilidade altima. E talvez seja isto também a via de retorno da sabedoria do céu sobre a terra.”
As mesmas palavras sdo iteradas na décima sessao, intitulada “Fazer fenomenologia”, da obra
Transcendéncia e inteligibilidade (1984).
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p. 194, grifo do autor). Desta sorte, o questionamento do empedernido lago entre
sentido e mostracao realiza-se concretamente como encontro com o Rosto.

A partir do carater ndo fenoménico do Rosto, a questdo que emerge ¢
a de saber se ¢ realmente “certo que a manifestacdo funda tudo o que se ma-
nifesta” e se, ao contrario, “ndo deve ser justificada, ela mesma, pelo que se
manifesta” (LEVINAS, 1978, p. 84). Assim, o proprio aparecer do ser, isto &,
a sua mostracdo, ou ainda, a fenomenalidade do objeto e do sujeito, devem ser
reconduzidos ao horizonte do seu sentido, que em Levinas ndo se identifica
nem com o proprio ser nem a consciéncia transcendental. Tudo se passa, pois,
como se a manifestacdo do ser ndo se justificasse por si mesma. Noutras pala-
vras, o que Levinas contesta ¢ a ideia de que o ser, que se identifica com o seu
proprio aparecer, se explique por uma referéncia apenas a si mesmo. Ora, dada
a equivaléncia entre ser e aparecer, o papel ou a funcao exercida pelo objeto ou
pela nogdo abstrata mantém o prestigio do ser, admitindo e enaltecendo a tese
de sua absoluta luminosidade inteligivel. Contestar o primado do objeto equi-
vale, pois, a destruir o privilégio do ser, isto €, a pretensao de que ele constitui
a matriz de toda inteligibilidade.

Nota-se que, mediante o gesto de reconduzir as significagdes ao hori-
zonte do seu sentido, horizonte esse que para Levinas corresponde ao ético,
nao se busca apenas extrair significacdes mais altas ou mais excelsas que as do
saber. Nao se trata apenas de elevar o espirito a significagdes diferentes, mais
excelentes e mais sublimes que as objetivas, mas que seriam redutiveis, em
ultima instancia, ao plano ontoldgico ou gnosioldgico. Para Levinas, a signifi-
cancia do “outramente que ser” a que tal gesto deve conduzir ndo pode ser um
mero reverso do ser, pois, neste caso, ndo haveria transcendéncia. Como bem
entendeu Calin (2007, p. 185), trata-se, antes, de extrair significa¢cdes outras
que aquelas do aparecer, em suma, a propria significacdo da “altura” ou da
transcendéncia, como apraz a Levinas exprimir-se. Trata-se de chegar a uma
significacdo que ndo se diz nem sob o signo da ontologia nem em termos de
fenomenalidade. Nas palavras do proprio autor de Qutramente que ser, trata-se
de chegar a uma “significa¢do pré-original”, ““a uma significacdo que nao signi-
fica manifesta¢@o”, que “compreende os motivos da origem e do aparecer” sem
que esteja encerrada, no entanto, “nem num presente nem numa representacao”
(LEVINAS, 1978, p. 82). Ou, mais precisamente ainda, trata-se de elevar-se a
“significacdes além da esséncia e que ndo significam fosforescéncia e aparecer,
que ndo podem se mostrar a ndo ser se traindo na sua manifestacao, revestindo,
por causa do seu aparecer, as aparéncias da esséncia, mas apelando a Redugao”
(LEVINAS, 1978, p. 84). Compreende-se, assim, que 0 movimento proposto
por Levinas se traduz num ir além da propria mostragao.

Ekstasis: revista de hermenéutica e fenomenologia
V5| N.2 [2016]

57



Da fenomenologia a significancia ética: Fabiano Victor de O.
Levinas e o método fenomenoldgico Campos [ISTA-BH]

41-68

O que Levinas recusa ¢ exatamente a face transcendental, no sentido
husserliano do termo, do método fenomenologico. De fato, o autor de A4 signi-
ficagdo e o sentido admite que seja “o papel da reflexdo” o gesto de “conduzir
as significagdes as suas fontes subjetivas, subconscientes ou sociais ou ver-
bais, de erguer seu inventario transcendental”. Mas “o método”, adverte ainda,
referindo-se ao método transcendental, “legitimo para bem destruir prestigios,
ja prejulga um resultado essencial: ele se interdita, de antemao, toda visada
transcendente na significagdo. Antes da investigacdo, todo Outro ¢ ja para ele
convertido em Mesmo [...]” (LEVINAS, 1973, p. 56). Agindo assim, o méto-
do fenomenoldgico ndo se mostra capaz de perscrutar nem de “assegurar as
condicdes necessarias ao ‘além do dado’ que aponta em toda significacdo — a
meta-fora que o anima [...]” (LEVINAS, 1973, p. 56). Neste sentido, o0 método
transcendental ¢ censurado pelo fato de, ao mover o pensamento conduzindo-o
do objeto a seu horizonte transcendental, nao levar ao Outro que si, ao Outro
do pensamento, isto €, ao proprio sentido do transcendente, ainda que o proprio
movimento transcendental pressuponha esse Outro. E como se esse “além da
esséncia”, esse “Outro” que constitui o recurso do proprio movimento além
do dado e sobre o qual o préprio gesto transcendental ja se abre, aparecesse
jé dissimulado, negado. Dai que o autor de Intencionalidade e metafisica te-
nha percebido que, no pensamento husserliano, o “movimento transcendental”
implicado pela nogao de horizonte emerge, de antemao, sob a dependéncia do
movimento da visada intencional. Em suma, tudo se passa como se o gesto
fenomenoldgico, ao descobrir a significacdo no aparecer, parasse muito cedo,
como se ele ndo transcendesse ou se recusasse a ir além da mostragcao do fe-
ndémeno. E por essa razdo que, em lugar de parar no aparecer o movimento da
significagdo, como temerosamente teria procedido a fenomenologia husserliana
ao subjugar o movimento transcendental descoberto na intencionalidade aquele
outro da visada rumo ao objeto, Levinas propoe levar adiante o gesto de esqua-
drinhar a questao do sentido inclusive além da mostragao, isto ¢, da doagdo de
sentido pela consciéncia.

Noutros termos, o que se observa é que, conquanto Levinas entreveja
ai nesse gesto o essencial do método fenomenoldgico, ele recusa a parar no
horizonte de fenomenalidade, isto ¢, recusa a admitir que o sentido, enquan-
to pensado, se circunscreva ao horizonte transcendental-fenoménico, isto ¢, ao
proprio pensamento ou cogito, como acontece em Husserl, ou ao horizonte do
ser, como ¢ o caso de Heidegger. Ocorre ai uma verdadeira transi¢do: da fe-
nomenologia ndo a ontologia, mas rumo a ¢€tica; todavia, sem abandono do
aspecto essencial entrevisto no método fenomenoldgico. Dai que Levinas ndo
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hesite em dizer que seu método permanece fenomenologico, ainda que ndo es-
pose todas as conclusdes e principios estabelecidos pelo pai da fenomenologia
transcendental. Desta sorte, precisas sdo as palavras do preambulo assinado
por Catherine Chalier e Miguel Abensour ao volume dos Cahiers de L’Herne
dedicado a Levinas:

Esta obra [a obra de Levinas], de inicio essencialmente
atenta a fenomenologia de Husserl [...] € ao pensamento
de Heidegger, procura dizer as razdes da incapacidade
da consciéncia em relagdo ao Outro, que ndo é seu ou-
tro. Ela ensina como, quando a consciéncia se aproxima
do que ndo se deixa nem tematizar nem sincronizar, a
descrigdo fenomenologica deve ceder o passo a instan-
cia ética. Se, desde entdo, ela [a obra levinasiana] conti-
nua a tradigdo filosofica por suas analises fenomenolo-
gicas, ela também a ultrapassa falando do que nao ¢é da
ordem da manifestagdo — tal é o rosto. Ela procura, en-
fim, pensar um enigma inapercebido por Husserl: aque-
le de uma presenga a si rejeitando exteriormente seu
centro de gravidade. Portanto, é aprofundando a ques-
tao transcendental que Levinas encontra a questdo ética.
Por outrem, uma separagdo se instaura, que se abre ndo
mais sobre o horizonte do ser, mas sobre aquele de um
além que representacdo alguma sustenta. (CHALIER;
ABENSOUR, 1991, p. 11).

Visto isso, torna-se possivel entender o sentido de uma importante pas-
sagem da obra Outramente que ser ou além da esséncia. Numa das derradeiras
alineas dessa obra, avocando a si 0 “espirito da filosofia husserliana”!?, o autor
fazia importantes esclarecimentos acerca do método ai seguido. Afirmando que
a sua “apresenta¢do de nog¢des” ndo procedia nem por “decomposi¢do logica”
nem por “descri¢ao dialética”, Levinas (1978, p. 230) entdo reclamava fide-

13 Sublinhe-se o fato de que Levinas avoca a si o espirito, e ndo a letra, da filosofia husserlia-
na. Isso porque, a seus olhos, a fenomenologia transcendental, ndo obstante a nova maneira
de pensar que ela engendra, ainda permaneceria arraigada ao intelectualismo, a primazia da
representagdo, enfim, a “Filosofia do Mesmo” sob cuja insignia Levinas enfeixara a totali-
dade da reflexdo filosofica ocidental. Assim, a filosofia, em ambas as faces com as quais se
apresenta, isto ¢, seja sob o signo da ontologia, seja sob o epiteto de fenomenologia, ¢ incul-
pada de ter reduzido o outro humano, em sua singularidade irredutivel e em sua concretude
existencial, a universalidade e impessoalidade do conceito ¢ do ser, da fenomenalidade ¢ da
consciéncia transcendental.
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lidade a “analise intencional”, na medida em que esta era entendida como “a
restituicdo das noc¢des ao horizonte de seu aparecer, horizonte ignorado, es-
quecido ou deslocado na ostensdo do objeto, na sua no¢ao, no olhar absorvido
pela nogdo isolada”. No entanto, em poucas linhas adiante, o filosofo litua-
no nao hesitava em ajuntar que “o aparecer do ser ndo ¢ a ultima legitimacao
da subjetividade”, exprimindo, nesta proposi¢ao, a pretensdo de que sua obra
maior “se aventura além da fenomenologia” (LEVINAS, 1978, p. 231). Ora,
depreende-se dai que, se por um lado o pensamento levinasiano avoca a si 0
epiteto de “intencional”, julgando que o significado deste termo resida no gesto
de recondugao das nogdes ao “horizonte do seu aparecer”, horizonte esse que
em Husserl refere-se ao proprio ego transcendental, por outro lado ele recusa
que o “aparecer do ser” seja a ultima instancia do sentido. Dai que, ao se referir
ao seu proprio método de andlise, Levinas fale em “horizontes de sentido”, e
nao em “horizontes do aparecer” da coisa.

Ora, uma vez que a relagdo ética extrapola o ambito fenoménico e, por
conseguinte, o da fenomenologia enquanto método de andlise do que aparece,
como transpor, para o terreno €tico, o legado fenomenoldgico no qual Levinas jul-
ga encontrar uma nova maneira de associar as ideias? Que fei¢des esse contributo
essencial da fenomenologia adquire num pensamento que propde pensar “além do
ser” e, portanto, além do fendmeno? Eis o que nos cabe agora demonstrar.

6. Passar de uma ideia a outra: a exasperacio como método

Em resposta a questdo de saber como ¢ possivel exprimir discursiva-
mente a relagdo metafisica com o outro humano, uma vez que o sentido dessa
relagdo extrapolaria o ambito do Dito, Levinas, em De Deus que vem a ideia,
teceu importantes precisdes acerca de seu método. Ante as inquiri¢cdes de fi-
l6sofos holandeses, ele ai se pos a explicar e a exemplificar o modo como se
apropriou, em sua maneira de filosofar, do aspecto essencial que ele proprio
julgou encontrar no método fenomenologico de origem husserliana. Na tenta-
tiva de ilustrar de que maneira seria possivel levar a termo a novidade engen-
drada pelo método de Husserl, ou seja, buscando mostrar como seria possivel
associar as ideias de uma nova maneira ou engrenar os conceitos de um novo
modo, Levinas (1986, p. 138-143) poOs-se a discursar sobre o que ele ai chamou
de “énfase”. “Enfase”, “superlativo”, “hipérbole” ¢ “exaspera¢io” sio os no-

14 Uma nova maneira de passar de uma ideia a outra, uma nova possibilidade de associar as

Ekstasis: revista de hermenéutica e fenomenologia
V5| N.2 [2016]

60



Da fenomenologia a significancia ética: Fabiano Victor de O.
Levinas e o método fenomenoldgico Campos [ISTA-BH]

41-68

mes mediante os quais o autor se referiu a esse procedimento ou método que
o conduziu, como veremos a seu tempo, ndo apenas a significagdes mais altas,
excelentes ou superiores, mas a propria significagao do superior.

A principio, cumpre-nos observar que Levinas distingue a énfase, en-
quanto seu procedimento peculiar de concatenar as noc¢des, do método trans-
cendental. Esse ultimo, afirma o filésofo lituano, consiste sempre em buscar o
fundamento, sua logica de andlise se tece segundo relagdes de causa e efeito.
Opondo-se, pois, ao encadeamento dos conceitos segundo uma ordem de fun-
damentac¢do, Levinas entdo esclarece:

[...] na minha maneira de proceder, que parte do hu-
mano ¢ da aproximag¢do do humano, [...] ha uma outra
maneira de justificacdo de uma ideia por outra: passar
de uma ideia a seu superlativo, até a sua énfase. Eis que
uma ideia nova — de forma alguma implicada na pri-
meira — decorre ou emana do sobrelango. A nova ideia
encontra-se justificada ndo sobre a base da primeira,
mas por sua sublimacdo. [...] A énfase significa isto:
ao mesmo tempo uma figura de retdrica, um excesso da
expressao, uma maneira de se exagerar € uma maneira
de se mostrar. A palavra ¢ muito boa, como a palavra
“hipérbole”: ha hipérboles em que as nogdes se trans-
mutam. Descrever essa mutagdo é também fazer feno-
menologia. A exasperagdo como método de filosofia!
(LEVINAS, 1986, p. 141-142, grifo do autor).

Por passar de uma ideia a outra ndo de forma analitica nem sintética ou
dialética, mas como que esgarcando ou dilatando a significagdo de uma nogao
até a sua exasperagdo, o que leva a uma nova ideia até entdo insuspeitada, €
que o método de Levinas € concebido como “énfase”. Trata-se, na feliz formu-
lacdo de Franck (2008, p. 40), de um “outro modo de ligagdo conceptual que
paradoxalmente interrompe a sintaxe”. Para Levinas (1978, p. 8), o método

ideias ou de engrenar os conceitos, enfim, um novo modo de pensar ou dirigir a aten¢do aos
segredos e aos esquecidos da consciéncia: eis as formulagdes terminologicas com as quais,
como vimos, Levinas caracteriza a novidade introduzida pelo método fenomenolégico. Mas
¢ também por essas formulas que o fildsofo lituano descreve a nova forma de inteligibilidade
engendrada pela ética, isto ¢, pelo pensamento “de outro modo que ser ou além da esséncia”,
o pensamento de um sentido pretensamente irredutivel a manifestagdo do ser. A proposito da
exasperagdo como método, ver Levinas (1978, p. 231), bem como as analises de Franck (2008,
p. 39-42) e Calin (2007).
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enfatico permitiria um gesto ou movimento de prestar atengao a significagoes
esquecidas, que todavia ressoam tacitamente no discurso ontologico, ai onde “a
indiscri¢do em relacdo ao indizivel”, ao Dizer que nunca ¢ suficientemente dito,
torna-se ““a propria tarefa da filosofia”.

E por meio desse procedimento enfatico que Levinas chega, por exem-
plo, ao que ele proprio nomeia como “hipérbole da passividade” (LEVINAS,
1978, p. 63), isto ¢, a ideia de uma “passividade mais passiva que toda receptivi-
dade” (LEVINAS, 1978, p. 61). E também através da énfase que ele é conduzido
ano¢ao do Dizer como “passividade mais passiva” (LEVINAS, 1978, p. 64) ou
como “exposicdo da exposi¢do”, isto €, exposi¢do superlativa ou “expressdo”’
(LEVINAS, 1978, p. 18). Pela via enfatica, Levinas julga ser possivel, portanto,
passar da exposi¢do como mostragdo a exposi¢ao enquanto vulnerabilidade.

De fato, ¢ recorrente o uso do superlativo no discurso levinasiano. Esse
procedimento enfatico constitui a propria espinha dorsal de toda a reflexdo le-
vinasiana, de Totalidade e infinito a Outramente que ser, para nao dizer de toda
a maneira de Levinas concatenar as ideias ao longo de toda a sua obra. Seu
movimento espiral de analise, em que frequentemente se retoma nogdes € con-
ceitos, ¢ tdo somente uma tentativa de explorar significagdes ainda insuspeitas,
dilatando ainda mais a reflexdo outrora empreendida. Assim, vé-se o discurso
levinasiano cheio de afluentes, de marchas a ré, em que no mais das vezes se
retoma o caminho percorrido, bem como conceitos ja explorados, para a ambos
expandir, alargar ou esgarcar em sua significagdo. Neste sentido, o que se ob-
serva é que Levinas permanece condizente, no decurso de seu proprio caminho
de pensamento tragado em suas obras, com o préprio método por ele proposto.
Isto significa que a énfase assinala, pois, o seu proprio estilo, o seu modo de
proceder. Ela define a propria démarche de sua forma de pensar'®.

Levinas (1986, p. 142; 2000, p. 30, n. 1) nomeia o seu método enfatico
como a propria via eminentiae. Todavia, esta expressao € utilizada de um modo
bastante peculiar. De fato, ao entender a €énfase como via eminentiae, Levinas
ndo enseja forjar uma nova possibilidade de discurso positivo sobre Deus a
maneira como a tradicdo o fizera'”. No pensamento levinasiano, se a énfase

15 Em nota, Franck (2008, p. 39, n. 2) esclarece que o termo “expressdo” ai significa o que se
subentende no verbo latino exprimere: “fazer sair prensando”.

16 Diversos intérpretes ja o atestaram; sejam citados os nomes de Derrida (1967, p. 124, n. ),
Wybrands (1980, p. 52) e Franck (2008, p. 41).

17 Segundo Abbagnano (2007, p. 230), o termo “eminéncia” (eminentia) significa “priori-
dade ontologica”, isto €, “a perfeigdo”, donde o significado de “eminente” enquanto o “mais
perfeito”. Historicamente, a origem dessa nogdo remonta a hierarquia dos seres estabelecida
nas Institui¢oes teologicas de Proclo e retomada nos escritos do Pseudo-Dionisio, ambos rep-
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nos conduz a pensar o sentido positivo do nome Deus, ela ndo o faz afirmando
a prioridade ontoldgica ou a perfeicdo absoluta de Deus, concebendo-o como
o ser mais eminente dentre todos, o que significaria, aos olhos levinasianos,
restabelecer um discurso ontoteologico. Nao se trata de determinar positiva e
eminentemente a substancia ou o ser de Deus, mesmo num sentido hiperbolico,
excessivo, atestando a superioridade da perfei¢ao divina em relacdo a precarie-
dade do nosso conhecimento humano. Ou seja, ndo se trata de predicar determi-
nacdes positivas a Deus, afirmando, com isso, que o proprio Deus seja a causa
dos predicados que lhe sdo atribuidos ou que tais atributos preexistam nele de
modo mais perfeito ou de maneira supereminente (eminentius), tal como o fize-
ra Santo Tomas de Aquino (2001, p. 298) na Suma Teologica.

Entretanto, se ndo se trata de afirmar que Deus seja de tal ou qual modo,
eminentemente ou superior a toda criatura, em que sentido preciso Levinas en-
tao entende que seu procedimento enfatico tenha reencontrado a via eminentiae
da Escola? Ao identificar a énfase com a via eminentiae, Levinas ndo pretende
chegar a uma nova prova da existéncia de Deus; antes, ele quer apontar para
o fato de que podemos lograr alcancgar significagdes mais altas, bem como a
propria significagdo do superior, ndo pelos caminhos da negagdo, mas do ex-
cesso. “E o superlativo”, adverte o autor de Qutramente que ser, “mais que a
negagao da categoria, que interrompe o sistema, como se a ordem ldgica e o ser
que ela chega a desposar guardassem o superlativo que os excede” (LEVINAS,
1978, p. 8, n. 4). De fato, em Levinas, o método enféatico ndo se contenta de nos
conduzir a significagdes superiores, a “significacdes que ultrapassam a logica
formal” (LEVINAS, 1978, p. 8, n. 4). Antes, leva-nos a uma “relagdo de ordem
superior” ou, mais exatamente, nos descortina “a propria significacdo do supe-
rior e de uma outra ordem” (LEVINAS, 1986, p. 167, grifo do autor), contraria
aquela da representag@o. Por nos elevar “a altura mais alta” ou “ao préprio sen-
tido da palavra Deus” (LEVINAS, 1982b, p. 117), a énfase ¢ entdo concebida
como a via eminentiae, uma maneira de passar de uma ideia a outra por emi-
néncia. Assim, por exemplo, em Qutramente que ser a significagao do superior
se anuncia pelo superlativo da subjetividade, isto €, por um gesto hiperbdlico de

resentantes da tradi¢do mistica (VAZ, 2000, p. 34-36). Mas foi na escolastica tardia que se
comegou “a designar por via Eminentiae a prova da existéncia de Deus que, da existéncia de
graus diversos de perfeicdo no mundo, interfere a existéncia do grau eminente ou mais perfeito
de todos” (ABBAGNANO, 2007, p. 230). Desta sorte, a via de eminéncia constituiu um mét-
odo empregado para se conhecer a Deus, que se distinguiu, por sua vez, do método negativo.
Sucedendo a via negativa, esse método consistiu em reafirmar a propo6sito de Deus, porém num
sentido hiperbolico, as perfeigdes que aquela lhe tinha negado. Assim, em vez de enunciar o
que Deus ndo ¢, pela via eminentiae é-se conduzido a afirmar o que Ele é de modo eminente,
seja qual for o atributo que a Deus se queira associar ou mesmo se se pretenda afirmar tdo so-
mente a sobreeminéncia do seu modo de existir, o Unico a identificar-se com a propria esséncia.

Ekstasis: revista de hermenéutica e fenomenologia
V5| N.2 [2016]

63



Da fenomenologia a significancia ética: Fabiano Victor de O.
Levinas e o método fenomenoldgico Campos [ISTA-BH]

41-68

pensamento em que se ¢ conduzido a pensar a passividade da responsabilidade
por outrem de modo eminente, isto €, enfaticamente mais passiva que toda for-
ma de receptividade, indo até a substituicao e possibilitando, por esse viés, que
o proprio sentido do infinito nos advenha a ideia. Mas ja Totalidade e infinito re-
cusava a ideia de que a transcendéncia fosse meramente uma negatividade, isto
¢, que a particula “in” do infinito se restringisse a significar o que ndo ¢ finito.
Ora, percebia entdo o autor, se esse prefixo também significa uma negatividade,
seu sentido, todavia, nela nao se esgota, de modo que se deve compreendé-la
também como o “dentro”, ou seja, ela significa que o infinito, vindo do exterior,
escancara o finito, identificado ao pensamento ai compreendido ndo mais como
atividade, mas como passividade pura. Deste modo, o que o filosofo lituano
retém da via de eminéncia, ao reclamar identidade para com ela, ¢, acima de
tudo, uma certa critica da teologia negativa'®, pois “negar de Deus alguma coisa
que sobressai da perfeigdo ¢ correr o risco de entendé-lo por defeito, 14 onde
¢ preciso, ao contrario, entendé-lo por excesso” (CALIN, 2007, p. 190). Com
efeito, essa critica do apofatismo ¢ de extrema importancia no modo de pensar
levinasiano, uma vez que, para o filosofo lituano, a nega¢do do ser nunca abala
nem supera verdadeiramente o dominio do ser (LEVINAS, 1986, p. 177). Neste
sentido, ir além do ser exige também ir além do calvario da negagao.

Assim, se por um lado o procedimento enfatico de Levinas nos conduz
a “significacdo do superior”, por outro lado esta significagdo alcangada nao
significa da mesma maneira que aquela engendrada pela via eminentiae da tra-
di¢do escolastica. Como bem sublinhou Calin (2007, p. 191), Levinas nos incita
a entender o superlativo “outramente”, isto €, ele nos sugere a compreender a
eminéncia ndo como um superlativo do existir, mas de outro modo que ser. Isso
quer dizer que a significagdo da transcendéncia a que o procedimento enfatico
nos eleva ndo se diz sob a forma de um ser outramente, uma espécie de inversao
do ser, nem sob o signo do nio-ser. E ao “outro do ser” que a énfase nos faz
passar, ao passo que esta formula se exprime, em Levinas (1978, p. 3-4), sob as
espécies de um terceiro excluido em relagdo ao ser de outro modo e a negacao
do ser. Neste sentido € que a via eminentiae preconizada pelo filosofo lituano se
distingue daquela aventada pela tradigdo. Assim, no pensamento levinasiano,
a énfase como via eminentiae ndo nos eleva a uma compreensao do ser em sua
perfeicdo ou eminéncia absoluta, a ponto de poder relacionar o ato de ser (esse)
ao proprio transcendente. Se ela nos conduz ao sentido de Deus, ela ndo o faz

18 Neste sentido, discordamos da interpretagdo de Kosky (2001, p. 28-29), para quem a re-
flexdo levinasiana sobre o método e a via eminentiae o aproxima da teologia negativa. Esse
intérprete desconsidera o sentido peculiar com o qual Levinas se vale do termo escolastico.
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concebendo-o em termos de uma supereminéncia inigualavel do existir’®. A
questdo perseguida por Levinas (1978, p. 8, n. 4) € a de perscrutar o significado
da transcendéncia que a palavra “eminéncia” enuncia, perguntando se ele se
curva ao “mito da subordinagao de todo pensamento a compreensao do ser”
ou se ele deve permitir conceber a “significacao do superior” de outra maneira.

Enquanto via eminentiae, o procedimento hiperbdlico ou enfatico de
Levinas (1978, p. 146) visa a “sobredeterminagao® das categorias ontoldgicas,
que as transforma em termos éticos”. Ora, essa transmutacdo das chamadas
“categorias ontologicas” em “termos éticos” constitui, a nosso ver, a propria
justificagdo do uso da énfase em filosofia ou da “exasperacdo como método de
filosofia”, como o proprio Levinas (1986, p. 142) proclama. Assim, se a énfase
ou o superlativo preconizado pelo fildsofo lituano equivalesse apenas a enten-
der um ser mais elevado, superior ou eminente, ou ainda, a propria superemi-
néncia do existir; se esse procedimento enfatico conduzisse apenas a significa-
¢do de um ser de outro modo ou a mera negacdo do ser que, a rigor, ndo abole
o império supostamente indestronavel do ser; enfim, se 0 método hiperbolico a
que Levinas recorre nao pudesse realizar a passagem do ontologico ao ético e
ndo conduzisse ao “outramente que ser ou além da esséncia”, tal método estaria
inexoravelmente condenado ao que aos olhos levinasianos constitui 0 mesmo
fracasso da tradicional via eminentiae escolastica.

19 E justamente essa “linguagem substancialista” que Levinas (1986, p. 104) recusa na filoso-
fia cartesiana do infinito. Reprovando a Descartes de ter concebido a Deus como ser eminente,
ou seja, de ter interpretado “a desmedida de Deus como um superlativo do existir”, Levinas
(1986, p. 104, grifo do autor) ndo hesita em preconizar a necessidade de “se perguntar se o
adjetivo eminente e o advérbio eminentemente ndo se referem a altura do céu acima de nossas
cabegas ¢ ndo desbordam a ontologia”.

20 Observe-se que na grafia da palavra francesa surdétermination, que ai traduzimos por “so-
bredeterminagdo”, o prefixo sur deriva do latim super (sobre, em portugués), que exprime a
ideia geral de “em cima de”, “além de”, assinalando, portanto, uma posi¢ao superior, isto €,
uma superioridade no espacgo, no tempo, na hierarquia, em grau ou qualidade. Com isso, Levi-
nas visa apontar para a propria transcendéncia, para a propria ocorréncia de significagdo supe-
rior e da significagdo do superior no dmbito da linguagem proposicional. Tudo se passa, para
o filésofo, como se a énfase permitisse a insinuagdo da transcendéncia no plano do Dito. Por
essa razdo € que o autor de Qutramente ndo hesita em afirmar, por exemplo, que o “aquém
metafisico contraditoriamente aparece” no seio da logica formal ou, ainda, que “o l6gico” ¢ “in-
terrompido pelas estruturas do além do ser que se mostram nele” (LEVINAS, 1978, p. 8, n. 4).
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Conclusao

Quem procura elucidar o lugar que a fenomenologia ocupa no pensa-
mento de Levinas ndo raramente se defronta com a ambiguidade da relagao
que esse filosofo estabelece com essa maneira de filosofar. Se por um lado ele
reclama fidelidade ao método fenomenoldgico de andlise intencional, por outro
nao se cansa de proclamar que seu gesto de pensamento pretende ir além da
fenomenologia enquanto dominio da manifestacao e do retraimento.

Como bem entendeu Pradelle (2007, p. 97), a ambiguidade de Levinas
em relacdo a fenomenologia, oscilando entre fidelidade e subversao, deve-se,
em ultima instancia, a questdo do sentido. Ha fidelidade de uma parte, pois o
sentido ndo ¢ concebido como uma coisa em si a maneira kantiana, ou seja,
ndo ¢ apartado das condigdes que permitem aceder a ele. O sentido ¢ sempre
entendido no seu vinculo essencial para com alguém a quem ele se mostra ou
significa, bem como no seu lago com a situagdo concreta na qual ele também
se revela tal como é. Numa formulagdo tautologica, poder-se-ia dizer que o
sentido ¢ concebido na sua estreita relacdo com uma subjetividade para quem
ele “faz sentido” e com a circunstancia concreta na qual ele “adquire sentido”.
Eis a novidade que Levinas entrevé no método fenomenolédgico de pensar: o
sentido ¢ indissociavel das condi¢des de seu acesso, o que implica entendé-lo
na indesviavel relagdo com a subjetividade, ndo mais pensada em termos de
sujeito transcendental ou Dasein, mas como subjetividade ética. Isso equivale
a pensar o sentido em relagdo com a concretude na qual ele se instaura, concre-
tude essa que se apresenta como condi¢ao do proprio sentido e que em Levinas
¢ a relacdo com o Rosto. Mas doutra parte também ha subversdo, pois a sig-
nificacdo ética ndo surge de uma Sinngebung, isto ¢, de um ato da consciéncia
doadora de sentido, ¢ nem se oferece a analise hermenéutica. Antes, o sentido
ético apresenta um insigne modo de significancia, subtraindo-se ao imperativo
da mostracdo a que o ser inelutavelmente se liga.
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